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SEGONDE SECTION 


LA DOCTRINE D’AL HALLAJ 


A YERTISSEMENT P RE LI MIN A IRE 


Les dix chapitres de la premiere section ont donn^ dc la 
vie d’al Hallfij une silhouette, — accusant le trait autantque 
le permet I’^tat fragmentaire des sources consultdes. Du 
moins avons-nous tente de I’esquisser, avectoutelafloraison 
post mortem de son influence historique, convaincus que la 
biographie reelle d’un homme ne peut dtre terminde h sa 
mort, — et que, ddtachde de ses actions et rdactions loin- 
taines, des fruits posthumes de son exemple, — une exis- 
tence humaine s’avere insaisissable, inintelligible, stdrile. 

Si done, comme nous le pensons, e’est dans le rayonne- 
ment graduel de son influence, dans le flamboiement crois- 
sant de ses exemples a parte post, que Ton peut apercevoir, 
avec son originalitd incomparable, cequi estlavraie person- 
nalite immortelle d’un homme, — nous ne nions pas pour 
cela I’utilitd d’un examen de ses origines traditionnelles et 
de ses methodes intellectuelles ; et nous allons essayer d’ex- 
poser les conditions a parte ante de sa formation et de sa 
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croissance parmi les hommes de son pays et de son temps. 
Cette analyse suivie des elements qui ont 6t4 communs entre 
al Haliaj et tel on tel de ses contemporains on devanciers fait 
I’objet des chapitresde la seconde section. Elle constitueune 
maquette de sa m^thode de construction doctrinale ; — ce 
n’est pas la mise en pieces num^rot^es, comme sur un chan- 
tier, de ses parties isol^es, consid^rees dans leurs mises en 
eeuvre individuelles (1) ; c’est la presentation de leur struc- 
ture organique, un montage destine rendre compte des 
equilibres.fonctionnels de I’ensemble. 

Get expose sedeveloppe dans I’ordre suivant : I (chap. XI) : 
theologie mystique, ta^awwof — II (chap. XII) : thdologie 
dogmatique, Kalam^ al fiqh — III (chap. XIII) : droit 

canon el consequences pratiques, foro-CC. 

II donnera des references explicites aux autres systemes 
theologiques et philosophiques du temps, permettant ainsi 
de mieux situer al BtallSj dans I’essor de la reflexion musul- 
mane. 

La loyaute de pensee la plus stride a ete observee dans 
cette etude ; j’ai renonce k tout concept descriptif ne faisant 
pas expressement partie de rexperimentation mentale que 
j’ai voulu m’assimiler; reproduire en moi-meme (2) et trans- 
poser en frangais. Je dois preciser que Je n’aurais certes pas 
persevere dans cette entreprise, si je n’avais eprouve, chemin 
faisant, la verite de quelques postulats qu’il me faut bien 
enumdrer ici : 

. a. II y a quelque chose de common entre les mots qui 
resumentles fails pour noire memoire ; raulhenticite objec- 
tive de la plupart des sensations qu’ils y fixent : base experi- 
mentale detoute documentation (3). 

(1) Voir notre JPssai. 

(2) Cfr. lai-dessus, RMM, XXXVI, p. 50-51, 53. 

(3) Comp, le scepticisme, fidSiste ou nihiliste. 
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6. II y a quelque chose de commun entre les procedes de 
sigaalisatioa, entre les symboles qui permettent I’^change 
des idees entre les hommes : le parall^lisme des processus 
logiques individuels, I’invariance (1) historiqueetg^ographi- 
que de la raison discursive : possibilite scientitique de clas- 
sements coh^rents, auxquels travailler collectivement. 

c. 11 y a quelque chose de commun entre les intentions 
maltresses amenant les volont4s humaines s’unir ou a 
s’opposer : leur capacity permanenle de choisir, leur liberty i 
regard des motifs que la memoire recele et quel’intelligence 
compare : r4alit4 historique de chaque personnalit6 (2). 

Enfin j’qjouterais qu’k mon sens I’element proprement 
sociologique que la « science comparative des religions » 
doit d^gager de chaque cas ^tudid pour permettre la compa- 
raison, c’estrnonpas lelexique d^coratif des ^v^nements, 
themes de folklore, aventures s’imposant h chacun, comme 
la naissance, la douleur, la mort (3) ; — ni la schematisation 
thdorique des problfemes, lieux-communs philosophiques, 
qui en decoulent forcement pour tous, comme la creation, 
I’expiation, le jugement (4) ; — mais (5) i’ordre particulier 
de pres^ance rSelle ou ces questions sont abord^es et r6so- 
lues hie et nunc, — ordre different s-uivant tel ou tel. Car 
e’est ainsi que Ton peut gohter, k travers les paraboles, I’in- 
tention maltresse d’une doctrine, son dessein, son but. Or 
e’est ceci mkme qui seul nous importe, en definitive : ce vers 
quoi nous allons. 

(t) Comp. Lang et Gobineau. 

(2) Comp, le monisme dit sociologique. 

(3) Gela, e’est I’affaire des philologues sensu stricto. 

(4) Cela, e’est I’affaire des logiciens et esth6ticiens. 

(5) Une fois ces deux enqu6tes pr6alables closes. 
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I 

Introduction. 

Les origxnes chez al ffalldj, 

A travers tons les aspects de sa vie et de sa doctrine, al 
HallSj n’a cessd d’etre, par temperament, par education et 
par vocation, un homme de propos ferme et d6termin6. Ne 
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se suffisanl pas de constater la presence ou I’absence des 
fails, ni d’enchalner ou classerses iddes, — naais un homme 
de ddsir, avide de goUiter ce qui subsiste des choses qui pas- 
sent. Sa m^lhode de pens^e est exp6rimenlale ; c’est une 
introspection menlale, se servant du vocabulaire coranique 
pour rendre compte des dtats d’^ime de Mohammad, pris 
comme type du pur croyant (1), et des intentions requises 
pour parfaire le culte. 

Jusqu’it quel point cette position d’esprit esl-elle admise 
eu Islam, c’est cequi pent etre discute. Ce qui nous importe, 
des I’abord, c’est qu’al Hall&j a bien dtd, sp^cifiquement, un 
musubnan. Non seulement les termes origiuaux de son 
lexiqiie, etle cadre de son systems, — mais toutl’elan de sa 
pensee sort d’une meditation solitaire, exclusive, lente, 
profonde, fervente et pratique du Qor’&n (2) ; il a commence 
par dcouter les paroles de Dieu retentir en son cceur, comme 
Mohammad lui-m6me I’avait dd faire ; par refaire I’expe- 
rlence men tale du Prophdte. 

Faute d’avoir suffisamment pratique le Qor’&n, bien des 
Europeens onteiudielespenseursmusulmans« du dehors », 
sans entrer dans le coeur de I’lsldm lui-meme ; n’ayant pas 
su devenir franchement les hdtes de cette Communaute, 
toujours vivante, depuis treize cents ans que ses membres 
ont « voulu vivre ensemble », ils n’ont pu saisir ni la struc- 
ture rayonnante, ni I’interdependance centrale, des vies que 
leur patiente erudition dissequait. 

De fait, ce code religieux est le lexique unique offert au 

(1) Howa howa ; non pas du saint. 

(2) Cette Edition arabe de la Bible, rfeerv6e aux descendants charnels 
d’Abrahani par IsmaSl. « ft'l Qor’dn 'ilm koll shay’ » proclame al 
Haliaj (in Qor. VII, 1 ; XLVII, 21) : « Dansle Qor’to est la science de 
toutes choses cr^ies » : car toutes y sont montr6es penssables ; et le 
Qor’an, md remolionis, atteste le mystere essentiel de Dicu : al Ghayb. 

30 
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croyant ea lerre d’lslam, le « texl-book » esseiitiol do ses 
sciences, la clef de sa « Weltanschauung » (J ). On ne suiirail 
trop insisler, dans une biographic sociologique. ?ur rimpor- 
tance maltresse qu’aleQor’^n pour I’^laboralion de touto 
doctrine musulmane, meme la plus h^t6rodo\e eu iippa- 
rence. Appris par coeur dfes I’enfance (2), le Qor'dn est un 
« systfeme du monde » positif el rdvelo, r(5glant roxperinieii- 
tation, Texplication et I’appreciation de tout evonenient. 
C’est pour tous les croyanls, un mernorandiDn , une memoire 
toute faite pour la vie courante, un repertoire verbal, » le 
dictionnaire du pauvre ». C’est pour beaucoup aussi un 
enchiridion, un manuel de definitions, garanties, conslani- 
ment applicables et permettant la reflexion de s’exercer. 
Et c’est, chez quelques-uns, enfin, un vade w/erio?i pour la 
volont6, un recueil de maximes d’action pratique, i\ mediter 
a part soi, concentranU’altention surles preuvesincessanles 
de la gloire divine. 

Le Qor’gin simplifie done le probleme de la methode pour 
le croyant ; ce code revels nourritla memoire et d^cleuche 
Taction sans que la reflexion, entre deux, ait i hesiter long- 
temps. Cette conclusion brusqu(5e du probleme de la recher- 
che scientifique, cette table rase de toute experimentation 
etrangfere au benefice de la verification d’un vocabulaire 
homogene soumeltanl tout a Taction divine, directe et sou- 
veraine, a rendu possible, en Islam, un essor de la thMogie 
aussi original que fecond ; demfime que, en Groce, Tessor 
de la philosophie est issu de la physique materialiste des 
loniens. 

Nous voudrions indiquer ici, de fagon sommaire (3), h 

(1) Une fois pour toutes; chaque allusion au Qor’^in est 3 verifier au 
inoyen des Concordanlise Coran% arabica de FIfigel. 

(2) Apr&s treize sicclos, ce u’ost quo depuis vingt ans que le maklab, 
Ccole coranique, faiblit ; et seuleinent eu Egypte. 

(3) Gfr. Essai. 
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quelle place situer la doclrine d'al Halldj, dans I’ensemble 
di's sjstemes Ihoologiques consiruits aux premiers sifecles 
de riidglre. « La science, dit un Jiadlth c41ebre, estun devoir 
d’obligation, faridah, pour lout musulman » (1). Pour al 
Hallaj, I’objet de la « science » n’esl passeulement de trans- 
meltre an croyanl, par I’audilion [sam') de traditions, la 
lecture correcle du Qor’4n, la letire des rfegles qu’il «5nonce 
pour la vie sociale, actes culluels (2), partage des successions, 
contrals, etc. ; ni de faire comprendre les significations de la 
Loi, I’enchainement causal de ses prescriptions, en exerQant 
son intelligence [Vubar) (3) ; son but cst finalement de Irou- 
ver la R^alitd elle-mSme, et d’y participer 4 jamais, en I'iso- 
laiit de ce qui passe, choses sensibles et possibles, conceva- 
bles, en conformant du dedans nos intentions au Comman- 
dement divin [anu'), hkettiunc. Sa methode n’est done pas 
un simple enregistrement empirique et littoral {asmd) de 
coutumes ^tablies, de traditions autoris^es, — ni une pure 
comparaison rationnelle de concepts bien definis {mddnt ) ; 
e’est aussi et surtout une introspection morale de soi-m^me. 
Elle n'exclut d’ailleurs ni I’emploi d’line dialectique ration- 
nelle pour mener la discussion, ni le recours a Taulorite 
traditionnelle pour en poser les termes ; maiselle les subor- 
donne toutes deux a un crit^red’expdrimentation intdrieure, 
afin d’en vdrifier les donnees et les ddmonstrations paries 
rdsullats. 

Al Hallftj estbien, par ses maltresSabl et Jonayd, Thdri- 

(1) Makkt, qo&t, I, 129-130. 

(2) Thdorie khlirijite mitigde, celledeSofytoThawri, Ibn al MoMrak, 
et Malik : le figh : la coutuniiere interpretation, correctement suivie. 

(3) Recherche des « motifs rationnels » des prescriptions, 'Uat^ si no- 
table chez Aboti Hanlfah, Tirmidht (mystique), Ibn Babouyeh (imk- 
mite). C’est l'idee-m6re du kaidm •- I’adhesion purement intellectuelle it 
la vdrite thdorique (dogme) est toute la religion: c’est I'idee des mo'tazi- 
lites et d’Ash'arl ; d’Abou Thawr, Dd-woiid et Karkbisi, 



468 


CUAPUHE XI 


tier direct de la peos^e mattresse, coQQiie par Hasaa Bairi 
lorsqu’il jeta les bases de la « science des coeurs et des mou- 
vements de I’drae », 'U/n al qoloiih wa al khaioatir (1 ). 

II convenait done ^minemment de commencer I’expose 
de sa doctrine par sa theologie naystique ; elle coordonne et 
oriente toutes ses theses. Si al Hall4j s’altache a ddcrire i’as- 
pect ext^rieur des choses, ii rep^rer le contour des pheno- 
mfenes, s’aslreinl exactement aux rites du culle (2), e’est 
pour constater que la puissance divine [godrah) est une acti- 
vity simple, radl<;alement differente des traces sensibles 
[rosotim, dydt) qu'elle laisse gravies en notre meinoire (3). 
— S’il enonce el entrechoque des concepts, des dyfinitions 
logiques et des arguments dialectiques, e’est pour conclure 
que la parole divine est une verity positivement transcen- 
dante, masquye par Tabstraction [tajrid) meme, etparce 
concept discursif de Dieu qu’elle fait concevoir notre intel- 
ligence (4). S’il oriente par des effusions d’amour tous ses 
dysirs vers Dieu, e’est pour attesler que I’Esprit divin seul 
pent « ryaliser » ces desirs, les vivifier par ce don surnaturel 
de soi, ce sacrifice efficace, sans lequel nos protestations 
d’adoration {da'wd) etde renoncement, notre abandon ple- 

(1) Niyah, avaat 'amal ; sonnak superieure a fartdah. Gfr. Tirmidht, 
Hlal, {. 196 seq. — Maiq = monafiq. — Armawi Tappelle « science 
de Vikhlds ». 

(2) Akhb. 11 ; cfr. suprd, p. 70. Dieu veut que Ic saint continue a 
pratiquer la loi, « afin de pouvoir rayonner par ses oeuvres » (Sol. 198). 

(3) Tanzlh. 

(4) « II est au dela des acnes {nafs = I’esprit propre), car I’Esprit 
{vokh) les transcende, de toute sa primaut6 I L’drae n’implique pas 
I'Esprit. 0 vous, que votre ftme aveugle, si vons regardicz I 0 vous, que 
votre vision aveugle, si vous saviez ! 0 vous, que votre science aveugle, 
si vous compreniez ! 0 vous, que votre sagesse [—ma'rifah) aveugle, 
si vous arriviez I 0 vous, que votre arrivSe in6n)e aveugle, si vous L’y 
trouviez ! Vous vous aveuglez pour toujours sur Gelui qui subsisle a 
jamais » (Shath. f. 131). 
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nier au choix divin sent sans valeur (1) pour nous uniri 
Dieu. 

A1 Hallftj use d^liber4meol d’un vocabulaire trfes riche, 
puis^ non seulemenl aux sources traditionnelles de la 
'< science des coeurs » primitive, inais aux 4coles th^ologiques 
contemporaines les plus varices ; depuis les kollSibiyah et 
karrdmiyab jusqu’aux mo'tazililes, depuis les Imdmites 
mod^r^s jusqu’aux Qarmates et aux adeptes de la philosophie 
hell^nistique. Ce n’est pas, chez lui, essai de syndr^tisme, 

— e'est par esprit apohgUique (2) : il accepte et dprouve tous 
les mots mis en circulation, il les combine pour en remanier 
les definitions, mais e’est pouraboutir h procMer a un choix 
parmi les intentions esquissees et les applications realisdes. 
Exemples : 

a) Citations et utilisations de termesisoUs : FIQH : tawbah, 
da'\va,qiy&m [KhArijites) (3) ; KALAM: nohr al'ayn, khamr, 
hildl {Noseiris) (4) ; sayhohr (= bik&r), kfkq, gbkyat al ghft.- 
yS.t, qiy8,mah spirituel, jami' al milal {Qarmates (5). 

b) Appropriation de mithodes, definitions et distinctions doc- 
trinales ; NAHW (6) : afS,!, a'm^ll — shakk, yaqtn — hdl, 
na't — taj&nos, lajS,woz, tajallt — ma'rifah, nakirah — 
majaz (maqil), haqiqah — mofassal, mojmal — maqrohn, 
manotlt — idm^ir — mohmal — la'all — milh&l, shdhid 

— iqtir&n — ism manqous (7) — ma'tohf — 'awdmil — 

(1) Les protestations sinedres de par monoth^isme, chez Satan, 
da'v)& sakthah, avaient en rdalite un sens inverse {'aks al ma'dnt), pour 
Dieu qui y ddeouvrit de I’orgueil (Taw. VI, 7). 

(2) Gfr. suprd, p. 72, 77, li3. 

(3) Elements anciens, empruntds par les dldvesde Hasan au kharijisme. 

(4) Trois images du iohour divin : cfr. Taw., p. 130, 133, 135 — avec 
lerituel des Kelclziyah. 

(5) Theoriedcs cycles, permettant de comparer les religions. Cfr. thdo- 
rie de I’borescope des religions, de Pierre d’Abano. Cfr. Taw. X, 2. 

(6) Cfr. Howell, Grammar, s. v. ; Taw. XI, 1, 14 ; Shath. f. 127,131. 

(7) Taw. IX, 4. 



GHAPITRE XI 


470 

BA YAJS : in qolta, man qala — horofif ul faqih (1 ) : ivatt', 
ild^ in ; faqnd ; ka'annaho ; lumna ; famd'l ; ma {id),.. Hid 
[siwa). 

KALAM : [brocard'i] : ism bil^ zamftn (2) — khalt (noqat 
mojtami'ah) (3) — shajarah ilia min bizrah (4) — 

is, yotaba"ad wa la yolajazza Bak. 47 = Taw. XI, 12). 

{moU traditionnels) (5) : siraj - liorrat baydS — kibril ah- 
mar — shirk khafi — (procMes dialectiquea) (o) : mo'dradah, 
motSlabah, tahqtq ; piulot que tashkik (3* degre qarmate) 
ou lakSfou’al adillah. 

{Mo'tadlites) {!) : qidara, hadalh — 'adl wa taw/dd — isli- 
wS = istilS — khalq wa i'tibdr — dhSl. — Allah Nohr = hadi. 
haykal — nafy al istithnii — lawbah fare! — sihhat’lman al 
moqallid — noboAwat abadlyah. 

(Kolldhiijah{%)-. §ifiU azaliyah — sifSt dhSt (ex. : kalSin, 
irSdah) — sifdt fi'l qadlmah— dhSl mawsouf bisifiU — naft 
almaqSdlr — iajwtz — KalSm nafsi li MohsS — laklif mS Id 
yotSq {= makr) — n(Jd, irddab — ism, raosammd — mowa- 
fdh - -■ Haqq, haqiqah — td'ah raowdfaqat al amr. 

[Karrdniiyak] (9) : shahSdatal dharr (= mitlidq) — takh&ts 

(1) Qara.fi, taaqili, cA. Q4siini{ia motoiln osoulhjah, p. 44). Cfr. Taw 

vm, 7-10, X,7-1S, XI, 3-13. 

(2) Taw. IX, cfp. ladefimlion aristoieiicicnne (Ikhiodn al sat'd II. 
107). 

iS)Jd. (I, 31, 43): et Akhb. 9. 

(4) Ibn al Mar’ah, sharJi al irshdd, III, s. v. « moqaddatii ». (Hr. 
Taw. Ill, 6. 

(5) Hadilh d6|ii discutfis au troisi6me sifecle do I’hegire. 

(6) Cfr. Goidziher, introd. daJ/os/azAirl de Ghazdll, p. 62 ; et Schrei- 
ner, ZDMG, XLII, 657-659. 

(7) Cfr. infrd, chap. XU-n, in, v. 

(8) Cfr. infra, chap. XII-ii, iv. Hallij dit t azaliyah » comme Ihn 
Kolldb. On lai a reproche d’ailleurs I’emploi du mot « azal » (Baqii, 

sha\hiydt, f. 160“ ; 1o5>», lea”; Ilm Sklim, Ash'ari et Mdtoridi diront 
« qadlmah ». 

(9) Cfr. infrd, chap. Xll-ii, et XII-v. 
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al qodrah — Jawhar rabbani — labligh (ib1%h) — zallAt 
al anbiyA — ikhlirAm. 

{Hanbalites) (1) : wojobd = ithbM — hodoftr = 'ilm (en 
Dieu). 

[Imdmites) (2) : ism Akhir — Mtm — asbkh&s — lAhoiit, 
nA.sout — borhA,n — 5:ohobr — hijA-b — les XII borofij — 
mahall Mohammad (= makan) — nobobwah azaliyah — 
nobr sha'sha'bni — ta’yJd al Robb — ’ikbd (offrande du pain 
consacrd ; pour les raorts) — tamlih — ghdmid al 'ilm — sand 
al Idhobt — dhallat laho al ’omobr — en tele de lettre 
(Akhb. 52 = lettre ap. Maqrtzi, 120). 

[Khdrijiles) (3) : isqdt wasd'ij al hajj — fdsiq raondfiq — 
madhhab al as'ab (tuliorisme). 

[Philosophes et mddecms helUnisants) (4) : a) symboles : cer- 
cles (dawa’ir) — Tormules en sigles sur uae portee — decom- 
position des noms en lelh’es Isoldes (sorydiiiyali) - b) logique 
et sciences ; categories et universaux (jawdhir, kayf, lima, 
ayn, maid — jins, naw') — takhyil — annl (-- annlyah) — 
howl (= howlyah) — howa bowa — dahr, miqddr — itmdm 

— 'adad ndqis (5) — hisbdn — kbatt al isliwd (6) — khald, 
maid — hadmab rouhdniyah — qiydm : bi nafsihi, bi haqqihi 

— isti'ddd lil nobobwah — taldsht — ta^diif, 'ilal — jawlftn. 

— c) Convergence d' intentions mattresses : pensees reprises 
et accentndes : 

— Hasan Basrt (7) : distinctions : amr, irddah — sonan, 
fard — ’irziqni, cfr. Akhb 1 . (torziqanl) — takllf, tafwld. 

(1) Cfr. 'aqidah hanbalite de I’an 432/1040 (ici, infra, chap. XII). 

(2) Mots techniques des Noselris et Druzes. 

(3) Cfr. suptdt, p. 281, avec fnrq, 86. — Akhb. 10, 11. 

(4) Taw. IV, 1 ; X, 1, 16. cfr. Asin, Abenmasarra, 63, 69. Taw. IX, 
1, X, 21. Taw. I, 15, VI, 26 ; probablement a I’ecole des Qarmates (cfr. 
supra, p. 71). 

(5) Numerns imminutus. Cfr. Jkhwdnal safd, I, 39. 

(6) Akhb. 34, 35. 

(7) Cfr. monyah d'lbn al Mortada, 15. 
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— Ja’/ar (i) : 'aqidah fi’l tanzili — Dieu = al Haqq 
— commenlaire de (Qor. f, 5) « ilidiua » (= orshodiicl ilii 
mahabbatika) — til^wah dii saint comparee a la voix du 
Buisson Ardent — ghamd al'ayn (Taw. 11, 7, VI, 2). 

— Sofykn Thaiort (2) : « la fonction du ta/ilii dans le 
croyant est celle deTeaii dans le monde (i. e. : vivifier) — 
cfr. « la fonction de la basmalah dans le saint est celle du 
fiat » (i. e. : creer) (ap. Sol. in Qor. 1,1). 

— Ibn Ad-ham (3) : Ilah al ilahat, Rabb al arbab : cfr. 
QT.^ p. 59*— ; al'drif farigh min al donya waT cikhirah : cfr. 
QT., p. 54* ; — acte de contrition : cfr. ici p. 251. 

— IbrCIyM{i) : man ata'a Allah, ata'aho koll shay’ — 
cfr. th^orie du Mot^'. 

— D&rant ^{Man^oAr ibn’Amm&r (5) : kashf al Wajh al 
Karim — cfr. Akhb. 1 . 

— ^ Ahmad Ibn ^A$im Antd/it{6) : Allah... alladhl yata- 
waddad iltt man yohdhi’oho, fakayfa biman yoddha fihi — 
cfr. ici p. 305, et n, 5 . 

— Bistdmi (7) : sirdj min al ghayb : cfr. Taw. I, 1 — 
mokhdtabat Allah. 

— AboCi Ifamzah (8) : qorb, 

(1) KSishif al ghita, da'wah islamiyah, p. 70 seq. (comp, les 'aqtdali 
dites d'AU, ap. Tabarsi, iftti/d/, 99 seq.) ; Tabarsi, 1. c., 189 ; Makkl, 
qout, I, 47 (comp, /arq, 283) ; Baqli, tafsir. XVII, 1. Haliaj s’cst servi, 
comme Ibn 'Ata du tafslr fragraentaire attribue a Ja'far, et qnc Solaiui 
cite en tfete du sien (oeuvre d’Ibn HayyAn, [bn GhAnim, ou YatnAu- 
b-'Adl). 

(2) Tostari, tafstr, 39. 

(3) Ihyd., I, 223 ; MohAsibf, mahahbah (in Hily'ih, s. v. MoMsibl). 
Et encore Ihyd, I, 223. 

(4) Makkt, qodt, II, 41. La th^orie du Motd' a etC reprise parGhazali, 
miskkdl, 

(§) Qosh. 18. SarrAj, masdri', 113-H4. 

(6) ffityah, ms. Leide, 3H, f. 17o*>. 

(7) Baqli, tafs. t. I, p, 14. 

(8) Qosh. 50. 
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— Kharrd,% (1) : Dieu ooonu 'ala haddayn ; cfr, 'aqidah, 
ici infrd, — 'ayn al jam' : cfr. ici p. 260. — fanft,, baq&. 

— Sahl Tosfarl (2) : lisdndMt (et /?'/). Cfr. lisdn hojjah 
(ou ish&rah) {QT., 70*) — a§l, far' — tajalll — dd'l al Haqq 

— qiw4m — al Masmoud ilayhi — rabbant. 

— TirmklM (3) : etymologies alphab^tiques (soryantyah). 

— tayraa — ism a'zam — mohiqq — fadl al qalb — 
wil&yah. 

— Jonayd (4) ; shabah (Cfr. HallAj, in Sol. Qor. LVI, 23). 
•wahddniyah, taseirlf. 

— Ibn^Afd (5) : vocation des saints h la douleur, bald^ qui 
est une probation. 

— Al Hall4j me paralt §tre personnellement le premier a 

avoir d4fini les six theses suivantes : isq4t al was4’it (6) — 
toul, 'ard (7) — Kofih n4liqah gbayr maklilofiqah — 
qiy&mt bi haqq al Rabb — shiihicl 4nt — mahabbah, dh4,t 
al dli4t. — L’alldgorie celebre clii u papillon et de la 
lampe » serait aussi de lui. — 11 se consid^rait comme 
autorisd a pratiqueren fiqh, non seulementle — mais 

(1) Baqll, tafs. in Qor. LVIil, 22. 

(2) Ms. Kopr. 727 (notamtnont « B4b al tajalli »). YSifi'i, nashr, 4i®. 
Tostart : tafslr, 49 ; 69, 80, 125 ; 40. Najdl, p, 256. 

(3) Cfr. 'tialal shariah, f. 197. 

(4) Daw A al arwdh. 

(5) Cfr. ici, p. 46. N^bolojl {radd m.altn) a biea rendu cette pens6e. 

(6) Disparition des inoyens (rites) quand les lias sent r6alis6es (tahqtq 
al haqd'iq) (cfr. Baqli, tafs Qor. XbVIH, 10 et Solamt, id. Qor. VII, 
158 ; et ici p. 277 ; et Riw. XI, XIV). 

(7) « Longueur et largeur » de I’entendenaent ; distinction dfiduite 
de I'analyse de Tacte cuUuel (Taw. XI, 16), elle joue un peu le r61e, 
chez al Hall4j, de la distinction aristot6licienne entre la malihre et la 
forme. Et, de mfeme quTbn Sab'in d^duira de rhylemorphisme que 
Dieu est la forme et le rnonde la maiihre (Aloasi, jald, s. v.), de m6nie 
Ibn 'Arab! ddduira de cette dichotomie d’al Hall4j que ; le monde spi- 
rituel et le monde materiel sent les deux dimensions de I’Apparition oi 
rUnique se contemple ; ce n’est pas I’id^e d’al Hallij (Taw. p. 142, n. 5). 
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rijtihdd{\). — 11 en a us^ pour refuler diverses doctrine!^ ; 

— d) PoUnxxquBs ; theses refut^es : 

Ea FIQH (2) ; shobohM al ri/q, khorouj [Kharijites] — 
culle litl^ral du dhikr, de la shahd,dah, de la tasliyah {flaxh- 
wiyah el Bokhftrl) — koll mojiahid moslb [Mo tndlites'} — 
fan§, al laklif [Qarmates). 

EnirALAM(3) : tanzil [Hashio ), laSvil [MoUaz.), ta'tll, 
tajrld [Qnrm.) ea tawbid — limitation du nombre des sifiit 
azaliyah [KoUdhiyah] — jihalaroloiiw — reduction 

del'ljdd au takwln,dn wojofid au wAjib (et momkinl [yhllo- 
sophe'i) (4) — liesse k raisonner (o) attribute a Dieu (id.) — 
non-^ternile du Rofth [Kolldbiyafi, etc.) — morcellement et 
Iradiiciani-sme du Rofib (taqslm al 'Aql al akbar, de Tirmidhl ; 
bolodl joz't, lashakhkhos des Saheens, el Qarmales) (6) — 
materialisation et traducianisme de la « lumiere de Moham- 
mad )) [Imdmites mohammadtyah) (7) . 

En r^sum^, al HalUlj, tulioriste en fiqh^ se sert du vocabu- 
laire des us et des formes des riles lels que Klielrijites et sun- 
niles I’onl elabore ; mais, selon sa rfegle de MsqAt al wa- 
sd'it (8) : c’est pour que leur appareil cer^moniel se consume 
k nos yeux dans' la realisation mfirae de I’intenlion divine 
[shahddah (9) — ddhdn (10) — hajj (11) — bay'^ah) (12) , 

(1) Akhb. 11. 

(2) Gfr. supra, p. 128 ; et infrd., XII-v. 

(3) Infra, XII -ii! 

(4) Th6orie du « kon I ». Cfp. ici, irtfrA. 

(6) Ladhdhah 'aqliyah, ni6e ap. son comm, de Qor. XXXVI, 5S. 

(6) Gfr. infrA, XII-ii. 

(7) Gfr. Taw. I. 

(8) Gfr. supra, p. 277. 

(9) Gfr. chap. XIII. 

(10) « Alhadta ! » (Qor. lU, 16). Gfr. chap. XIII. 

(11) Gfr. ici, p, 278-279. 

(12) Gfr. chap. XII-v. 
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II allie aux schferaes naetaphysiques du Kal&m diverses 
donates de la philosophie helldnislique, — mais c'est pour 
faire adherer de faQon plus serree i la trauseendance el Tom- 
nipotence divines. 11 repreod et combine lea pensees d’au- 
trui, — mais c’est pour conseiller de choisii* et d’exclure, 
pour precher une r^gle de vie qui mene a Dieu . 

Dans les d^veloppemenlsamples de sa pens4e, tela certains 
chapitres des Taiodsin, I’intention maitrease est une invita- 
tion medil^e ^ Taction refldchie et persev^rante, iin don nu 
des Irois puissances de Tdme, m^moire, intelligence et 
volont^, tournees droit, k travers la nuit noire, vers Dieu 
seul. Exemples : 

Problfeme de la ooie mystique; oil chercher Dieu? En 
passant outre aux choses (1), aux signes (2), au vouloir 
propre (3) (chap. 11). 

Probl^mede hconmissance mystique : comment connatire 
Dieu? En reconnaissant qu’Tl est r^ellement tramcendant, k 
T^pel, lettre par lettre, de sesNoras(4), — k T^puratiou 
conceptuelle de ses altributs (5), — et mfime i notre inten- 
tion pure d’alfirmer son Essence (6) (chap, VI-X). 

Probl^me de Vimion mystique; comment s’unir a Dieu? 
Comme c’est Lui qui cree et mainlient la multiplicite de 
TUnivers, c’esTpar Lui et non en elle qu’il faut regarder (7) ; 
comme c’est Lui pour qui elle est explicable, c’est vers Lui et 
non en elle qu’il faut faire plongerl’intelligence (8) ; comme 

(1) Taw. Ill, 1 6. 

(2) Taw. IV, V. 

(3) Taw. Ill, 8 10. 

{4) Contre Ibn Hanbal, Sahl ; meme au A.dont s’enivrent les derviches 
dans les sdances du dhikr (Taw. IX, 2j. 

(8) Taw. IX et X. 

(6) Taw. VI, 6-9. 

(7) Taw. II, 7 ; XI, 10-12. 

(8) Taw. V, 8-10, 21. Doctrine de I’isqdt al wasd'it. 
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c’estLui et non elle qui ]a centralise et la meut, c’est Lui 
seul qu il faut laisser vouloirau fondde noire oocur (1), ou il 
ne pent se fixer (2) s’ll ne le Iransforme (3) (chap. XI). 

Qiiantaux courtes definitions qui condensent sa pen.soe, 
elles nous font assisler, en raccourci, tine mise en marche 
de la preuve ; d’un mouvement violent et persuasif, il im- 
pritne ft. ses phrases tine coupe dynamique, une articulation 
enchalnde, une formation militaute. Cela ressorl d’une coni- 
paraison avec les definitions plus statiques de Sahl. plus 
theoriques de Jonayd. 

Ex. ; definition du moihobb^ mahahbah, amour; 

(( L’amour, c’est etreindre I’obeissance, et s’ecarler de 
I’orgueil » (Sahl) (4). 

« L’amour, c’est la penetration des qualites de I’Aime, par 
permutation avec les qualites de I’amant » (Jonayd) ( 0 ). 

« L’amour, c’esl que tu restes debout, auprfes de ton Bien- 
aime, quand lu seras prive de tes qualites, et que la qualifica- 
tion vienne (aim’s) de Sa qualification » (Hall^j) (6). 

Plus que des aphorismes mnemotechniques, ou des for- 
mules theoriques, ses definitions sont des invitations h Tac- 
tion : 

« Controle (7) tes respirations, tes minutes, tes heures, 
cela quite revient, cecidont tu t’occupes. Celui qui sail d’oi'i 
il vient sail oii il ira ; celui qui connalt ce qu’il fait, connait 
ce qui sera fait de lui ; celui qui connalt ce qui sera fait de 

(1) Taw. Ill, II; V, 34-39 ; XI, 8. 

(2) Taw. XI, 15. 

(3) Taw. XI, 19-24. 

(4) Tafsh', p. 36; cit6 Qosh, 171. 

(5) Sarr^g, loma', 69. 

(6) Ap. Sol. iu Qop. Ilf, 29. « QiyAm », c’est rester debout, pour la 
prifere ou lalutte (opp. qo'o&i). « IttisAf », c’est qualification. 

(7) Ap. Sol. tafs. Qor. XX'VIII, 73, et Sq\. jawdmt' ,ms. Lalfeli, 1516 
f. 167». 
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liii, connalt ce qui lui est demands ; celui qiii connait ce qui 
lui est demands, connalt ce a quoi il a droit ; celui qui con- 
nalt ce a quoi il a droit, connalt ce qu’il doit ; et celui qui 
connait ce qu’il doit,connaltce qui estsien (et le restera). — 
Mais celui-laqui ne sait d’od il vient, ni oil il est, ni comment 
il est, niii qui il est, ni en quoiil est (fait), ni ce qu’il est, ni 
ce pour quoi il est (fait), — celui-la fait partie de ceux dont 
les instants de vie passenl, inemploy^s, de ceux qui ont 
delaiss4 I’invite pressante de Dieu « Qui, dans Sa mis6ri- 
corde, a ^tabli pour vous la nuit (non perpetuelle, mais 
alternant) avec le jour, pour que (pendantla nuit) vous vous 
reposiez (du travail du jour), Lui demandiez avec d,esir Sa 
faveur, et que vous Lui reudiez graces » (Qor. XXVIIT, 73). » 

II 

Psychologie. 

a) Vhomme selon le Qor'dn : le coeur, 

Voici I’invenlaire des donates coraniques : 

Insdn, riiomme. Au dehors, Mhir^ corps frele vase 

d’argile (Qor. LV, 13), enveloppe materielle pr^caire, asser- 
vie de plus a des miseres charnelles, bashar (1). Au dedans, 
bdtm^ vide interieur central [jawf) (2). 

Qalb^ le coeur (3). L’essentiel de rhomme, c’est, au dedans 
d’lm morceau de chair (4) plac4 dans ce creux central, un 

(1) La distinction entre imdn et bashar, entre TAdam ideal montr6 
aux Anges, r6alis6 dans le Saint, rhomme pur et simple, capable d'etre 
transfigure, — et Thomme pecheur et charnel, est d6veloppee par HallAj. 

(2) zahr^ bain : chez rhomme, il renferme les semences des descen- 
dants. 

(3) Qor. XXXIII, 4, etc. — cfr. les Psaumes ; S. Antoine [Apoph- 
tegra. Verb, Senior,) ; et, a a xvii® si^cle, le lexique des mystiques 
comrae Pascal, le B. J. hludes, Ste Marguerite-Marie. 

(4) Modghah. 
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mouvement: oscillation r^gulatrice, pulsation permancnte 
et incommunicable, ressorl cache des gesles : le ca'ur, qalh, 
tajwtf.foif&d. C’est le lieu secret et cachf', vvi/r (1), de la 
conscience, dont les confidences [najivd] (2) seronl mises h 
nu au jugement. 

JSafs^ Tame (3). Dans ce crenx inlerieiir et secret, s'accu- 
mulent, de par la digestion qui s’y opere des sensations et 
des actes, dWers residus : amas incoherent et obscur d’illu- 
sions flottantes, pensees et desirs, qui n’ont ensemble en 
propre que cette inconstance perp^tuelle, ce vacillemeut 
particulier que leur imprime I’oscillation individuelle du 
coeur, taqlib, vie pr^caire : c’est I’ame, le « moi ». 

Shar'h al sadr, le dilatement de la poitrine. L’&me, em- 
bryon facticed’une personnalite immortelle, nepeut prendre 
consistence que gr§,cekune intervention divine, instanlanee 
et renouvelable ; reiteration de cette impulsion cr^atrice 
initiale qui mit lecceurenbranle. Par cette intervention, due 
h r « aide d’un esprit », a u I’insulflalion de I’Esprit » (4), 
Dieu met h, nu la paroi du cceur, ^carte ses voiles (5), le 
circoncit (6) ; comme au moyen d’une ^tincelle, la foi. La 
foi, pendant le temps on elle brille, transfigure lana/ 5 . Elle 
la cohere et I’unifie ; elle en fait une memoire oh Thomme 

(1) VI, 3 ; XX, 6 ; XXVI, 7 ; LXXl, 8. 

(2) IX, 79 ; XLIII, 80 ; LXXXVl. 9. 

(3) Intimement li6e au sang, h la vie. cfr. infrd, p. 518, n. 52. 

(4) La concision du Qor’^n perrnet les deux interpretations, simulta- 
n^ment, quoique la tradition sunnite (eii dehors des Ilanbalites) ait, 
depuis le quatri^ine siScle. favorise cxclusivement la premiere. 

(5) Toir wfrd, p, 486, n. 4, II les referme sur le coeur rebelle : iab^ 
(Qor. IV, 154), 

(6) Gholf auparavant (Qor. II, 82 ; IV, 154), Le coeur est niis k nu ; 
mais ce n'est pas encore I’infusion surnaturelle m dedans du coeur, 

al sirr = holoul al damlr jawfaM foCi*4di (cfr. Taw* 133 ; et ici, 
p, 518). 
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retrouve sa vocation pre^ternelle de croyant; oil elle la lui 
fait lire, pour I’esioncer en une langiie ordonn^e et cons- 
truite, oii elle Iiii fait preudre conscience, hie el nunc^ de sa 
vocation priniordtale [mithAq) (1), de la predetermination 
divine de ses actes el de ses gestes, ofi elle les lui fait com- 
prendre conime des signes, aydl, incomparables, irr^cusa- 
bles et directs de I’omnipotence divine. Le coeur a dtd fait" 
pour permetlre a Thomme de « porter le poids », surnaturel, 

« recuse par la lerre et les montagnes •>, du « d6p6t de la 
foi » [haml al amdna/i) (2) : pour 6tre le lieu (H) de I'inevi- 
table cotnparulion de I’homme devanl Dieu. 

L’homrae est saisi par le Qor'&.n dans I'unite m6me de son 
mouveinonl, dans rebauche inachevde de son geste, dans la 
demarche meine de sou acle, au point d’insertion de I’esprit 
dans la maliero. cela qui eslle coeur, qalb, d’oii le mouve- 
ment surgit comme d'une source pour lonaliser les deplace- 
menls des membres. Dans le « mode de passage » parliculier 
ii cliacun. 

Le Qor’ftn admet comme rdsolues, sans les expliquer, les 
dnigmes fondamen tales de la vie : naissance (4), douleur, 
sommeil (el r^ve), morl (5), survie d’outre-lombe, resurrec- 
tion. Son but est d’enfermer dans ses limites legales I’aclivild 
huroaine. 11 ne traite aucune des questions thdoriques sui- 
vantes : 

(!) Cfr. infrh, Xll-n. 

(2) Qor. XXXIII, 72 : comp, commentaire d’al HallAj (in SolamI). Ge 
■verset fut tres t6t critique par les zanddiqah (Tabarsi, 122). Gfr. 
Hodhayfah (Hanbal V, :t63) et BisUmi (ap. Sha'r^twt, 1, To). 

(3) Le Qor’an ne dit pas cela explicitement, mais I’interprdtation paralt 
s’iniposer des Jonayd (Baqlt, lafs., f. 300'' ) (GhaztlU, ikyd, III, it). 

(4) Decrite comme une embryogenie plusieurs stades (XXIII, 12- 
14 : XL, 69). 

(o) Ambigulite do la mort des saints (III, 163), notarament de Jesus 
(IV, 156) ; ils sont enlev6s k Dieu (cfr. Sahl, ici p. 487 ; et Ijlallij, in 
Qor. XL, 67). 
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a) Comment accorder le d^sir, qui croit du dedans, — et 
le geste qui happe au dehors : la langue el le coeur, ie char- 
nel et I’inimat^riel, le pc^rissable et Fimmortel ; la solution 
par le dualisme de l'd,me etduco/'/)i-, qui ressorl si neltement 
en Chretienld du r^cit de la resurrection de Jesus, s’iotroduira 
en Islam au moyen de la consideration, chez les Imdmites, 
du sens divin, niana, h donner aux evenements. 

b) Comment concilier la qualification legale des conse- 
quences directes de I’acte humain (impulabilite, Jugement 
dernier), — avec I’irrevocabiliie de sou dedenchement ori- 
ginel par une premotion divine (Justice divine, decret preeter- 
nel) ; c'est Hasan Basri qui trouvera la solution du tafwl4i 
de « rinveslitiire » divine del’homme comme agent lihre (1), 
— solution tronquee par les mo'tazililes et leur these de la 
liberie psychologique, privilege d ’indifference, droit de ne 
pas choisir. 

c) Comment coordonner, en nous-memes, la genfese de 
nos aetes ; la perception (memoire) avec la reflexion (intel- 
ligence) et avec Taction (volonte) ; le probleme d’une « regie 
de vie », telque MoMsibi le forraulera. 

Mais, contrairement a Topinion pharisaique de beaucoup 
de foqahd^ acceptee depuis soixanle ans par bien des arabi- 
sanls, j ai dh reconnaitre, avec Margoliouth (2), qu’il y a 
dans le Qor’dn les germes reels d’une mystique, germes sus- 
ceptibles d’un developpement autonome, sans fecondalion 
etrang&re. 

b) Theories contemporames sur le corps et I’dme. 

1* Theorie atomiste (Jahra, 'Alletf, Jahiz, Ash'ari et la plu- 
part des motakallimoHn) ( 3 ) : 

(^1) G'est-k-dire que sa liberty le depasse, qu’it ne pent en user bien 
que s’il I’abandonne Dieu. Gfr. Essai, 

(2) Harly development of Mohammedanism, 199. 

, (3) Shdmil, ms. Leyde, 194.5, f. 13^ i^azm 7, 65, 66, 74. 
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L’homme n’est qu’une enveloppe raat^rielle superfi- 
cielle (1), badan, uo cadavre inerte, jasad. Cette etendue, 
cet agregat d’atoraes n’a par le dedans aucune r^alit4 dura- 
ble : son seul principe de cohesion est que : la voloat4 divine 
lui constitue, du dehors, un contour models, luip6trit(2) 
une forme variable d’equilibre extdrieur, haykal mahsO'Os 
wa makhsoii? : fant6me d’dme (3), irr^el assemblage de sim- 
ples accidents (4) {^aracl), que Dieu fait cens^raent mourir et 
ressusciter par la separation et reunion de ces alomes ; hay- 
kal = nafs =■ ro'hh — '^aql — qalb. 

2® Theorie emanatiste (Im&mites) : 

L’homme est un systfeme factice d’enveloppes materielles 
concentriques, ghUAf sans autre unite commune que la 
volonte de Dieu quilesembottelesunesdans lesautres, aprfes 
les avoir decoupees dans la matierede ses emanations lumi- 
neuses snccessives, en les rangeant dans un ordre de ;< sub- 
tilite » decroissante, du centre 4 la peripherie : (a) la gaine 
centrale, al(,af ghilAf, enveloppe transparenle de I’aclion 
creatrice, fragment de la premiere emanation divine, qui 
oriente mecaniquement I’ensemble : le « sens » : mdna (6). 
(b) la seconde gatne, le * moi » conscient, nafs — shakh $ ; 

(1) Pour eux, rien n’existe (ea dehors de Dieu) que le materialist, 
retendu, katon. II n’y a pas de substances immattrielles. 

(2) Soil Crete uae fois pour toute la vie (tati'oft idlirdriyah de Jahm) ; 
soit reertte i chaque respiration, t chaque instant ('ddah : Nazzdm 
{farq, 126) ; Ash'ari-Btqilltnt-Ibn'Arabl, fotoichdt, I, 2H ; 17,23). 

(3) Le haykal n’est pas une substance, e'est un simple accident, ou 
assemblage d’accidents. Ibn Kays^in nie mtme son existence. 

(4) Sous sa forme raodtrte, e’est celle de la plupart des orthodoxes, 
jusqu’a Gbaztlt : ash'arites, z4hirites et hanbalites considtrent la nafs 
et le rouh comme des corps subtils qui meurent et ressuscitent avec 
le corps (Ibn alFarrt,, mo'lamad) ; B4qill4niidentifie la nfl/s au ianagos 
(respiration) et le roith la vie [haydi; sitgedans le cceur). 

(5) Ce qui paralt une extgtse de Qor. XXIV, 3S. 

' (6) Les premiers Imtraites, jusqu’S Hishim inclusivement, sonljaJ>a~ 

riles (Ibn Qolaybah, mokhtalif, S9). 
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(c) la troisifeme, le fonctionnement vital : ro&h=.^aql =qalb ; 

(d) la galne exldrieure, le « corps », lumiuosite pelle, encras- 
s4e, obscurcie :jism = sanam — haykal (I) — barzakh ~ 
nodir &oldmt. 

Cette theorie servit aux premiers medeciiis musulmans, 
qui, comme les Im^mites, admettent la prdcellence de la 
nafs surle roHih (2), de Tiime parlante (nafs naliqah) (3), qui 
« personnalise », sur I’esprit vital matdriel qui circule dans 
le corps avec le sang comme un agent d’ex^cution (4). 

3° Thdorie de Hasan, Bakr, et de certains mo'tazilites : 

L’homme est certes une enveloppe materielle, qdlab, un 
moule. Mais ce moule regoit de Dieu, du dedans, une cer- 
taine unitdpersonnelle, parl’h^bergementd’un ou plusieurs 
principes d’activit4, latA'if, corps subtiis ; ils sont, durant la 
vie, le sifege de son autonomie subjective, — ils rdsidentdans 
ce corps comme I’astre dans sa sphfere d’action {haykal), ils 
lui surviventetle rejoignent, pour le transfigurer a la resur- 
rection. Ici, quelques divergences: 

a) Aswfi,ri, FoMt, Ibn Myil, Ibn al Re.wandi (5), n’admet- 

(1) Haykal, litt. « temple, residence », est un terme d’astrologie, peut- 
Stre harrinien ; il d^signe la masse astronomique de I’astre, au centre 
de son del (falak), c’est-i-dire de I’enveloppe sph6rique de son orbite 
(theorie dePtolemee. Cfr. Shahrast, II, 123). 

(2) Seuls quelques imctraites et mystiques, les Roxih&aiyo'un comme 
J4bir et Rab^lli, soutinrent la primaul6 du roilh immateriel : Tostari et 
les Saiimiyah les suivirent, avec KharrStz. 

(3) Al Haliaj dira aucontraire : Rohh ndtiqah. 

(4) Jibrtt’il BokhtyAshou', ms. Paris 3028, f. 40* 40’’. 'Ali-ibn-Rab- 
ban, (irdaws al kikmah, II, §2. Tabarsi, ihtijdj, 181 ; Ndsir-i-KhosroU, 
zM al mosdfirln, Supp. pers. Paris 2318. M6me discussion pour la pr6- 
cellence de la sourah entre les ImAmites (pour qui sovtrah — I’apparence 
materielle, et ma'na, I’acte.divin) et les philosopbes (soHirah = forme 
spirituelle, et hayoiild = matibre). Voir ici, p. 297, n. 4, la curieuse 
correction (calsohrah hya (pour fikd) al Rouh », d’un hanbalite philo- 
sophe (probablement Ibn ‘Aqtl). 

(b) Gfr. TahAnawl, Kashshdf, s, v. roiih, — Comp, laglande pinbale 
de Descartes. 
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tent qn’un seul principe interne d’aclivit^, et le placent, 
atome subtil, dans le coeur : qalb — '^aql. 

b) Un spiritualisme croissant, inaite des platoriiciens, in- 

cline, amene certains (1), Naiz^m, 'Attdr, Mo'ammar, Jo- 
wayni, Ghazdli, Mosaffar, Rdghib, Fakhr Razt, 'Tzz Maqdisl, 
Jildakl, dprofesser que I’essence de Thomine esl uniquement 
une raison immaldrielle, parcelle de substance spirituelle et 
impassible, '«§’/ = rofih = qalb, independanle du corps pas- 
sible, miserable et illusoire {shabah, mithdl), qui est son 
vdtement {lhawb) d’humilialion momentanee, sa prison 
d’occasion, de qui la mort la delivre pour toujours ; runite 
apparenle du corps, pendant la vie d’ici-bas, ne derive pas 
de mais d’un equilibre hylique, d’un melange entre 

quatre humeurs, akhlat = arwdh, circulant d travers les 
tissus et soumise aux influences aslrales, afldk. De plus, ily 
a tendance, par syncretisme, chez les Druzes, les ishrd^yodn 
et les philosophes, k considdrer V'aql comme une parcelle 
de la deuxi^me Emanation divine (2), sorle de pensde imper- 
sonnelle, illuminatrice, d’idee angdlique: 'aql = rod^ (3) = 
nodr qahir. 

c) Les disciples mystiques de Hasan, sous I’influence de 
nombreuses traditions admises aussi par les Imdmiles et les 

(1) L’id6e s’ebauche dfes Hisham-ibn-al-Hakam (centre 'Alldf) ; farq, 
117, 119, 236, 261 ; Haqqt, roM al baydn, II, 300. Les Irnamites, Kar- 
rdmiyah et Sdlitniyah affirment, centre 'Alldf et Ash'arl, que lAme 
(nafs, chez les Imdmites ; rodh, chez les S41imiyah)demeureitnmortel- 
lement vivante aprfes le d6chs du corps (Hazm, IV, 215 ; tabsirah, 391). 
Cfr. Qostl-ibn Lo6q4 (farq bayn al nafs wa’l rouh, 6d. Cheikho), qui 
est trouble par le conflit entre Platon et Aristote, sur les definitions. 

(2) Meroe GhazAlt (ladoniyah, extr. ap. tabsirah, 399). 

(3) KharrSz s’est oppose avec beaucoup de force & cette identifica- 
tion : « C’est le rouh qui communique au corps Ic mol de la vie, e’est 
par lui que I’acte y germe, c’est lui qui fait prouver ; sans le rouh, 
1' 'aql resterait inoperant (mola'aftil), sans reoueillir ni administrer de 
preuves » (Baqli, tafstr, f. 210“). 
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5;&,hirites, adoiirent la pluralite des principes internes, des 
Les consid(5rant comme des gatnes distincles, de 
provenances differentes (2), embott^es les unes dans les an- 
tres (comme les Imaraites), nafs ■< qalb <C,ro{^h < sirr (3), ils 
y virent des <' voiles » (4) les s^parant du foyer divin, desti- 
nes & etre leves, successivement, par la grdce ; BistS,mi, par 
une ascfeseinterieure intense, essaya naeme d’enlever le der- 
nier voile, 5MT, mais il n’aboutit qu’^i reblouissement aveu- 
glant supprimant toute vision. 

c) La doctrine hallagienne. 

, La psychologie hallagienne, comme celle de Mohasibt, 
paratt tbrtement influencee par le spiritualisme de Nazzam, 
Elle admet en Fhomme la donaiaatiou directrice et Tumle 
fondamentale d’lin principe immaleriel ; qald^ coeur ; ou 
roHh^ esprit (5). « Dieu a cr^e ces corps (hai/dki/) sur le type 
causal; astreints a des deformations [dfat]^ et d'line realite 
qui p^rit, II a fait crottre en euxlesesprits [arzvdh] jusqu’au 
temps fixe {afal mddoM). II s’est assujetti les esprits par la 

(1) 197, 

(2) ’Amr Makkt admet pour elles une Evolution qui rappelle la cos- 
niogoaiedes Noseiris (Hojwiri, L c., 309), HalIA,j rectifie (ap. Sol. in 
Qor. XXIV, 35) : action diCVildhiyah (sirr), roboubiyah (ro(ih), nou-- 
riyah {qalb : uoup al tadblr) et harakah{xidih), CtV. Tostan\ ms. Kdpr. 
727 : I'homme a cre6 de quatre choses : haydt, roiih, nour^ lln, 

(3) C’est la liste d* 'Amr Makkt (/. c.) et d'lbn 'At^ (Baqlt, tafslr^ 
t, 1, p, 547). Tostari prefere : qalb, *aql, satn*. 

(4) Au rebours des philosophes, pour qui les Intelligences separ6es, 
'oqouL sont des sph^,res d’influence concentriques, dont la dignite croit, 
comme pour les astres, avec Fexpansion, du centre du syst^me vers la 
Peripherie. Chez eux, le roiih humain =* 'aql bi*l miikah, baigne dans 
V 'aql sup^rieur qui Tillumine. 

(5) Insert au dedans : qalb, Isole au dehors : rouh, D’accord avec Mo- 
h6.sibt, Kharr^z et leurs successeurs, al Hal!4j se refuse k le confondre 
avec r 'ay/j comme Nazz^in et 
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mort, etlesaligotes, au moment m6me oil Hies parache- 
vait (1), avec Timpuissance [^ajz] » (2). 

L'homme a done un double aspect, une double affinity 
{nasab) (3) ; — uni a un corps elendu, il doit devenir charnel, 
il est vou6 a tomber sous Tesclavage de la maliere [raqq al 
kawn) et sous le m^pris divin (4) ; etil y est tomb6. Mais en 
revanche, destin^e a 6tre unie k un esprit, la forme de son 
corps a 6i6 mise d’avance a partdes animaux (5),ennoblie (6), 
affranchie de Tesclavage (7), vouee h la liberty, avant sa 
creation; car le vfilement ideal de gloire divine que Dieu, 
imaginant le type d’Adam, pr^senta aux adorations des 
Anges comme une image divine, Rourah, est la prefigure de 
baffinite r^elle (8) que Dieu reserve aux hommes avecLui, 
s’ils deviennent purs (9) : Taffinite dans TEsprit de saintel^. 


(1) limdm ; litt^ : oull en faisait les k entelechies » de leurs corps ; 
e’est le mot aristot^licien, 

(2) ap. Solami, ghalatdt, f. 79^. La terminologie de ce passage 
est tir6e de Nazzim : « rhomrne (I’esprit de), vivant par lui-meme, et 
autonome, ya'jiz li dfatt, est astreint par une deformation k Wm^puis- 
sance (Baghdadi, farq^ 119). L’impuissance, chez Nazzdm comme chez 
Hall^j, designe le corps ; la deformation, le terme fixe a la vieici-bas. 

(3) D6velopp4 par Wdsitl et Nusrib^dhi, Wdsiti est tr^s explicite sur 
rimraat^rialite du rouh (Baqli, tafsir^ ms. Berlin, f. 198^, 210^). 

(4) La creation est une humiliation volontaire de la pens^e divine, 
surtout la creation de la mati^re; aussi Hasan Basr! meprisela creation 
matdrielle « parce que Dieu la m^prise » {risdlah ap. Hilyah)^ tantque 
TEsprit ne la transfigure pas. Le secret de la creation, e’est que Dieu 
est humble, Dans cette relation entre le materiel et le charnel, on re- 
trouve rid6e du pech6 originel d Adam ; mais Bist^mi est le premier k la 
formuler explicitement {logmah), 

(5) Sol. 25. 

(6) Sol. 99-fOO. 

(7) Sol. 181. Th4orie d^formee par W^sitt, esprits, aifranchis de 
Tavilissement du fiat » (Baqli, tafstr^ ms. Berlin, f. 210^). 

(8) Intibd" al Huqq, note Ibn B§,botiyeh. 

(9) Investiture, symetrique de Tacceptation par Adam du faix de 
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Comment s’opfere la purification de Thomme en son coeur ? 
Al Haliaj conserve le vocabulaire des precedents mystiques, 
qui, absorbes par leur effort ascetique, subdivisent (1) et 
morcellent le coeur en « emboilements » successifs, au risque 
de le conlbndreet de le detruire avec ses « voiles », en vou- 
lant atteindre, au deli\, Dieu. Al HallAj maintient el ddveloppe 
la donnee coranique que le coeur est I’organe prepare par 
Dieu pour la contemplation (2). La fonetion ne peuts’exercer 
sans I’organe. Si done il mentionne les enveloppes succes- 
sives du coeur (3), e’est sans s’arrSter ii ces reperes qui mesu- 
rent (4) les progrfes de la purification interieure. Et, au terme, 
il proclame que I’union mystique est reelle ; bien loin d’etre 
celte disparition totale du coeur, demandee en vain & Dieu 
parBistAini, elleen est la resurrection sanctifiante : lereuon- 
cement total du coeur aboulit^i son immortalisation par Dieu. 

Al HalMj a tente de decrire cette dernifere operation ; Tul- 
lime enveloppe du coeur, au dedans de la nafs, appeiil concu- 
piscible, e’est l^sirr, personnalite latente, conscience impli- 
cite, subconscient profood, cellule secrete muree & toute 
creature (5), « vierge invioUe » (6). 

Vamdnah (cfr. ici, p. 479). Non pas 6maaatioQ divine (Iba al QA,pih) : 
Hall^j, comme Nib6,ji, discerne parfaitement le rouh cr6e da Rouh divin 
(Sarr^j, lomn\ 

(1) 'A\k al Dawlah distinguera sppt enveloppes sacccssives, donf Ics 
coulenrs sent visibles pour Fextatiqae (Fleischer, ZDMG, XVI, ^35). 

(S) Suprd, p. 477. 

(3) Qalb, janiiah, lobb, lati^ah^ iatmlloq (Baqlt, Shath, 162^). Le 
sirr, si^ge du tawliid {ishdrah), est ernbotte dans le qalb^ si^ge du 
ma'rifah {Hbdrah) ; de Tun a ]*autre le Rouh s’ecoule, par les anfds 
(cfr. Akhb. 34-35 ; Baqii, 1. c., f. 151^). 

(4) La nafs correspond aux aghpyah, le qalb aux akinnah qu’ouvreut 
les aniodr, le rouh aux hojob qu’ouvrent les adkkdr, le sirr aux aqfdl 
qu'ouvre la qovh (ap* Sol. XXlV, 37). 

(5) Il fautagir prealablornent pour nous coramuniquer nos pensees. 

(61 « A^fdrond bihro^ Id yaftaddohd wahn wdhimi » (ap. Sarrdj, 
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Tant que Dieu n’a pas visit(5le sirr, la pei-soimalit^ latente 
de I’homme reste informe : c’estla^aHraA (1), sorle de « pro- 
nom personnel » in certain, de « je n provisoire : anni^ an- 
ntyah ; hoiol^ howiyah (2) : une hecceit^ , une ill^it^. 

Lorsque I’homme accepte de renoncer acette ultime enve- 
loppe du coeur, Dieu la f^conde, y fait penetrer le damir (3), 
sa personnalite explicite definitive, son <■< pronom personnel » 
legitime, le droit de dire « Je » : droit qui unit le saint k la 
source meme de la parole divine, a son « fiat ». 

Je n’indique qu’en passant sa tbeorie des trois tawafft (4) 
du sommeil, de la mort et de I’ascension spirituelle. Em- 
pruntee k son maitre Sahl, elle etablit ; d’abord k I’encontre 
de revolutionnisme de R&zt, qu’il n’yapas tandsokh, me- 
tempsycose, entre les animaux etles hommes (5). Ensuite, 
que r3.me separee peut etre confrontee & Dieu directement (6) . 
Ce que NaMm, le premier ea Islttm, avail soutenu par sa 

loma\ 231 ; comp, au contraire I’image cyniqae d’ 'Allif, ap. WZKM, 
IV, 221). «f asr&r khdfiyah, abkdr md ifladdahd khdtlr Jfaqql qatt » 
(ap. Solaml, in Qor. LXXIV, 62). 

(1) Cfr. ap. Solami, tabaqat (vers Mawdjid Haqqt). 

(2) Cfr. Taw. 162, 204 ; corr. Taw. 165. 

(3) Dieu est le Sirr al sirr, Damir al damir. Cfr. Taw. Ill, 11, IX, 
2 ; et ici, p. 526. 

(4) In Qor. XL, 67 ; XXV, 22 ; LXXIV, 31. Cfr. Tosfari, tafslr, 123- 
124 ; en fait les trois degr6s de la maitrise croissants durowA lumineux, 
qui no vit que du dhikr (louange divine), sur la nafs do la mati4re 
charnelle, qui ne voudrait que manger et boire. Tostari afSrme la pri- 
maute eCfective du rodk sur la na/s, centre Mobarrad, qui croit que 
tous deux meurent avec le corps (cfr. suprd, p. 483, n. 1). 

(6) Ge n’est pas le memo ange qui recueille leurs Ames (Sol. 103) : 
centre Mftlik (Ilaytami, fatdwd hadithiyah, 3) et Biqillini (Hazm, IV, 
216). 

(6) G’est la noqlah, transfert (Tostarf, 1. c. Jonayd, ap. Sha'rSwi, 
latd’if, I, 126). Pas au sens qarmate et druze, qui fait de ce transfert 
le passage d’uue dme d’un homme a un autre [Mo'izz, mondjdt) ; ne sa- 
chant oO logor les 4mes separ6es (cfr. ici, p. 488, n. 1). 
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tb^orie du « bond », tafmh (1). Les ^mes s^par6es ne sont 
pas astreintes S. passer par B, G, D..., pour aller de A a Z, 
mais ravies devanl Dieu directement (2) : 

« Spatialise {haykali) quant la pulpe, — Lumineux quant au noyau, 
Eternel quant i lasfeve vitale, — Done de jugement et de science, 
L’horame (qui meurt) rejoint par I’Esprit, ceux (= les elus) en 
qui 11 reside ; 

Tandis que le corps git, en la terre, pourriture » (3). 

Ill 

La « science des coeurs » . 
a) Les ivenements mterieurs de I'd^ne selon le Qor'dn, 

Dieu, le createur {kh&liq) immddiat de tous les 4v6nements 
qui caract^risent I’existence particulifere d’un individu, I’au- 
teur de toutes ses actions [a'mAl], aussibien au dehors (biens 
mat^riels) qu’au dedans (vertus, -vices), en est aussi la/;fO(>t- 
dence [rdziq) ; 11 les a crti^es d’avance pour chacun en un tout, 
et les lui distribue avec ordre, comme des lots prepares : ce 
sont les arzdq^ « provisions de voyage », les aksab, ressour- 
ces, « gains » de chaque homme, qui entretiennent sa capa- 
city d’action [qodrah). 

Dieu, enfin, est Celui qui fait vivre et mourir [mokyi, 
momti) : il fixe un dybut et une fin k ces arzdq, un terme 
precis : ajal mosamma : chiffre pryvu, auquel la mort arrfite 
et totalise les actions, telles que le Jugement dernier (4) les 
pfesera en sa balance, suivant la loi. 

L important est done de pouvoir apprecier la qualification 

(1) /dry, 124, 1. 3 seq., et fS seq.— Shahrast. I, 71. Th6orie scolas- 
tique classique pour les Anges. 

(2) La pensee, ddjai, saute d’un objet k I’autre sans transition. C’est 
la solution spiritualiste de I’antinomie des Eieates ; « la fleche qui vole » . 

(3) Hall&j, ap. Sobrawardl d’A16p (in Daotiwani, Ibn 'Aqllah). 

(4) Qor. VI, 2. 
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legale des arz&q qui sont mis notre disposition, utiles ou 
nuisibles, licites ou illicites, durant eette Yie. Pour cela, 
i’homme doit avoir regu et conserver certains arzd,q pr^ala- 
bles, en lui-m^me, en son coeur: la /bi (t), d’abord, sans 
laquelle il est incapable d’effectuer cetle appreciation, p,qh ; 
la memoire de ces arz&q, la science, 'lY/n, des notions r^ve- 
lees. 11 dolt rejeter de son coeur d’autres arz&q nuisibles, le 
penchant egoiste, hamm^ Mnn, shakk^ la suggestion sata- 
nique, wmwasah (2), qui obscurcissent la vision de son coeur, 
le maintiennent dans I’ignorance, jahl^ I’empScbent d’ecou- 
ter I’avertissemeot divin, (3), ilhdm (4), notifiant au 
croyant la qualification legale des arzdq qu’il regoit, discer- 
nant le « bon » du « mauvais ». 

Ces « ressources » interieures de Thomme sont choses 
momentanees (5), adventices, inassitnilables, comme les 
exterieures ; elles n’appartiennent i son coeur que par attri- 
bution arbitraire, tout au plus usufruit liabiluel, il n’y a pas 
naturellement droit. 

En resume, le Qor’e,a fait du coeur leprincipede la science 
et de la conscience (6) : coraine rien ne <c retient » en lui la 
dissipation irreversible et irremediable de ses ressources 
(gestes, sensations), Thomme ne peut se ressaisir qu’au 
dedans de soi-meme, en son taqlib, dans son coeur (7) ; ce 

(1) Par emprise du dehors, Wahy (Qor. LXVIII, 1-2). 

(2) Qui « circule » en nous comme le sang (hadith c61febre ; Raghib 
pftsha, safinah, 272). Sur jiqh, Qor. XVII, 46-47. 

(3) Qor. Ill, H ; XII, 111 ; LXXIX, 26. 

(4) Voix du bonange, selon Kfaafiijl (shark al shifd, IV, 584). 

(5) Dieu les change h son gr6 : hadith « Yd Moqallib al qoloub 1 » 

(6) Lieu d’uniou sacrameutelle entre le corps et rime, point d’iuser- 
tion du spirituel dans le temporel. 

(7) Au rebours des Emotions charnelles qui ontleur contre-coup situ6 
par tons les romans d’auteurs musulmans dans le foie et la bile (cfr. 
ici, p. 178 n. 2). —.Qor. XXIV, 3i. 
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continue! rebroussement « sur place », cet incessant retour 
au temps i, lui donne un point de depart fixe pour la cons- 
truction de son unitd mentale ; cette inversion de sens per- 
p6luellement r6alis6e lui sonne le rylhme qui mesure, avec 
sa respiration, son temps ; lui d^roule la trame historique 
oil tisser son dessein personnel, I'^toffe de sa vie conscienlo. 

Le coeur, selon les donn^es coraniques, retient [yadhkor), 
connatt [ydgil) et accepts (V/) directement les notions qui 
lui sont communiquees, sans qu’aucune distinction bien 
nette apparaisse entre des « facult^s » (t). 11 y en a seule- 
ment une dbauche a propos des rdsultats des « maladies » qui 
alt&reut I’acte de foi : manque delamemoire [ghaflah^ opp. : 
dhikr), erreur de I’intelligence [shirks opp. : tawMd), dupli- 
city de la voloniy [nyd^ opp. : ikhld?) (2). Cequ^on pent dire, 
c’esl que le Qor’&n pose le problfeme fondamental de la 
« science des coeurs », la purification de I’acte de foi (3). 

b) Les theories contemporaines. 

Les Khtirijites, suivis en cela par Jahm d’une part, et par 
les Zelhirites, et de nombreux mohaddiihodn de I’autre, — 
consid^rent que la « science des coeurs » est incertaine et 
inutile. Les qualifications legales s’appliquant uniquement 
aux gestes externes du corps, aux consequences sociales de 
nos actes, — il suffit d’etudier nos arzdq du dehors, selon le 
temoignage de nos sens (priere vocale, jehne, infractions ou 
aveux publics). Car, pour les a7'zdg inierieurs (du coeur : 

(1) Les actes sont constamment d6signes par des verbes sous forrae 
personneile, non par des nomsd’action. 

(2) Maladies du dhikr : hawd, fitnah ; du fikr : makr, wahm ; de la 
nigah : shakk, ra’i. 

(,3) Traits par Hasan Basri (ap. Tirmidht, 'Hal, 162* ; cfr. les cbapi- 
tres sur le « scrupule» matSriel, chez des imamites commeTabatabd.'!, 
'orwat mthqd, Bagdad, i328, 331-363). Et Ibn l-rSd (ap TahSuawl' 
3. V. KHLAS). 
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connaissances, vertus), Dieu, qui nous les concede et nous 
les retire k sa guise, comme Jes autres, et sans qu’ils nous 
transforment, — ne leur attache pas de qualifications Mgales 
precises dans le Qor'dn. 

Cette th^orie sirapliste et commode ful contredite des le 
d^butparles etudes exp^rimentales des grammairiens (I) ; 
en enregistrant I’usage, ils constatferent I’existence de deux 
series diff^rentes de verbes : verSes de sens^ afdl al hiss, 
comme « voir, entendre » ; et verbes de casur, af^ai al qolodb ; 
se divisant eux-m6mes en verbes d'opinion ou certitude 
[shakk loa yaqin) qui evaluent le degr6 de realite de nos ac- 
tions, — el verbes conversifs on factitifs {tahwil wa tasyir) (2) . 
qui instituent pour nos actions des changements de qualifi- 
cation, « du dedans », hors du temps et de I’espace. 

fit done, puisque sans les « ressources « du cceur, I’homme 
est incapable d’evaluer (ou d^finir) et de qualifier (ou choisir) 
ses '< ressources » externes, — il doit, s’il veut ob^ir i la 
Loi, ^tudier d’abord ce qui se passe en son coeur. Telle est 
lath^oriede Hodhayfah (+ 36/656) (3), que Hasan Basri 
reprit et precise. 

Deux courants dominerent, parmi les 4l6ves de Hasan 
Basri : les uns, les moHazilites, admettenl bien la « science 
des coeurs », — mais en I’intellectualisant. Les principes de 
la religion, osotil al din, sont les « actes des coeurs « (4), — 
etudi4s comme les determinations d’une raison laissee par 
Dieu absolument libreel sans entraves « au dedans ». Tandis 
que les modalites externes du culte, les gestes des membres 

(1) Voir Howell, 1. c. ; Iba Malik, alftyah, etc. 

(2) Comme « faire, instituer, appeler, nommer». 

(3) Etudes des imperfections dans les actes du culte. 

(4) A'mdl al qoloiib (opp. aux a'mil al jawdrih) seloQ 'Amr-ibu- 
'Obayd (Goldziher, &A. da Mostazhirt, 109) et 'All&f {farq, liO). Comp, 
la liste de lours osoul (Mas'oudt, morottj, VI, 20) avec oelles des soUfis 
(Sarriij, loma', 387). 
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i^prifere, jeOne, etc.), n’en sontque les applications, /b?’ort',dis- 
cutables (t) et secondaires. Les mo'tazilites rednisent done 
tous les « actes des coeiirs » au seul travail de la pensde ; 
dont : le but est la perception vide de I’Unit^ divine, iaio- 
Md, — I’origine est la liberty laiss^e a I’intellect par la Justice 
divine, 'adl — , et le lieu est I’etat de suspens {ba^n) ou la 
pens^e se place dans ralternalive entre les deux motifs sug- 
ger^s, khatb’in. L’etude des deux khdth' (2), ou suggestions 
instantan^es, fut pouss^e tr^s loin. Nazz&m, etudiant le 
dilemme de la deliberation, suspend la pens^e en equilibre 
entre la suggestion qui pousse i Taction, khatb' igdam, el 
celle qui en dissuade el relient, khdfirkaff (3). Pour lui, d’ail- 
leurs, la pensde les domine et maltrise tous deux. Bishr, 
moins convaincudeTaulonomiepleniere de la pensde, attri- 
bue les deux kkdtir au ddmon. 

L’autre groupe des dlfeves de Hasan Basri, les mystiques 
{iotifis) (4), suivant Taction divine jusqu’au fondmfemede 
leur travail de pensde, reviserent le vocabulaire mo'tazilile. 
Ledilemme de la deliberation se pose chez eux comme Tal- 
ternative morale entre le « premier mouvement » et le 
« second ». Lequel des deux faul-il suivre (5) ? Jonayd, pea- 
sant a la premotion de la gr&,ce, dit que Ton doit suivre tou- 
jours le premier mouvement ; Ibn'Atd, par bumilite et 
defiance de la chair, dit : le second, car la gr^ce divine ne 

(1} Car its ne sont pas libres, dependent au dehors, de Dieu et 
d’autrui. 

(2) PI. khaiodtir, syn. hdjis, qddih, lammah. Provenant de Dieu ou 
d’un bon ange, ilhdm ; du demon, waswasak, ou de I’egoisme de I’dme 
elle-meme, hadith al nafs; de la raison (cfr. Sohrawardi, 'awdrif, IV, 
184 seq. ; KMni, gkovyah,\, 89-90; Makki, qout, I, 129). Les mo'ta- 
zitites niaient I’efficacite de la wamasah, et la possession (Nasafl, bahr 
al kaldm, 63). Cfr. As’Wlri, ap. Sbahr. I. 74. 

(3) Ap Asb'ari, ms. Paris, 1493, f. l& ; cfr. Akbb., 34-33. Sh. 1,68. 

(4) Voir EssaL 

(8) Cela prouve bien qu’ilsn’etaient pas arrivds k Tunion mystique. 
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se detruit pas elle-m6me, — mais a augments de force lors- 
qii’elle aous present© le « second naoiivement » apres le « pre- 
mier Ibn Khaftf, par occasionnalisme, dira que les deux 
kh&tir opposes, venant tons deux de Dieu, sont dgalement 
acceptables. Al HaMj le premier, rejetantla position mo'ta- 
zilile du dilemrae, dit que la grdce quand elle nous a sancti- 
fies ne nous place plus dans ralternative, — et que le khalir 
aL Jfaqq^ la « suggestion veridique », se pr^sente sans contre- 
poids k la pensee : « c’esl celle devant laquelle aucun doute 
ne s’dleve ». « Dieu protfege la conscience du sage, afin que 
seule la suggestion v^ridique y soil conQue, yasnah fthi » (1). 

Les mystiques, d’ailleurs,constaterentque, contrairement 
ala these fondamentale des motakallimotin, enongant que 
tous les ar::dq etant des « accidents », sont instantanes et ne 
durent pas (2), certaines suggestions persistaient et duraient. 
Ils appelerent le khdtir qui persiste, but, — fd'idah^ 
avis profitable (3), — lallfah, grhce. Ils se trouvferent ainsi 
amends i ddfiuir certains « 4tats » psychologiques perma- 
nents, ahw&l (sing, hdl) : des stades, kanat, — des stations, 
maqAmAt, p^riodes parfois assez longues ou Taction r^pet^e 
des mSmes suggestions transforme, de fagon passagere ou 
definitive, le coeur du croyant. C’est la question des « con- 
naissances >>, des « vertus », des « dons » personnels a tel ou 
tel : ridA^ tasllm (ou lawakkol), sabr {'*)•, khawf, hay A ; wara\ 
faqr^ h,ozn^ ghorhah, balA, hobb (5). 

(1) Ap. Sol. tabaq&f, Qosh. 167 ; et in Qor. L, 36. 

(2) Gfr. infrd. 

(3) PI. fawd'id : syn. wdriddt. 

(4) Telles sont les trois premieres bases de la Sonaah seloa Ibn' 
'Oyaynah, Wiqidl et Iba 'Okkishah, — et d’aprfesiba Haabal (ap. Ma- 
lati, tanbih, f. ^8, 29, 368, 374). Gholdra Khalil dit : ikhlds, ridd, sabr 
(ap. shark al sonnah, ms. majm. Zah- 13) ; MoMsibi pr6ferait : sabr, 
ridd, shokr (ivasdyd, f. 2’’) . 

(5) Cfr. JlUssai. Jonayd en adraet bait : sakha, ncla, sabr, ishkrah, 
ghorbah, labs al souf, siy&hah, faqr (Hojwirl, kashf, 39). 



CHAPITRB XI 


494 

R^agissant centre I’influence mo'tazilite qui leur avail fait 
consid^rer au d^bat les comine de simples « ressour- 
ces » adventices, surajoutees au coeur du dehors (Oi — les 
§ofi(ls dtablirenl, avec MohSisibi, qu’ils y elaient insinu6s du 
dedans par une inspiration divine (i), pour transfigurer 
r^elleraent le coeur {ta?arrof)^ en transformant chacun deses 
actes, dirigeant leur gen^se elle-m^me (3). II s’ensuivait que 
ces ft ahv^til » 6tant des moyensdivins employes par la grgice, 
i son heure, pour agir sur les coeurs, le but final d’une regie 
de vie mystique ne pouvait 6tre la possession specials de tel 
ou tel 4tat, mais une disposition gen4rale du coeur a tester 
malleable, constamment, a Iravers la succession de ces 
4tats (4) ; qu’il ne fallait pas s’attarder k comparer leurs 
m^rites respectifs, ni k s’atlacher comme k une fin k tel ou 
tel de ces moyens de la grkce. 

c) Doctrine hallagienne : le shahid. 

C’est ce qu’al Hallkj affirme et developpe avec insistence. 
Fidkle aux donn^es coraniques, — il skpare fortement Tac- 
tion divine elle-mkme des prises diverses qu’elle exerce sur 
le coeur. 11 ne refuse pas d priori, comme Jonayd et les mo- 
takallimo'dn, toute r^alit^ aux « 6tats » mystiques (5) ; il - 
admet qu’il peut etre utile au debutant de les consid6rer, — 

(1) Conquises a force d’ascase. 

(2) Methode de causalit6 appliquCe Ik, comme en m6decine, alchimie, 
logique, a la m6me Cpoque (cfr. Hojwiri, kashf, ms. Paris, Supp. pers. 
1086, f. 99ft). 

(3) Genfese de Tacte selon Tostari : hdjis (= nlyah), hamm, 'azm, 
iradah, qasd (Ibn 'Arab!, fotodhdt, I, 238) ; Allah qiblat al nlyah, al 
nlyah qiblat al qalb, al qalb qiblat al badan (Sh. I, 76) ; selon Makkl 
{qout, 1, 127) ; himmah, khatrah, vraswasah, nlyah, ’aqd (isrir), 'azm,' 
sa'k ; selon Ghazklt {ihyd, III, 31) : khatir, mayl al tab', 'aqd (I'tiqkd), 
qasd. 

(4) Mohfisibl, voa^&yd, ms. Londres Or. 7900, f. 2’’. 

(5) Cfr. ici, p. 60. 
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mais il lui interdit de se complaire en leur beauts, car ils ne 
lui apparliennent pas; ce sont desetapes traasitoires, des 
moyens de la gr§,ce, non pas la source m6me de la gr&,ce. II 
prdffere ne retenir de ces ^lats que les graces actuelles renou- 
velees qui les font durer, les touches divines, tawdli\ bawMt ; 
il les appelle dawct^i, « appels » (de Dieu), shawdhid (1), 
« attestations » incessantes qui sollicitent le coeur ii passer 
outre, a aspirer Dieu par des aspirations, anodh, anfds ; 
en se depouillant de ces ^lats eux-m§mes, en se d^nudant 
de plus en plus, pour joindre Dieu qui est 14 et qui I’appelle. 

L’important pour lui n’estdonc pas de s’attarderaux 6tats 
mystiques, ni aux transformations sensibles qu’ils op4rent 
en nous, mais de se meltre au pas de leur rythme, pour 
marcher au travers, sans arrSt, « sans devier » (2), jusqu’4 
Dieu seul. 

Se detacher des oeuvres que Ton fait, pour s’attacher 4 
Celui pour qui on les fait (3) ; aller des vertus qu’on regoit 4 
Celui qui les donne. Il applique celte doctrine avec grande 
fermet4, notamment pour I’extase, wajd, ph^nomfene com- 
plexe. fl se refuse 4 gofiter une secrete delectation de r4me, 
un rfive solitaire, un loisir d’aimer Dieu horsde la vie rdelle. 
Il estime que le ravissement, islildm, est une purification et 
non une destruction de la memoire (4) ; que Fillumination, 
tajalli, est une transfiguration (5) et non un slupefiement 
aveuglant de I’intelligence ; que la ligature, idfirdr, est un 
exaucement et non une desorientation (6) de la volonte. 

(1) Oa skohoM ; sg. shdhid. Le mot est coraniqae (XII, 26 ; XLVI, 
9) ; vise une fois Gabriel et trois fois Mohammad. Ea gratnmaire, sAdfeirf 
e’est I’exemple categorique, qui fait cons Cater la rfegle (opp. mithdl). 

(2) Ld ta'roj (Ne devie pas). 

(3) Sol. tabaqdt : al Ma'moul laho. 

(4) Goutre Fiins (cfr. ici, p 337, n. 7) qui minimise cette donn6e. 

(5) Alternant avec des moments d’obscuri te, islitdr ; par education 
progressive (tarbiyah) (cfr. ici, p. 123). 

(6) Gomme Vibdhah suspecte, prAchee par d’autres (cfr. Malati, 
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Mais, au fond de toute extase. comme de toiile action, il ne 
veutvoirque Gelid pour qni il est Ue{\), quiextasie, Man 
ffl wajdi Mawjodd ( 2 ) ; — Dieii, qui, d’extase en extase, ne 
cesse de le rapprocher de Lui. 

Voici ce qu’il dit des daivd'i, appels divins ( 3 ) : 

« L’appelde la h\(iman) appelle a marcher droit. L’appel 
de la soumission la loi [isldm) appelle a se donner. L’appel 
du bienfait gratuit [ihsdn] appelle ala contemplation. 

« L’appel de I’entendement [fahm] appelle a regarder 
davantage ( 4 ). L’appel de la raison ['aqJ) appelle k godter. 
L’appel de la science appelle a Scooter. L’appel de la 
sagesse {ma'rifah) appelle k la detente et a la paix. L’appel 
del’&me (na/5) appelle a servir Dieu. L’appel de I’abandon i 
Dieu {tawakkol) appelle i avoir confiance. L’appel dela crainte 
[khawf) appelle &, trembler. L’appel de I’espoir {rajd) ap- 
pelle se pacifier (Joma'ninak). 

« L’appel de I’amour [mahabbah) ap|)elleaud4sir(5^a2<y^), 
I’appel du d^sir au ravissement {walah), et I’appel du ravis- 
sement appelle en Dieu [Allah) \ (0). Quant ceux qui ne 
ressentent pas d’incitation inl^rieure r^[)ondant i cet appel, 
— leur attente sera frustr^e ; ils perdent leur temps dans les 
deserts de I’^garement: ce sont ceux dont Dieu ne Fait pas 
cas. » 

tanbih wa radd... : extr. de Khashtsh al Nis^’l(-i- 253/867), istiqdmah 
wa radd..., s. v. RoAhaniyoim). 

(1) Baqll, in Qor. XXVII, 63. Cfr. Sol. in Qor. X, .33. 

(2) Ms. Londres 888, f. 327*. 

(3) Ap. Solamt, ms. Lal61i, f. 167®-’’. 

4) La ziyddah, c’est la vision beatifique (cfr. infra, chap. XII-iv). 

(5) C’est une mise au point dynamique et un regroupcment du sym- 
bole attnbue I'imdm Ja'far (Baqll, tafsir, ms. Berlin, £0 272“) ctimite 
par Ibn 'Atft, des JO/ mansions zodiacales parcourues par le coeur gra- 
vitant autour de la vision de Dieu, qui reste inaccessible : 'tmdn, 
ma'rifah, 'ayl, nafs, isldm, ihsdn, tawakkol, khawf, rajd, 'mahabbah, 
shawq, walah (fih4 sal4h al nafs) (cfr. Ibn 'At4, ap, Baqll,j,»fll. , f. 265*). 
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La doctrine d’al sur les shawdhid, preuves divines, 
et les arwdh, aspirations divines, — asuscit^ des discussions 
qu’il faut examiner. 

11 s’agit ici, en effet, de surprendre, sous 1’ « ^tat » mysti- 
que, sous toute grS.ce conferee, le secret mouvement divin 
qui I’anime, le baltement perpdtuel d’amour qui en est I’es- 
sence et la source: mouvement S deux temps, sMhid, la 
preuve d’amour, venant de Dieu au cceur, elrodh, I’aspira- 
tion, revenant du coeur S Dieu. Sont-ce IS choses crdees? 

Abofi'Amral Dimishqi (+ 320/9t-(2)(l) ddnonga aux foqahd 
I’opinion de certains contemporains, partisans de cette ter- 
minologiehallagienne (2), enseignant c^nQshawiihid&iarw&h 
dtaient preeternelles [taqaddom)^ done incredes. 

De fait, ces termes nous mSnent au seuil dela consomma- 
tion de Funion transformante, dans la doctrine d’alHallSj. 
El ses oeuvres en prose (3), et surtout en vers (4), unissent, 
par une identification souvent totale, la personnalite d4fail- 


(1) Ap. Ibn FadI Allah, masdlik, t. VII, s. v. — Solami leauitenses 
ghalafdl, f. 77*: ne pas confondre ronmipotence divine avee ses mani- 
festations. 

(2) On les nomme qd’iloim bi'l skdhid (Qoshayrt, risdlah 217 (pdnult.). 

(3) Cfr. svprd, p. 258, 298. J’ai tantOt traduit par « tdmoignages », 
tantdt par « lemoms » on « graces » (textes d’Ibn Gh^lib, de Hamd). La 
recension attenuee de la priere do la derniere velll6e ext6nue volontai- 
rement le mot « shihid » — labs shawdhid al Haqq (inSol. tafs. LXIV, 
3 : cfr. XIX, 57, XXXYI, 82 {nasal avec Dieu) ; LXVIII, 4 ; XXXIII, 
72 ; LXXXIV, 52 ; LXXXII, 8 ; Taw. Ill, 11). Taw. 192, 1. 2 ; Shath. 
f . 127. 

(4) Cfr. Lam yabqa (nouniyah, 3* vers), Na'maH i'dnati (hl’iyah, 
4* vers). Et ici, p. 524: A anin am ana'... Rappelons les deux recen- 
sions du premier vers r6cit6 a la dernifere veilUe (cfr. supra, p. 298) : 
war&'al hashdbili atvfa shdhidi'lqidami, « au deR des generations, en 
fideie TCmoin de i'Elernite (uni 5i rEternel) » ; et ftmd ward’al haythi 
yalqashdhida'lqidami(S3.vvii,loma',^iB), dans Tan-del^ du wjusqu'a », 
il rejoint le « Temoin de I’Eternite » (deuxibme bemistiche). 
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lante et cr^^e du saint (1), avec cette « Preuve d’amour » ot 
cette « Aspiration d’amour » premSditees pourliii el roalisees 
en lui par I’eternel Aime. 


IV 

Les conclusions : les degris de la pr4sence divine dans I'aine 
et r union transformante. 

a) Les donnees coraniques iitilhees, 

Le QorAn marque Ires fortement I’hialus iiu'ommensu- 
rable qui s^pare la creature humaine de I’essence divine ; il 
d^nonce en particulier I’illusion impie de certains Israelites 
et de certains Chretiens (2) qui croient Dieu oblige de sauver 
certaines families bumainesen bloc, et il rejello leur theorie 
par trop rassuranle de V adoption charnelle (3), par laquclle 
Dieu serait tenu d priori de choyer comme sos propres Ills 
les enfants, circoncis ou baptises, des parents qui oat cru en 
Lui (4) ; relection, en realite, est une intention particiiliere 
preeteruelle, un privilege personnel, intransmissible (o). 
Mais, quoi qu’on en ait dit, I’idee d’une union mystique, 

(1) Il devient leTemoin actuelde Dieu, shdhid dni (cfr. suprd, p. 297). 
Paris est Ic seul a le suivre en cela. Wisiti me que Uieu soil vraimeu t 
t6nioigaable, mashhoud, par une cr6alure particuliere (Baqlt, in Qor. IF, 
26, LXXXV. 3). Cfr. Ibu YazdanyAr (ap. Qosh. 167, cu lias). 

(2) Qor. IX, 30, XIX. 90-93, etc. Comp, avec XXXIII, 40. 

(3) lUikhddh at ibn, adoptiauistne charnel (fils) : opp. i\ itlikhdili at 
IthalV, adoption en I’Esprit (ami), cfr. Qor. II, 132 (sibgliah). 

(4) G’est une impietd de dire Jdsus fils de Dieu pare; que a fils do 
Marie » (croyante et vierge), seloti la chair. Dieu ne peut « prendre » 
une personae humaine deja existante pour fils ; mais pour ami [itti- 
khddh : Qor. IV, 124), si ; et de toute dternitd. Le Qor’^in ne oonsiddre 
pas en Jdsus le tnystbre do I’uaion hypostatique ; mais sculement la 
rdalisation de I'anion mystique ; et ce qu’il nie, e’est qu’elle ddpende 
d’une adoption divine selon la chair (Comp. Qor XLIII, 8i a LXXII.S). 
cfr. Gen. XVII, 21 ; XXI, 10. 

(6) Comme I’flme. 
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enlre I’^me liiimaiue et son Cr^ateur, n’est pas enliferement 
absenle du Qor’an. 

Dieu, qui estincessamraenl present dans les choses mal4- 
rielles par son acte essenliel de Crealeiir souverain [khAliq), 
par sa toule-puissance judiciaire [Mkim)^ et par sa science 
exhaustive {'dlh7i) (Qor. XXXIX, 47), — s’esl plu Si se ma- 
nifester egalement dans Thomme sous une autre niodalite (t ) : 
en lui faisant part de son commandement (ai77r) par sa pa- 
role {kalimah), 6noQc6e sous une forme arliculee : attention 
particuliere et sp^ciale de sa providence {j'Aziq). 

Cette modality ^minente de la presence divine, qui met 
I’homme St part des aulres creatures, — c’est la communica- 
tion d’une parole (2) : premier renouvellement (3), intelligi- 
ble cette fois, de Timpulsion cr^atrice, kon ! suggestion de 
foi traversant le coeur comme un eclair ; Dieu I’y fail jaillir, 
soudaine, intense, irrecusable et breve : comme I’etincelle 
tir6e d’un silex qu’on choque. 

Si, pour la plupart des coenrs bumains, la visitation de la 
parole divine, cette illumination victorieuse qui declenche 
la foi, reste un ph^nomene sans lendemain, un miracle ins- 
lantan^, une grdce actuelle, — qui n’inlerrompt que pour 
un moment Finconstance des oscillations du cceur, Finco- 
herence de ses d^sirs (4) ; — si, chezla plupart des hommes, 
enclins an mensonge, il y a gendralement contradiction, 
divorce, entre la langue et le cceur, entre les mots ext^rieurs 
que Dieu laisse arliculer h leur langue, et les paroles inl4- 
rieures que, par la foi, Dieu dicle k leur coeur ; le Qor’&n fait 

(1 ) Qu* prepare la derniere modalite, la plus iatime : celle de sa pre- 
sence en lui par la grace. 

(2) Conslante dans le cas de Jesus. 

(3) Le second sera la resurrection. 

(4) Doctrine de Hodhayfah (Hanbal,V, 395) : « le coeur est une main 
ouverte » (ap. Sobki, IV, 171). 
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entrevoir, au deli de la religion naturelle qu’il codifie, dans 
iin clair obscur mysl^rieux,les vrais croyants,les dlus immor- 
tellement vivants (I), ceux qui ont dcould et regu la parole 
d’un coeurattentifetpaisible, bon et parfait. « Bienheureux 
[toAba lahom) ceux qui croient, et accompl'ment ks auvres de 
mis6rkorde » (2). Leurfoin’estpas une rndmoire morte de la 
grice passde, une froide intellection de I’iUumination qui 
n’est plus. Leur coeur, restd fiddle et consentant, se tient 
prdt i recevoir de nouveau la visitation divine, rdsolu qu’il 
est i rdpondre de bon grdatoute nouvelle incitation, cons- 
tamment docile aucommandementdivin dventuel. Tls restent 
constamment « rapproclids » de Dieu [moqarraboAn) (3) : 
aussi peuvent-ils transmettre k 'autrui la Parole comme 
I'Ange lui-mdme, au nom de Dieu, « bismillah >». 

Dieu, a qui ils plaisent » (4) les fait parliciper, confidem- 
ment (iwM’), i Son mystdre essentiel [al Ghayb) (5) : mys- 
tere ignord des Anges et de Mohammad, qui recommande 
instamment aux fiddles d’y croire, d’en avoir une crainte rd- 
vdrente, khashyah, du fond du coeur (6). 

Cette pleine floraison de la presence divine dans Thomme 
par la grace habitiielle s’appelle dans le Qor'in toma'nt- 
nah (7), pacification de I’iime, — oxxridd, satisfaction (mu- 
ll) III, 163. 

(2) Xlir, 28 : « alladhlaa iinanoO’, wa 'amalou' al ndhhdt » (clau- 
Sule r6p6t6e cinquante fois dans le Qor’an). « Touba » est le mot des 
Beatitudes dvangeliques (Ibn Qotaybah, mokhiaUf, 262 ; Asin, logia D. 
Jem, 20, 56, 57, 92). 

(3) Qor. Ill, 40, IV, 170, etc. Et Ic fatneux « 14 khawf 'alayhitn wa 
14 hom yahzanoun » (11, 36 et dix autres versets). = ahl al A'rdf. 

(4) LXXII, 26. 27 ; cfr V, 119, LYII, 27. etc. 

(5) XXVII, 66 ; VI, 59 ; et I’expression : 'Alim al Ghayb wa’l sha- 
hAdah. 

(6) XXXIV, 13 ; VI, 50, VII, 188 (cfr. XI, 33) ; XI, 51 ; XXI, 50 ; 
XXXVl, 10 ; L, 32. 

( 7) voir Qor’An, sub radice « XMN 
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tuelle, de Dieu et de rfi.me). II ne faut pas la confondre (1) 
avec la foi, Hmdn^ qui en est la racine (2), — car tous les 
croyants n’ont pas cetle plenitude de ferveur, ne retiennent 
pas cette permanence de la grace en eux. 

Le Qor’^n laisse m6me entendre (3) que ce n’esl pas seule- 
ment la fidelity de la m<5moire an texte, ni I’adh^sion de I’in- 
telligence Ji I’id^e qui disposent le croyant a gotiter cet 6pa- 
nonissement de sa foi ; il lui faut s’asservir tout entierkune 
certaine discipline de vie, — se soumeltre a un entrainement, 
exercer et assouplir sa volonte, la tenir en haleiiie, pour ob6ir 
de suite au commandement, des qu’il I’entendra : rendre i 
Dieu un culte fervent, 

Le lecteur attentif du Qor’dn retrouve la, comme un ru- 
diment du principe des asceses h^bralque el chr^tienne.Pour 
que la sagesse divine, qui s’est fait entendre intelligiblement 
dans le coeur, fasse d'un homme son inlerprfete, prenne en 
lui sa demeure, el puisse 6tre exprimdesans deformation par 
sa langue, il faut que cet homme jeiine^ veille et pne. Qu’il 
jehne, d’abord (4) ; afin de parler ddsormais non de I’abon- 
dance du ventre (5), mais de I’abondance du coeur. Notre 

(1) MaVolif Karkhi Ta bien notee cette difference. « Paire m6moire des 
saints procure la rahmah, fairc m^moire du Seigneur procure la 
kma'nmah » (ap, Hilyah^ s. y.). 

(2) Ni avec la saHnah qui esl une sorte de protection exterieure, de 
s6curit6 garantie. 

(3) IX, 72, XXII, 38, etc., versets sur les « raottaqin)), 

(4) Ce qui Ifeve du coeur les quatre voiles (Hasan, ap. Tirmidhi, Hlal^ 
207-209). 

(5) Gfr. critique de Hasan Basri sur la taqiyah de I'imdm B4qir : 
<( Ceux qui font de la science un secret initiatique, le vent de leur ven- 
tre empuantira Tenfer pour ceux qui y entreront ! )) (Taharsi, ihiijdj^ 
170. Cfr.Luc VI,45^ Matth. XY, 18). Cette image est reprise par Hall^j : 
« L’^nonciation est comme un vomisseraent : al Hbdrah qay " : comme 
pourle repas, e’est ce qui n’est pas bon (ou qui depasse les forces) pour 
la nature qui est restitu^ » (ap.Kal^b^dhi, ta'arrof) cfr. Asin, Log%a D. 
Jem^ n. 8 ; et biogr. de Marisl in Tagrib. 
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bouche, par oil en front les aliments, et pur oii sortent les 
paroles, n’est sincere quo si nous I’avons matlrisoe dans ses 
appdtits, par le jedae. 11 ne pout y avoir idenlitd eulre ce qne 
Dieu fait entendre an coeuf et ce que la langue humaine pro- 
ftre que si I’app^tit de la chair est parfaitement dompte. 
Pour dire la v^rit^, exprimer exactenient la parole divine, il 
ne faut pas seulement une m^moire |>r6cise des mots, un 
jugement sens^ de leurs acceplions, mais un controle serieux 
eteflfectif des membres parlavolonte : nn^dlmplined'ascke^ 
qui, en dressant le corps (1), finit par contenir le coeur el ses 
elans. 

Tel est le sens d^finitif de certaines prescriptions cultuel- 
les, obligatoires ou facullatives, de I’lslam primitif ; jefine 
annuel du mois de Ramadan (2) ; interdiction des boissons 
enivrautes [khamr ] ; priferes nocturnes {tahajjod). 

Ni I’hygifene, nila gymuastiqiie, ni les taboiis invoqu^s par 
d’ingenieux ex^getes ne rendent compl^tement compte de 
ces rfegles de vie preconisees dfes Mohammad ; certes, le but 
primordial de leur institution a 6t^ de sauvegarder pour le 
bien g^n^ral la discipline exterieure du culte ; mais ils peuvenl 
aussi disposer certains croyants a desirer vivre dans un dtat 
de paix, de gr^ce, avec Dieu : toma’ntnah (3), ridd{i ) ; s’ils 
y sont appel^s. 

Comment arriver effectivement a cet dtat? Le Qor’Sin n’a 

(1) Tuer ce k quoi Ton tienl le plus, ses parents idoiatres, soi-m6tne 
(Qor. n, SI). 

(2) Institue expressfiment en souvenir do la revelation du Qor’tln. 
L’unanimite des mystiques musulmans, anciens et modernes, pratique 
en outre ie jeOne total des « 40 jours de solitude », kkalwat al arba'in 
(Tostart, ap. Sohrawardi, 'awdnf, II, 165) pour obtenir la Sagesse(cfr. 
jesus au desert de la Quarantaine. Et Moise : efr. Klllnl, ap. bah;ah, 63). 
cfr. Taw III, 1. 

(3) Qor. II, 262 ; III, 122 ; IV, 104 ; V, 113 ; VIII, 10 ; XIII, 28 ; 
XVf, 108; XVII, 97; XXII, 11. 

(4) Qor. X, 7 ; LXXXIX, 27. 
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pas pour but d’enseiguer les votes poury atteindre. II definit 
que seule, V assistance de I' Esprit [Saint], ta'yid alRoC(h[al 
Qodos) (I ), y amene ; et il fall dire a Mohammad, laconique- 
ment, que celte mission de I’Esprit aiipresde certains est un 
fait surnaturel, un secret divin. « Dis; L’Esprit precede du 
Commandement de Dieu » (2). 

Cette r^pouse coranique c^lfebre n’est pas une manifere 
d’^luder la question (3) ; elle elablit qu’il y a, chez ces 6lus, 
connexion inlime entre la pratique des Commandements et 
I’assistance de I’Esprit ; que I’Esprit seal pent transmeltre 
xnlacte, de leur coeur a leurs levres, la parole divine. 

Les rocits du Qor’an donnent un certain nombre d’exem- 
ples de celte « assistance de I’Esprit » ; tanlot ext^rieure, 
limit^e c\ la transmission correcte d’averlissements prophe- 
tiques, lanlot interieure, aussi 6tendue a tons les acles de la 
langue et du copiir. Le premier type estro,pr(5senle par Adam,, 
h qui Dieu communique la « science des uoms », — Moise,et 
Mohammad, k qui Dieu dicte la loi d’obeissance (4) dans une 
suite d’^v^nemenls parallMes, les deux visions (5), leur 
confirmation miraculeuse (6), et le « dilatement de la poi- 
trine » (7). 

Le second type est represenle par Abraham, de qui Dieu 
fait son ami (8), — Job, al Khidr (le compagnon de Moise), 

(1) Qor. II, 81, 234, V, 109 ; et IX, 40, LVIII, 22 ot giodos 

manque. 

(2) Qor. XVII, 87 ; on traduit souvent : « L’Esprit? C’est I’affairede 
Dieu. » Cotte traduction est insuffisante. 

(3) Comme I’a dit, par derision, la risdlah d’'ObaydalF(lh (Baghdadi, 
farq, 281) sur les « Trois Imposteurs ». 

(4) Qor XLII, 52. 

(5) Qor. XX, 37 = LIII, 13. 

(6) Qor. XX, 24 = LIII, 18; XVII, 1 (cfr. LXXIX, 20). efr. supri. 

(7) Qor. XX, 26 = XCIV, 1. 

(8) Dieu, en demandant 5 Abraham d'immoler son fils « Fa trans- 
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et/(?sw 5 , le senl qui dialogue publiquement avec Dieu sur ses 
intentions, et parle ala premiere personae de sa vocation (t) , 
dans le Qor’6,n. Nous vcrrons plus loin (2) comment les 
exegetes musulmans ont essaye de grouper ces examples 
divers suivant une theorie coherente. 

Retenons done du Qor’au que : par li-m6me que Dieu a 
donn4 a I’homme le langage, et s’en est servi pour lui com- 
muniquer certains de ses commandements, — parla-m^me 
que le Qor’&n subsiste, attestant, a chaque musulman, la 
r^alite de cetle communication, il y a, en Islam, un rudiment 
de culte susceptible d’unirrhomme a Dieu : une psalmodie ; 
la recitation du Qor’an. 

b) Les solutions minimistes du probleme. 

Nous avons le devoir de conslater ici qu’un tres grand 
nombre de docteurs, tant sunnites que shfites, surtout parmi 
les jurisconsultes el les theologiens, se sontbornesidonner, 
pour le probieme de I’accord entre la langue et le coeur, des 
solutions negatives; se contentant d’enseigner aux coeurs 
musulmans le culte d’une foi morte ; de saturer la memoire 
d’un respect litteral, du texte des prescriptions legales quand 
ils etaient des jurisconsultes {foijahd), de repaitre I’intelli- 
gence d’evidences ideales, de definitions dogmatiques pure- 
ment virtuelles, quand ils etaient des theologiens [motakal- 
Imo&n). 

Les theologiens mo'tazilites, avec un certain simplisme, 
considferent qu’il suffit, pour mettre d’accord ipso facto son 

porte hors de la condition charnelle, en une autre condition, par cette 
demande d'effacer de sa conscience tout autre amour que le Sien » 
(Wlisiti, ap. Baqli, iaf&. t. II, p. 178). 

(1) Baqli, iaIsXr de XIX, 34-V, 116 ; Hazm, 111, U-Tl ; Ibn 'Arab!, 
/osoils, 236-257 ; et fotoiihdt, IV, 215 ; III, 299, 311. 

(2) Ici> chap. XII-v. 
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coeur avec sa laague, de faire libre usage de sa raison : sans 
assistance divine sp^ciale (t). 

,Les autres theologiens, comme les jurisconsultes, adtnel- 
tent que seule une intervention de la grdce permet cet ac- 
cord. Mais ils en font un miracle inintelligible, et que Dieu 
ne permet pas de scruter. Qu’il y ait des saints, dociles aux 
commandements, parfaitement permcables & la Parole di- 
vine, que leurs Ifevres restituent telle que leurs coeurs la 
conQurent, soit; mais ce sont des cas aberranls, miracles 
occasionnels, coincidences snrnaturelles ; desjeux du bon 
plaisir divin. Ils rappellent fortement que, puisqu’il n’y a pas 
d’enchalnemeiit necessaire entre causes secondes, il ne 
saurait y avoir de correspondence normals, naturelle, entre 
la langueetle coeur : rhommeestnormalement menleur (2) ; 
le coeur, oscillant entre les doigts de Dieu, pent croire une 
chose, tandis que la langue en exprime une autre. Comme 
c’est Dieu seul qui declenche, direclement et separement, 
I’audition dans le coeur [tasdlq]^ I’articulation sur la langue 
{iqrd?') , et le geste dans les membres {'amal), — c’est pour Lui 
seul qu'une correspondence pourrait exister, entre ces trois 
series distinctes d’actes , discontinue ou permanente (3). 
Les croyants n’ont done pas h se tourmenter de rechercher 
un accord entre leur coeur et leur langue. L"aqd al qalb ou 
saklnah, soumission du coeur, coexistait chez le Prophete(4) 
avec les suggestions sataniques, waswasah, qui faisaient 
fourcher sa langue ; inversement les professions de foi ext^- 
rieures de I’hypocrite n’enlfevent pas le voile opaque (5) qui 

(1) d’oCi ; ri'ayat al aslah lit 'aql, koll raojtahid mosib. 

(2) It ne cree qu’une chose : le mensonge, tfk (Qor. XXIX, 16). 

(3) Et que Ton fenumbre comme des parcelles ind^pendantes (Khas- 
Idi) quand on dfefinit I’acte de foi. 

(4) 'lykd, shifd, II, 88, 

(5) fab' (A,sh'ari, ms. Paris, 1453, f. 96®) (cfr. suprd, p. 478). Celui 
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couvPB son coBiii*. Anssi zilhiriles et hanbalites sont-ils d ac- 
cord (1) pour coiidamnc.r Ic vers fameiu du poele chretien 
Ghiyaib al Akbtal (+ 92/710), de la Iribu de Taghlib : 

Inaa’l kalAraa lafi’l fou 4d, wa’innamd 
Ja' ala’l liskno 'ala’l foii’adi dalila 
« La parole, certes, esl dans le coeur, — et certainement 
la langue indique ce qu’on a dans le coeur » (2). 

Celle solulion negalive du probleme s’esl monlree inope- 
rante. Dans la grande crise sociale que I’lslam naissanl Ira- 
yersa enlre la m or I d’'Othra{ln et la morl d”All, — les dis- 
seulimcnts et les giierres intestines ne provenaienl ni d’un 
oubli du texte coranique, ni d’une ininlelligence de ses 
prescriptions ; le corps social musulman soutfrait d’un mal 
plus profond ; sous I’union apparente des langues, il y avail 
la secrbte desnnion des coeurs (3) ; I’inconscience deloyale 
de certains croyants les poussail a misuser hypocritemenl (4) 
des regies de vie coraniques. Et cette souffrance collective 
n’^lait guerissable qu’en faisanl appel li un chef inspire (5), 
ou h des croyants sincferes, qui interpr^teraient la Parole di- 
vine avec I’intention meme que Dieu veut qu'on y mette, 
hie el nunc. 

c) Les theories de I’union transformante. 

La premiere th^orie positive dela « divinisation » estcelle 

dont le ccBur est « revoile » par Dieu nc pent 6tre mokhlis, scion 'Abd 
al w&hid-ibn-Zayd et Bakr. 

(1) IbnHazra, 111, 218-219 ; et le hanbalite IbnMonajja (ap. Sau- 
vaire, /AP, nov. 1894, p. 480). Pour eux, vouloir faire correspondre 
logiqneriient nos gestes aux pens6esqui nous sont sugg^rees, e’esttotn- 
ber dans le pi^ge de la ruse divine {makr). Et vouloir rdgler nos pen- 
s4es sur nos attitudes ext6rieures, e’est se duper soi-mfeme (riyd al nafs). 

(2) Gfr. Matth. XV, 18. 

(3) Ruine du ta’lif al qoloUib, 

(i) Nifdq qu’ 'A.11 dut combattre (Shahrast. II, 28), « tandis que 
Mobammad n’avait combattu que I’inopietS avou6e, shirk ». 

(8) ex6gfese de Qor. XLIII, 27. 
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des Imdinites ; convaincus qtie le qnalrienie Klialife, 'Ali, & 
travers les variations de sa politique a regard des dissidents, 
avait et4 constamment guide par uoe assistance surnaturelle, 
celle-lti m6me que la communaulc musuloaane r^claraait, 
pour discerner les hypocrites des gens sincferes, — les lm&- 
mites enseignent que I’assistance de I’Esprit saint (avec le 
droit de la conferer) est reservee <i une lign^e her^ditaire de 
chefs non seulement infaillibles (toV/w), mais impeccables 
['i^mah). Gabriel en aurait avert! Mohammad. « Nul ne pent 
« faire 'parmnxr 1' Esprit » (1 ) que toi ou quelqu’un des tiens »; 
en suite de quoi Mohammad renonga k prendre Aboh Bakr 
pour successeur et clioisit 'All (2). Cette election c6lt!bre(3) 
est racontee dans le hadilh al ghadtr [\), oil Ton voit 'All 
solennellement invest! par Mohammad de la « La'dlyat 
Eodh al (jodos ». Et chaque imdm en investira de m^me le 
successeur qu’il se choisit. 

Muni de ce privilf'ge, rim&.m pent communiquer le ta'yid 
al RoHiJi h qui il veut, parmi les simples croyanls ; au moyen 
d’une formule de h6n6diction spdciale. C’estainsique Salmon, 
simple affranebi, fut appel^ par Mohammad ii faire partie de 
« sa faraille '> (5) ; e’est ainsi qu’HishS,m, le premier Ihdolo- 
gien im^mite, fut « confirmd » par une benddiction du VI* 
im&m, Ja'far (6). 

Suivant les sectes, la schdmatisation thdologique donnde 

(1) Ta’dtyal al Rouh. 

(2) Ibn. ai Nadim, fihrisl, ap. Houtsma, WZRM, lY, 226 . 

(3) Dont I’historicite, tr6s discutee, n’est pas absolumeat conti’onv6e 
(cfr. infrd,, chap. Xll-vl. 

(4) Admis par les siinnites Tabari (+ 310/923 : radd 'al&'l Horqou~ 
siyah : 15 sources) et Mas'otid-ibn-N4sir SijistHni (dirdyat « hidtth al 
wildyah » : 120 sources) (KAshif al Ghit4, 'uyn al mizdn, Saida, 1330, 

p. 8). 

(5) Salmdn minnd, ahl al Bayt (Ibn 'Arabl, fotodhdl, I, 219). 

(6) Houtsma, 1. c. — Cfr. Mottaqi, kanz, Y, 165 ; rasy's lul, p. 233. 
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i ce dogme de la ta'diyah (et du to’y?(/)a'varid. Une premiere 
construction, celle des partisans de la prdcellence d’Ali (i), 
actuelleraenl represent^s par les iVo.9e2m, pent seresumer 
ainsi. De la divinitd [lahoAl), qui est le sens [ma'nn] ineftable 
de toutes les choses (2), ^maneun Esprit lumineiix, un Norn 
[ism) (3), lequel, acertaines^poquesderhistoire(4), descend 
se loger comme un germe cache (5), sous le voile (6) d’une 
personne humaine, d’un Precurseur (7). Ce Pr^curseur con- 
f^re a certains inili^s de marque, appel4s les « Portes » 
[abwd,b]{%), le don, non seulement de discerner, mais de 
precher cet Esprit ; puis, avant de mourir, — il leur fait 
reconnallre TElu de Dieu, Plmam ou va reposer le Sens 
[ma'nci), la plenitude de I’Esprit (9), dans une c^r^monie 
d’investiture solennelte. 

Une seconde construction, celle des partisans de la pr^cel- 
lence de Mohammad(lO),actHellementrepr^sent^sparlesi)/'M- 
265, fait 6tat des mSmes etapes, mais au moyen de symboles 
plusabstraits ; le Precurseur, identifid kladeuxifeme emana- 
tion,la Raison universelle(H), — depasse en dignite I’lnittm, 
idenlitie & la troisifeme emanation, I’Ame unlverselle (d 2) ; car 

(1) 'Olya’iyah, Ish^iyah. 

(2) C’est-a.-dire : qui a seule qualite pour fixer le sens que nous 
devons attribuer cheque 6v6nement. 

(3) Syn. : rouh qodos, nour sha'sha'dni, nour qihir, n4soht. 

(4) Cycles des zohoOr (Adhaut, Bdkourah,^9) = akwdr (Malati, f.41). 

(5) Taghyib, 

( 6 ) 

(7) Le mim, syn. : nohr zoI4miyah, nohr maqhoiirah : Mohanmiad, 

(8) Salmon, par exemple. 

(9) TamlM/d M’o /as/i/cUS, en image cten personne (^Khasibt, ap Dus* 
saud, Noseirii, 102). 

(10) Fayy4diyah, Isma'iliyah. 

(11) Natiq, q4’im, syn. 'aql Kolli, noursha'shaAnl, kohnt (celui qui 
dit; « kon I » fiat 1). Cfr. Sacy, Druzes, II, 43, 54, 86 ; Arendonk, Zai- 
dietische Jmamaat..., 305. 

(12) As’as ■— syn. : nafs, nisoAt, sourah. 
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I’investiture (1) querira&inreQoitpassivemeatduPr^curseur 
est cotnparde a cette « seconds creation » que I’initiateur 
imprime obscure de I’initid (2). 

Dans les deux cas, on remarquera les siagulieres conse- 
quences pratiques de ce privilege arbitraire. L’lra&m, quelle 
que soil sa conduite, doit 6tre obei : il est divinis4 a priori. 
II n’a pas scruter son propre coeur, et Ton n’a pas Si sender 
ses intentions. Tout ce qu’articule sa langue est sacr^ ; lors- 
qu’il platt i ITmSlm de dire autrement qu’il croit, I’adepte 
doit dire comme ITmara a dit, tout en continuant ^croire en 
son coeur comme Flmann croit (3). La doctrine imamite ne 
r^sout done pas du tout le probleme de I’accord k r^aliser 
entre la langue et le coeur. L’inspird, dans ses caprices mSmes, 
reste vdnerd (4) comme le masque personnel od transpa- 
ralt (5) I’arbitraire incomprehensible du Createur. 

Au moment m6me od les premiers Ira^mites ^laboraient 
leur doctrine theologico-polilique, — certains sunnites pieux, 
consternds des discussions entre crovants, poursuivaient 
loyalement en eux-memes la solution du probleme (r^aliser 
I’accord entre leur langue et le coeur), — par le moyen d’une 
meditation plus profonde du seul signe d’uuion qui restat 
aux musulmans : le Qor’an. 11s y trouvferent les 4le'menls ci- 
dessus enumerds (6) d’une regie de vie prealable, disposant 
tout croyant de bonne volonte (7) ^ recevoir I’inspiration 
divine en son coeur. 

(1) Tafwid) noqlah. 

(2) Rtsdlah ddmighah (ecril druze refatant les NoseXris). 

(3) Lic6it€ de la dissimalatioa, taqtyah. 

(4) Ex. : lUkim. 

(5) Comme un etui de matiere subtile engaiad dans un autre 6tui 
(catSchisme NoseXri de Wolff, quest. 6). 

(6) Suprd, p. 490, 493. 

(7) Et non pas le seul imim, priviiegid, ou ses amis (Hasan Basrt 
sur Qor. XLII, 22, inBaqllj. 
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On estaccoutum^ Jine voir, dans la primitive iS'owwa’//,qu’un 
ensemble de prescriptions rituelles retenues et praliqudes 
dans le but de se conformer lilUralement I’exemple de Mo- 
bammad. On oublie que selon I’aveu concordant de temoins 
aussi divers que Thawl, Ibn' Oyaynah, Waqidi, Nadr-ibn- 
Shomayl, YabySQallan, Ishaq-ibn-Rfthawayli, Ibn'Okkftshah 
et Ibn Hanbal (1), laSonnah, avant toute prescription l%ale, 
est I’exercice d’un minimum de vertus morales, — rid& (2), 
bi qadd Allah, sa satisfaction dans le decret divin (prdd- 
ternei) — taslim, H amr Allah, se soumettre au commande- 
ment divin [hic et nunc) — etjadr (3), "ala hokm Allah, s’in- 
cliner hurablement devanl I’arret divin. 

Et chez les plus fervents, celte pratique des vertus morales, 
conque comme une preparation h un etat de grace avecDieu, 
se developpe et prend I’aspect enchalnd, equilibrd, mdlhodi- 
que et pratique d’une Bbffle de vie commune, faisant dela 
soumission interieure k la loi le clicmin m6me de la saintetd 
exterieure. Nous avons etudie ailleurs (4) I’exempie de vies 
disciplinees comme celles d’Hasan Basrt [-{- 110/728) et 
d’lbrahtm-ibn-Adham (+ 170/786), — et la codification 
esquissee par Moliasibi (+ 243/857), en sa a Bi’ d^ah li ho- 
qotiq Allah », « R^gle pour les devoirs envers Dieu » (5). 

Durant celte premiere periode du mysticisme sunnite, il 
n’est pas question de ddfinir dogmatiqiiement le processus 
de I’inspiraticn. Mais d^s lors, des exemples irr^cusables en 
sont mentionn^s : sous forme de hadUh qodsl, « tradition 

(1) Cfr. Abou’l Hosayn Malatl (+ 377/987 ), tanlAli wa radd, ms. 
pers., p. 28, 368, 372, 384. 

(2) Ou tafwtd. 

(3) Ou tawakkoL 

(4) Cfr. Essai. 

(5) Ms. Oxf. Huut, 611. G’esl le livre fondaruental, eu Islam, pour 
meUre ea ordre sa vie ; c’est ua livre tr6s mCdite, et qui a eu un reten- 
tissenaait profond. 
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sacree », c’est-k-dire tradition remontant &un prophete (1) 
et faisant parler Dieu ^ la premihe personm. Deux sont celfe- 
bres, le « niLVi ’ashiqani 'ashiqloho » (2) rapporte par Hasan 
Basri, — et le « konto sam'aho wa basaraho » (3) d’Ibn Adhain. 

II f'allut etudier comment ces paroles de Dieu s’etaieot gra- 
vees dans le coeur de ces croyants pour que leurs Ifevres les 
aient articul^es, avec le m^me respect que les versets cora- 
niques, dont la recitation constanteleur procuraitun « psaii- 
tier » type, la norme du langage par lequel Dieu s’adresse 
au coeur. 

Jusqu’au troisieme siecle de I’hegire, I’enregistrementdes 
versets dans le coeur elaitconsidere (4) comme un phenomfene 
d’inoculation automulique et materielle, inevitable et imme- 
diate, ihtiniA', « raudilion »; privilege se transmeltant orale- 
ment de croyants a croyants. Naizam, le premier, ensei- 
gna (3) aux mo'tazililes que VixiimSl olait la resultante d’un 
travail d’elaboration inlellecluelle graduelle, ishdldl ; que ce 
travail de raisonnemenl, fonde sur le temoigiiage de sensa- 
tions susceptibles d’erreiir, etait accessible a tons, croyants 

(1) Edit6s dans des Sahri'if apocryphcs attnbues aux prophetes Idrts, 
Yahya, Ddwoud ; la plupart soat de veritables recueils de « psauoies », 
dialogues de I'Ame repeatautc avec Dieu, exliortatioas & la pauvrete, 
chastete. 

(;2) « Celui qui Mo desire, Je le desire » : atteste par 'Al>d al W4hid- 
ibn-Zayd (ap. Hihjah), G’est dcveau uu hadlth ordinaire, et Ibn Sm& 
I’a comnoente. 

(3) « Je dcviondrai son ouTe el sa vue » (citd ap. MoMsibi, mahabbah : 
ap. Jfilyahf s. v.). G’est dovonu, sous forme trbs altenuee, le fatneux 
haiUh at taqarrob bi’l naiodfil des Sahth classiques. 

(t) M^me par les mo'ta«ilites comtne 'AllAf, et les gholAt. 

[o) llislidia-iha-al-llakain I’avait entrovu :<talQ )r'dnsonh >), le Qor’an, 
dans sa r4alitd, est uu concept uninat&riel qu’un texte materiel est im- 
puissant i inoculer au lecteur non prSparS (Malatt, tnnhlh, 44). La no- 
tion de la Tradition (Inwdtar), griice collective que llisiium et N<i/;z4in 
negligent ici, — et qu’Ibn al Riwandt nia, — est examinfee au ehap.XIII. 
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et incroyants ; et qu’il aboutissait, au maximum, &,ne donner 
k I’intelligence qu’une certitude ideale ; en paiiiciilier, la 
til&wah, la recitation du Oor’^in, n’etait qu’une MMyah, une 
citation au style indirect, historique, sans efficience reelle. 

Ibn jffanbal, fidfele aux donnees coraniques, vint alors 
maintenir que dans toute recitation du Qor’an il y avail un 
avertissement divin, incree, que ce fut sur des Ifevres de 
croyanlsou sur deslfevres d’impies (1 ) ; faisant que celte enoa- 
ciation divine n’etait ecoutee [istima] et goOtee : que par les 
ccEurs croyants, comme une misericorde ; que par les coeurs 
impies, comme une sanction (2). 

Entre ces deux positions extremes, plus profondement, 
Moh&sibi enseigna dans un admirable commentaire de la 
parabole du « Semeur » (3), que les paroles divines ne se gra- 
vent avec fruit que dans un coeur renonce, el dispose a les 
ecouter vraiment : Vislimbi^ n’est done ni pure passivite de 
la memoire, ni simple automatisme de I’intelligence, mais 
depend aussi d’une discipline de la volonte. Ancien mo'tazi- 
lite, Yazid Bistdmt se propose d’acquerir ce que Ibn 
Hanbal avail cru etre I’apanage de tous les croyaiits : d’ar- 
river i ce que la toute-puissance creatrice elle-mSme dicte 
directement S ses levres les versets qu’elles articuleraient : 
il pratiqua en consequence pendant trenle-cinq ans un 
renoncement inlerieur plenier, une annihilation implacable 
de sa personnaIite,depouilla « comme un serpent sa peau » (4) 
tous ses actes pour qu’il n’en subsiste que I’actioo divine qui 
les meut. A force d’aneanlir son coeur, il y entendit Dieu se 

(1) Cr. infrd, XII-ii. Taw. 136, n. 2. 

(2) Ghaque verset est ainsi traite comme une parcelle consacree, 
iaont6 comme une « perle » sur un collier, dans les oeuvres de hanba- 
lites comme al KilAni (cfr. ici, p. 411-413). 

(3) Ri'dyah, ms. OxL, f. 4’’, 11’’. Comp. Hallig ap. Sol. Qor. X, 43. 

(4) Blroftnl, Rind, s, v. ; Kiltol, ghonyah, II, 189. 
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louer Lui-mfeme : « Los k Moi ! Quoi de pins haul que Ma 
gloire ! » (1) Mais ces syllabes st^riles, qu’il n’^taitm^me pas 
possible a ses l^vres de se r^peter sans blaspheme, ledetrui- 
saient sans I’unir. 11 mourut sans avoir atteint son but, 
remarque Jonayd (2) ; r6sign^ k Mre « poss^de deDieu 
« Irompe » (3) par Dieu, en ce monde el dans I’aulre, a ne 
I’atteindre que sous des images illusoires, passagferes et st^- 
riles, mfeme au Paradis. 

Sahl Tostarl, reprenant la mkme experience de vie, avec 
une resolution egale et une humilite plus abandonnee, 
observa (4) qu’au moment oft Dieu dictait i la langue del’ex- 
tatique certaines paroles inspirees, 11 faisait gouter son 
coeur une « certitude » ineffable, un « yaght » incree (5). 
Qu’illui fallaitalors, non plus s’obstinerJianeantir son coeur, 
comme I’avait fail Bistami, — mais detacher son attention 
de ces paroles, elde ce coeur, transporter son intention du 
dehors au dedans, — oublier la louangemerae que Dieuins- 
pirait a sa langue, pour adorer en deqi de son coeur Celui 
qu’elle loue (6). Sahl indiquait ainsi, le premier, la possibi- 
lite d’un etat permanent (7) d’union reelle avec Dieu. 

(t) Sobhdnt, md a'iama skdni ! (voir Essai ; et Taiv., p. 176). 

(2) Mdta 'ala al iawahliom. Cfr. ap. Sarrij, loma', 397. 

(3) Khad'ah, mfeme au Paradis (le souq). Cfr. Ibn al Jawzi, ndmods, X. 

(4) A la suite de YahyS-ibn Mo'4dh al Mzl, dout ou a la sentence 

admirable : « Qui connatt son toe, connait son Dieu » : man 'arafa 
nafsaho, faqad 'arafa (phrase qui devint unAorfttA : SoyoOtl, 

Dorar, s. v. ; Balabdni I’a monographi6e). Cfr. Taw., p. 165. 

(5) I’afstr, p. 18-19 (comp. p. 94, 1. 12). Dieu, en Son essence, se 
trouve « contenu dans les r6alit4s de la foi, sans qu’il y ait limitation, 
emprisonnement ni infusion » {holoul) (Qosh., ed. 1318, p. 189). « Dieu 
est 'tmdn » selon les S&limiyah (KllSnl, ghonyah, I, 71 ; cfr. F4ris, ap. 
Kalibadhf, ta'arrof, s. v.). 

(6) Ghaybah fi'l Madhkokr 'an al dhikr (Sarrij, loma', 394 ; et 
Sohsi, in Qosh., IV, 90). 

(7) D6fini alors par About Sa'id al KharrAz ; Sa^clopp. A fand), 'ayn 
al jam'. 
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Uii de ses disciples, Ibn Sftlim, resuma sadoclriue dans 
les propositions theologiques suivantes (1), con Ire les Han- 
halites. Toute recitation du Qor’an, mfeine sur des levres fer- 
ventes, ne pouvait etre qirune hikayah^ line narration creee, 
irreelle des paroles divines. Sous toute recitation du Qor’an, 
en revanche, le coeur etait convie k gouler tine action crea- 
trice particuliere, taf^il, une de ces modalisations adorables 
de la volontd incre^e, cette multiforme realisation divine (2) 
qu’il lui fallait apprendre a venerer sous lout acle quelcon- 
que de toute creature. 

d) Formation de la doctrine hallagxenne. 

C'est a al Hallaj, autre disciple de K.ahl^ qu'il lUait reserve 
de mener k son terme (3) cette recherche experimcnlale de 
Tunion transformante ; et d’expliquer comment elle se rea- 

(1) Ibn al Farri, moHamad ft osoiil al din, ms. Damas (taw. 45) : 
refutation hanbalite de XVI propositions (dont XI soul recopiees par 
KlHni, ghonyah, I, 83). 

(2) Reraplagant par une « communion spirituelle » avec toutes les 
creatures, vivantes et inortes, la « communion sacraincn telle >> qu'lbn 
Hanbal etBistlimi avaient cherchee dans la seule recitation du Qor’an. 
Ibn Taymiyah a parfaitement moiitie le danger de cette attitude, et fait 
remonter aux SS.limiyah le monisme d’lbn 'Arabi. « Chacun de Ses 
rayonnements a une forme, chaque croyaut a qui 11 apparait recoil un 
attribut {sxfah)^ et dans chacun de Ses regards, II y a Sa parole » (Makkl, 
qoul^ II, 86). G’est xme esp^ce d’idolAtrie instantan6e, sans durec : 
« Dieu ne rayonne pas deux fois par la m^me forme, ni par la m6me 
forme pour deuxcroyants» (Makkt,ap. Ibn'Arabi, risdlah qodsiyah,m^ 
Caire, Vlf, n® 31, f. 630). Al Ktl^nt, hanbalite, essaie une attenuation 
en rectifiant « Dieu ne rayonne pas pour le meme croyant sous deux 
attribufs differents, ni sous le m^me attribut pour deux croyants ». 
(Shattanawfi, bahjah, 82). G’est la theorie de I'unioa aux attributs et 
aux noms divins, soutenue par Gorgon! (Ghaz41i, maqsad asnu^ 73-74 ; 
cfr. suprds, p. 3S2, n*^ 2), 

(3) 11 est le premier mystique musulman a d^sirer mourir par pur 

mour. 
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lisait : par une sorte de transposition soudaine des idles 
entre Dieu el i’homme, 6i'6change enlre la langne el le cceur 
du m jstique ; oil tantdt c’est encore Dieu qui inspire le coeur 
et riiomme qui rend t^moignage par sa laugue, — et tantdt 
rhonime qui aspire en son coeur, el Dieu qui rend ymoignage 
par salangue(t), I’accord demeurant parfait et constant 
enlre les deux, « moi et loi ». Son point de depart est une 
regie de vie, voisine de celles de Hasan Basri et d’Ibn Ad-bam, 
qu’elle reprend et precise. En voici I’analyse, faile par un 
Ihdologien adverse, de son temps (2) : 

(> [A1 Halldj a ssoulenu que] celui qui dresse son corps par 
I’obeissance aux dtes, occupe son coeur aux oeuvres pies, 
endure les privations des [daisirs, et possede son ame en 
s’inlerdisanl les desirs, — s'dleve ainsi jusqu’d la station de 
« ceux qui soiit rapproches » ^de Dieu). — Et qu’ensuile, il 
lie cesse de descendre doucement les degrds des distances, 
jusqu’d ce que sa nature soil purifide de ce qui est charnel. 

— Et puis, s'il ne resle plus d’attache cliarnelle en lui, — 
alors descend en lui cet Esprit de Dieu, de qui naquit Jesus, 
fils de Marie. Alors il devient « celui d qui toute chose ob^it », 
il ne veut plus rien que ce qui met d execution le Comman- 
dement de Dieu ; lout acte de lui dds lors est Facte de Dieu, 

— et lout commandement de lui est le Commandement de 
Dieu ». 

(1) Comme dans la realisation du choix libre, od I’intelligence et la 
volonte s’unissent (devant la memoire), parce qu’elles deviennent r6ci- 
proquement causes de I’attrait qu’elles subissent. Jfeus, type d’union 
mystique (ce qui n’est pas I’union hypostatique, mais n’y contredit pas) 
dans le Qor’4n, est « sdhib al rouh uoa'l kalimak », remarque Hasan 
Basri : non pas « I’Esprit et Ic Verbc mais « un coeur qui aspire & 
Dieu tandis que Dieu Se rend temoignage par sa langue ». 

(2) Probableinent le mo'tazilile Aboti al Qasim Ka'bl (+319, '931) : re- 
copie par ALoii Zayd ibu Salil Balkbi {sowar al aqdllm) et Baghdidi 
{[arq, 248) ; texte admis par ‘All Q4rl. 
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Ce resume, evidemment tendancieux, surtout A. la fin, 
correspond assez exactement a ce qu’al Halldj dit de I’union 
transformante dans les fragments qui subsistent de lui (1) . 
Le rdsumd ci-dessus distingue, de fa^on beaucoup plus pre- 
cise que les formulas de Hasan ou d’Ibn Ad-haoi, trois phases 
dans la vie mystique : 1. Une phase diascL^e, penitence et 
contrition gdndrales ; II. Une phase de purification passive ; 
HI. La vie d'union proprement dite. C’est ce qu’al Halldj re- 
sume en parlant des trois asceses : <> Renoncer a ce bas 
monde, c’est I’ascese du sens ; — renoncer a I’autre vie (2), 
c’esl I’ascAse du cceur ; — renoncer a soi-m6me, c’est I’ascAse 
de I’Esprit. » 

Voici le tableau des termes choisis par al Halldj pour dd- 
crire ces trois phases, avec references : 

I. Asclse : — tahdhib — taqrlb — tafrid — les magdmdt 
(stations) des 40 jours du jehne (3). 

L’ascfete est le morid, celui qui ddsire Dieu. 

II. Purification passive : — idtirAr — balA, — istihlak al 
ndsouliyah — khald, fan&. 'an awsdf al basharlyah (4). 

(1) Biwardl, voir ci-dessous, p. 823. 

(2) A ses joies cremes ; non A la vision bealifiquc (ce qui sera soutenu 

bien plus tard). II, 140. 

(3) Gfr. Taw. Ill, 1. HallAj, k la suite deSahl (ap. 'awdrif, IV, 232), 
n’y voitquedes stades passagers, dont il est vain de discuter la pr6- 
seance relative, et dont il Taut sortir, au lieu de les opposer, par paires 
symdtriques, commelefera QoshayrI (sahw, sokr ; qorb, bo'd, etc.). 
Gfr. ici, p. 60. « Les moiidoun restent dans les stations, se remuent 
de station en station ; les morddo&n ddpassent les stations, pour attein- 
dre le Seigneur des stations)) (ap. Baqli, iafstr, Qor. XXXYII, 164). 
DdjJi Yahyk-ibn-Mo'ldh avail dit : « Quelle difference entre celui qui 
desire aller au banquet pour le banquet, et celui qui veut aller au festin 
pour rencontrer son Ami au banquet 1 » (Sha'rkwl, 1, 81). Gfr. Sol. 38, 
76,79,128, 197 ; JawAmi', I. 

(4) Mot critique par Solami, ghalatAt, f. 77. Gfr. son tafstr, in Qor. 
Ill, 34. 
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Le purifi^ est le worM, celui que Dieu desire ; le wafiddni 
al dh&l^ celui dont Dieu unifie I’essence (1) : le ?iddiq. 

III. Fie dtunion : — 'ayn al jam' — raf 'al anniyab — Le 
q&’lm bi’l Haqq, et les deux qiy§,m reciproques : qiy&mi bi 
haqqika, et qiy^moka bihaqqt'(2) : le molft'. 

Voici lestexles saillants : 

« Un des signes de Sa loufe-puissance est qu’Il envoie les 
brises de Sa pilie vers les coours de ses amoureux, leur por- 
tant la bonne nouvelle que les voiles de la reserve vont 
s’ecarter, pourqu’ilsparcourent sanscrainte toutel’^tendue 
de I’amour : et qu’llles abreuve aussi largenoent du breuvage 
de la Joie. Etles souffles de Sa gdndrosit^ passent sur eux, — 
ils les bannissent de leurs qualitds et les ressuscitent en Ses 
qualitds et Ses attributs mfeme, car nul ne pent fouler le tapis 
dtendu de la V6rite, tant qu’il demeure au seuil de la sepa- 
ration, tant qu’il ne voit en toutes les essences une seule 
Essence, tant qu’il ne voit ce qui passe comme pdrissant, et 
Celui qui demeure comme Subsistant » (3). 

« Mozijat rotihoka... » ; 

« Ton Esprit s’est emm416 ^ mon esprit, tout ainsi 

Que se mfilange le vinavec I’eau pure. 

Aussi, qu’une chose Te touche, elle me touche. 

Voici que « Toi », c’est « moi », en tout ! » (4) 

« Anta bayn al shaghdf... » : 

Tu es 13i, entre les parois da coeur et le coeur, Tu T’en dcoules 

(En glissant), comme les larmes hors des paupi^res. 

(1) Ge n'est pas exactement le « howa howa », contrairement h ce 
que j’ai 6crit (Taw. p. 429) ; le « howa howa » est simplement celui par 
qui Dieu exprime une id6e, la voix de la a predication legitime » ; Adam, 
aussi bien que Satan ; il n’est pas encore en etat d’union m^fstique, mais 
d’illumination intellectuelle seulemeutfTaw. VI, 1 et p. 130) : ab effeciu 
externo, non ab effectu interno. Cfr. Sol. 90. 

(2) Cfr. index, s. v. 

(3) Ap. Sol. in Qor. XXX, 45. 

(4) Cfr. Taw. p. 134. 
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Et tu infonds la coiisoience fp^rsonnelle) (i) au dedans de mon 

[co3nr (±), 


(lomine les esprits s*infondent dans les corps. 

Ah ! rien d’lmmobile ne se meut, sans qiie 
Toi, Tq lie Temeuves par ua ressort secret 
0 Croissant (dc Lune), qai apparais (aussi bien) le quatorze 

(du mois), 


Que le huit, le quatre et le deux I (3) 


« Ana' man ahwd.., » : 

Je suis devenu Gelui que j’aime, et Celui que j'aime est devenu 

[moi ! 

Nous sommesdeux esprits, infondusen un (seui) corps. 

Aussi* me voir, c*est Le voir 
Et Le voir, c’est nous voir (4). 

« Labbaykd^ labbaykd ! y> (5) : 


(i) Litt6raleinent : Tu etablis le cc je le pronom sujet : ici p. 487. 

{^) Jawfa foudiii^ \\Q\iv bilajv'if al qalb , par Taction vivifiante de 
TEsprit sur le cceiir (cfr. Tostari, ap. Makki^ qiait, I. 121 ; Ibn ’Arabi, 
foiouMt^ I, 187-188). La theorie dcsdeiix ^uj«4;^/'du coear estd’origine 
medicate; loschirurgicns, dit QostA-i bn- Louqd (/ar^ 6a?/n a/ mfs iva'l 
rouh, id. Cheikho, ap « Machriq XIV, 68, 1. seq.), out observe 
qu’il y a dans le coeur deux cavit^s : ces deux cavites contiennent un 
melange de sa^tg et de rouh (souffle vital) ; mais la cavity de droite a 
plus de sang, et celle de gauche plus do rouh (nous dirions : le ventri- 
cule gauche est plein de sang rouge, purifle) ; eile w respire » la vie par 
Tartere pulnioaaire [shnrijdn wartdt) et la repand daus le corps par 
I’art^re abhar. On voit le parti que les mystiques poixvaient tirer de 
cette doctrine des deux tajivif ; Tostari compare celui du coeur gauche 
(ressentiel) au rouh, et celui du coeur droit k V^aql: inspiration divine, 
expiration humaine. 

(3) Cfr. Taw. p. 133. 

(4) Cfr. Taw. p. 131. Sarrdj {loma\ 361, 384) reraanie prudemmcnt, 
pour enlever ie mot holoM : ^ Nous sommes deux esprits ensemble, en 
un cadavre ; et Dien nous a rev^tus d'un corps. . » Ibn 'Arabi critique 
severement le second hemistiche : c’est de Tassociationisme (Jilmt, 
nafahdt, 568). Jal^l Roumi Ta traduitenpersan [diwdn ShamsA-Tabvl'^)^ 
Ibn al Dobaythi Ta dilue en cinq vers. 

(5) Litt^ralement « k Tes ordres 1 » ; vieux cri ant^islamique des 
Arabes, couserv6 pour Tarrivee des p51erins au seuil du territoire sacre, 
C'est la talbiyah, (Texle ap. Ibn al Jawzl, narjis). 
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(1) c( Me Yoici^ me voici, 6 mon secret, 6 ma confidence I 
Me voici, me voici, 6 mon but, 6 mon sens ! 

(2) Je t’appelle .. non, e'est Toi qui m’appelles a Toi 1 

Comment t'aurais-je parI6, ^ Toi, — si Tu ne m’avais parl6, a moi ? 

(??) 0 essence de Tessence de mon existence, — 6 terme de mon dessein, 
0 Toi quimefais parier, 6 Toi, mes^nonciations, — Toi, mes dins d’oeill 

(4) 0 Tout de mon tout, - 6 mon ouie, 6 ma vue, 

0 ma reunion, ma composition et mes parts! 

(5) 0 Tout de mon tout, — tout de toutes choses, enigme Equivoque, 
C'cst le tout do Ton tout que j*obscurcis en voulant T'exprimer ! 

(6) 0 Toi, h qui mon esprit s’etait suspendu, mourant d’extase, 

Ah ! demeure son gage dans ma detresse !... 

(16) 0 Supreme objet que je demande et esp^re, 6 mon Hote, 

0 nourriture de mon esprit, 6 ma vie ence raonde et dans fautre ! 

(17) Mon coBur soit Ta rangon ! 6 mon ouYe, 6 ma vue 1 
Pourquoitant de delai, dans mon eloignement, si loin ? 

(18) Ah, qnqi que Tu te caches dans Tinvisible, pour mesyeux, 

Mon coeur d4ija Te contemple, de mon doignement, oui, de mon exil ! » 

Pour donner une formule Iheologique acceptable de ces 
donn^es experimentales, al Haliftj fait appel a toutes les res- 
sources techniques du lexique contemporain. II emprunte 
en particulier au lexique des th^ologiens im^mites extr6- 
mistes la gamme de leurs expressions designanl Taction 
divine : Idhodt^ nasocit (I), ro#; en en modifiant d’ailleurs 
profond^ment la portee. Lahoixt^ e’est la loute-puissance 
creatrice; na^out^ e’est le comoiandement divin (amr), la 
parole essentielle qui declenchele fiai \ kon \ des creations 
divines, parole increee dont le langage humain est Timage 
cr^ee ; rotiK, e’est Tesprit divin qui d^veloppe, modalise et 
concerte entre elles les creations divines, II ne s’agit plus 
d’une s^rie d’^manalions, mais de la r^v6lation d’une cer- 
taine structure interne particulifere k Tacte cr^ateur, dont le 

(1) II n’est pas probable qu’il Tait emprunte, comme je Tavais cru 
d’abord (Taw. p, 131), aux chictiens; chez lui, cemme cbez les (irho- 
lltt, nisoat, nour sha'sha’ani et amr sont synonymes ; ce qui n'a rien 
de chr^tien (Cfr. le quatrain iw/rd, ch. Xll-n, et Malatt, f. 36 

[Qarmafes), 
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CHAPITRE XI 


Qor’ftn ^numfere ainsi les momenls, irddah, takwin, ibdd'’ : 

« Lorsqiie Dieu a dkidi une chose, II commande, en lui di- 
sant « Fiat \ », et elle afmen/ (une r^alit^) » (Qor. XXXVl, 
82) (1). 

Moqatil-ibn-Solaym&n avail observe (2) que cette des- 
cription de I’acte cr4ateur inlervenait (huit fois) (3) dans le 
Qor’&,n, uniquement « au sujet de Jesus, el de la Resurrec- 
tion ». AlHaliaj paraitavoir egalementnote cette relation (4). 
En tout cas, il pose en principe que le seul aspect par oil 
Taction divine se pr^te a Tunion transformante avec 
Thomme, c’est : non pas la IdhoUt, Tomnipotence creatrice, 
cette predestination souveraine donl les decrets sont tons 
inaccessibles et pareillement effrayants, dont la majeste avail 
terrasse Bistiml et dont la science a fascine Satan ; ni le 
roiih dont Tuniverselle aclivite, manifeste parlout, et parlout 
adorable, n’est saisissable que si Dieu lui-oiemeTexplique ; 
— mais cette parole essenlielle intelligible qui est au fond 
de tout commandement dela loi divine, — ce saisissable 
et eligible qui est au principe de loute chose creee. L’union 
mystique d’al HallSj s’opere done, sur le type mfime de celle 
que le Qor’dn atlribue h Jesus, par Tunion au kon ! « fiat » 
divin, obtenue par le moyen d’une adhesion de plus en plus 
etroite et fervente de Tintelligence aux commandements de 
Dieu que la volonte aime en premier. Et le resultat de cette 
acceptation permanenle du « fiat « divin est la venue dans 
Ta,me du mystique, de TEsprit divin, lequel provienl du 

(1) Irddah^ amr, ibdd\ 

(2) Tufsir ft motashdbih al Qofdn (insure dans Malati, tanbth wa 

radd, ms. pens ff. 95-138), f. 123 : « Koll shay* « [Qor XXXVl, 82] » 
fi amr Isa wa’l qiy^mah ». MoqMil (+ loO/767), le premier grand 
commeatateur du Qor'^n, fut le guide que choisit en tafsir. 

(3) Qor. II, 111 ; III, 42, 52 ; VI, 72 ; XVf, 42 ; XIX, 36 ; XXXVl, 
82 ; XL, 70; cfr. Bokh^H, trad, fr,, II, 516. 

(4) Gfr. ici, p. 5i5 et infrd, ch. XTI-iv. 
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commandement de mon Seigoeur » (I) et fait d^sormais, de 
chacun des actes de cet hoinme, des actes v^ritablemen t 
divins ; et qui ea pafticulier donnera aux paroles de sod 
coeur, I’articulation, TeDoaciatioa et rapplicatioQ voulues 
de Dieu. 

« La parole « auNom de Dieu », dilalHallaj, doit 6lre pour 
toi comme le « Fiat ! » Et si tu crois bien « auNomdeDieu 
les choses se rdaliseront par ta parole « au Noin de Dieu », 
comme elles se realisent par Sa parole « Fiat ! )> (2). 

Voici deux fragments tres remarquables, ob il essaie de 
serrer de plus prfes : 

I. Tanzth ^anal na't wa'l wasfx 

(3) « Ma science est trop grande pour 6tre embrass^e par 
la vue [na&ar)^ elle est d’un grain trop menu et trop com , 
pact pour 6lre assimilee par I’enteudemenl d’une creature 
charnelle [bashar). Je suis « je », et il n’y a plus d’altribut 
Je suis « je », et il n’y a plus Je qualification (4). Mes attri- 
buts, en effet (s^pards de ma person nalitd), sont devenus 
une pure nature humaine [nAsoUtiyah], cetle humanitd 
mienne est I’andantissement de loutes les qualifications spi- 
rituelles [rothdniyah], et ma qualification est maintenant une 
pure nature divine (Idho&tiyah) . 

« Mon statu t’(Ao^/n) acluel, c’est qu’un voile me separe de 
mon propre « moi ». Ce voile prdcede pour moi la vision 

(1) Qor. XVII, 87. 

(2) Ap. Sol., in Qor. XXVII, 29. Parole celfebre, qui est I’^pigraphe 
du premier trait6 d’ 'Abd al Karim Jilt, Kahfwaraqtm (ms. Caire, VII, 
229, p. 277 : f 219* seq.). Cfr. son sharh uoshkildl al « Foloiihdt a, 
f. 819 (sur fot. II, 139). 

(3) Ge texte, fort important, est trad, entiferement par Baqll, Sha- 
thiydt, f° 156*“ ; I’imAmite Ibn al DA'l {tabsirah, 402) donne une trad, 
persane indApendante, du debut. 

(4) Awo’ ana, tea Id na't ; ana ana\ wa Id wasf. 
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[kashf ] ; car, lorsque I’inslant de la vision se rapproche, les 
allributs de la qualification s’aneantissent. « Je » suis alors 
sevre de mon moi ; « je fsuis le pur sujet du verbe (i), non 
plus mon moi ; mon « je » actiiel n’estplus moi-m^me (2). Je 
suis unemetaphore {(ajdwos) [de Dieu transportee en Thom- 
me], non iin apparenlement gdnerique [tajdnos] [de Dieu 
avec rhomme] (3), — une apparition [iohotir] [de Dieu], 
non une infusion [holoCd) (4) dans un receptacle materiel 
[haykal jof.hmdnl). Ma surgie (actuelle) n’est pasun (simple) 
retour a la preolernite (5), c’est une realite imperceptible 
aux sens et hors de I’attelnte des analogies. 

« Les anges et les liommes ont connaissance de cela, non 
qu’ils sachentce qu’est la realite de cette qualification (6), 
mais par les enseignemenls qu’ils en ont remits, suivant leur 
capacite k chacun. « Chacun sait la source oil il devra se 
desalierer » (Qor. TT, 57). 

« L’un boit une drogue, I’aulre hume la puretedel’eau (7); 
L’un ne voit qu’une silhouette humaine {shakhi) [quelconque], 
I’autre ne voit que I’Unique el son regard est ob.scurci par 
la qualification (8) ; I’un s’dgare dans les lits des torrents 

(!) Ka'anni ; voir id, p. 470. Et fawdsin, II, 5, XI, 23. 

(2) Ana' monazzah 'an nafsl ; [Aa’annt ana' Id nafsi ; wa Id nafs 
ana’] [sur trad, persane]. 

(3) Coatre la th4orie (cat4eh. Wolff, quest. 4); at tajilnos 

ittifAq fl al haqiqah (TahAnawl, s. v.), iltiMd ft al jins. 

(4) Coatre riaterpr6tation holouli. 

(5) Coatre la these, deduite de Jonayd : « al niftdyali, rojod' ila al 
hid&yah. Gfr. ce qu’il en dit, ap. Baqii, shathiydt, f. I56‘ : nihayah = 
tahqlq. 

(6) Le mystSre de cette operation. 

(7) Ils ne discernent pas Dieu. dans'jle saint, comme premier et uni- 
que moteur (Cfr. Ihn 'Arabl, fosods, 257). 

(8) L’apparence d’humanit4 d4bile qui subsiste, et qu’il identifie h 
Dieu, par erreur. Dans la marionnette defaillante d’Adam, montrde 
d avance en spectacle aux Anges comme I’image de Son amour essen- 
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dess^ches de la recherche, I’aulre se aoie dans les oceans de 
la reflexion ; tons sont hors de la realil^, tons se proposent 
un but, et ils font fansse route. 

« Les familiers de Dieu, ce sontceux qui detnandent k Lui 
la route ; ils s’annihilent, etc'estLui qui organise leurgloire. 
Ils s’aneantissent, et c’esl Lui qui realise leurgloire, Ils s’hu- 
milient, et Lui les montre (aux autres) comme des repcres. 
Eux se mettenl ala recherche des ^gar^s, abaissentleur pro- 
pre gloire, et cc sont eux dont les gr§,ces de Dieu mfime 
s’^prennent, ce sont eux qu’ll ravit k leur atlribut par Ses 
qualifications propres ! 

« 0 merveilleITu dis qu’ils sont « arrives »?ils sont separes. 
Tu dis qu’ils sont « voyants »? ils sont absents (ravis iileurs 
sens). Leurs traits e.^ilernes {ashkdl) demeurent en eux (et 
pour eux) apparenls, etleurs etals intimes {ahtodl] demeurent 
en eux (et pour eux) caches. » 

II. /?«/' al anntyah. 

(1) « J’ai lu, dans un manuscrit autographe d'al Hosayn- 
ibn-Mansohr al Hallitj, chez un de ses disciples, le passage 
suivanl : 

« Pour raoi, je loue Dieu ! ce « Lui » hormis qui il n’y a 
pas de dieu, Lui qui sort des limites des imaginations, etdes 

tiel, Dieu s’insiaue graduelleraeat pour tenirlerdle et le parler dhraeul. 
II soulfent ics gestes, puis il eu revise les rouages ; puis, si rhorame 
accepts de dimiouer pour que Dieu croisse, I’Esprit vieut vivifieren son 
cceur le « Je » divin qui s’y articule. Les autres^ qui voient resplendir 
le vStement divin des graces reques (talbh), croient que le saint possfede 
en propre royautS, puissance et gloire ; mais le saint qui s’est d6pouill6 
de tout, dont I’essence est devenue une pure obfiissance, pauvre el nue, 
sail bien que c’est Dieu qui fait tout en lui, que lui n’est plus nen, et 
ne subsiste que par son Bien-aim6, qui est vraiment son Tout {laqdis). 

(1) Akhb. 52 : l6moignage d’AbouT OAsim al B^wardi (ou Mawardi) ; 
un autre ms. donne : Abou Nasr al Bayd4wl. 
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representations des pensers, et du pouvoir concepluel de 
notre entendement, et de ia capacitededetinir de notre per- 
sonnaliie, Lui a qui rien ne ressemble, I’Audient, le Voyant ! 
— Sache que rhomme suit (t), en se main tenant dans la 
pleine elentiere observance de la Loi, une voie qui ne L’egare 
pas (2), jusqu’aux stades du lawMd. Alors, une fois qu’il y 
est parvenu, la consideration (3) de la Loi lombe (comme des 
ecailles) de son ceil, et il est travaille par les lueurs qui jail- 
lissent de Tablme de la sincerite. Alors, quand ces lueurs se 
sont synonymisees (4) pour lui, et que ces rayons se sont 
coheres devant lui, le tawMd (5) devient pour lui une impiete 
[zandaqah), et la Loi une extravagance. Etilrestela, sans 
substance ni vestige (de sa personnel. Et s’il agit selon la 
Loi, ilia suit pour respecter la forme ; et s’il prononce le 
tawhtd (6), il le prononce en s’y forgant ». Et il rdcitait : 

« Est-ce Toi ? Est-ce moi ? Cela ferait une Essence au dedans de 

[I’Essence (7)... 

Loin de Toi, loin de Toi [le desseinj d’affirmer « deux » ! 

11 y a une Ips6if6 tienne, (qui vit) en mon n6ant (8) d6sornaais, pour 

[toujours, 

C’est le Tout (qui brille) par devant toute chose, Equivoque au double 

[visage... 

Ah ! oil est Ton essence, hors de moi, pour que j’y voie clair... 

(t) Lire « a'lam anna yosilo at mar’a... » 

{2)Ponctuer « maiam yodill ». 

(3) Moldhaiah. 

(4) On dirait plutdt : syndromis6es : tashdbasat. 

(5) La profession de foi, la shahddah. 

(6) Id. 

(7) Lire « A anta, am ana’ ? hadhii’rayno fl'l 'ayni [lar. ilahayni fl’l 
hayni] ». Get h6mistiche a parfois supprime, par prudence, et 
reroplac6 par le second, con)pl6t6 alors par un remplissage : « Tu es 
inaccessible au d6niiment et k la dkfresse. » Deux dieux ne peuvent 
coexister sans s’entre-d^truire, d priori, cfr. Baqlt, shath., f. 136. 

(8) Fi Id’iyati abada. Var. : ndso4H bihd abadd : « en qui mon hu- 
manity subsists... » 
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Mais deja mon essence est hue (1), consumee (2), au point qu’il n’y a 

[plus de lieu .. 

On retrouver cette touche (divine) qni Te temoignait, 5 monEspoir, 
Au fond du coeur, ou bien au fond de Toeil ? 

Entre (3) moi et Toi (il traine) un « c’est inoi ! » (qui) me tourmente. • 
Ah ! enl^ve, de gr4ce (4), ce « c’est moi ! » d’entre nous deux ! » 

Cette derniere piece nous aide a interpreter le cri fanaeux 
prSte a al Halldj « And! al IJaqq ! », u Je suis la* Verity ! » 
R^ponse qu’il aurait faite, avant sa vocation definitive, vers 
283/896, au moment de sa rupture avecles soufis, I’adres- 
sant Jonayd, son directeur de conscience, qui I’avait inter- 
roge avec autorit«5 (5). Ce mot, qui resumera, pour la poste- 

(1) Lire ; folgiha (au lieu de falaqad), 

(2) Tabira, est attests par une citation de Sohrawardi d’Alep (kali- 
mat al tasawwof). 

(3) « Baynt wa baynaka anniyd yonto’oni... ». Ge vers est an des 
plus c^l^bres, pour sa beaut6. Sohraw fvdi d'Alep disait qu’en deman- 
dant § Dieu, par ce vers, de lui enlever ce dernier reste [baqtyak) dinv- 
nel, al HallAj « donnait aux autres dispense pleni^re de (verser) son 
sang Nastr al Din Toust disait que cette pri^re avait ete exaucee, et 
qu'il dit alors : « Je suis la Verite », ce qui signifiait que son hecceit^ 
(anntyah) lui avait ete ravie, sans que (la joie) d'etre deux avec Dieu 
lui fut 6t6e. On trouvera le texte de divers comraentaires sur ce vers, 
ap. Quatre Textes.,., p. 81* ; cfr. p. 28. Najm al Din Rdzi [mirsdd^ 
III, § 19) reconnait la une manifestation transfigurante d'un attnbut 
dism, l^pevsQ\ie (taj alii bi si fat bayd). Ibn Taymiyak, dans un tr^s 
long et curieux commenlaire, essaie de donner h ce vers trois sens sue- 
cessifs un sens irapie, de pur monisme (/and 'an wojoudalsiwd), puis 
uu sens d’exageration excusable chez un extatique (fund ^anshohoud a I 
siwd): enfin, il terininepar Texamen du troisifeoie, qu'il declare admi- 
rer (fund 'an Hbddat al siwd) comme Texpression d*un etat d’obeis- 
sance parfaite, d'amour parfait, d’abandon parfait \ Dieu seul, ce qui 
est « tahqiq al tawhid » (cfr. L c., p. 81*). 

« Pais-moi mourir k moi-m6me, que je ne vive plus que de Ton « e'est 

toi » I )) 

(4) Bilotfikaj var. biannaka : par Ton « e’est toi ! » qui m’immorta- 
lisera. 

(5) Comme un exorciste, cfr. ici, p. 61. 'fawdsiut p. 17o‘479. <c Mon 
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rit^, de fagon un pen trop concise, la doctrine d’al Hallaj sur 
r union mystique, nous parait line sorte de raise au point des 
formules de Bistami. Le recit d’lin aJversaire mo'tazilite, 
qui leliii fait prononcer devautal Shibli, nous raonlie ensuile 
al Halldj, « cachant a demi son visage dans sa raanche », et 
recitant, pour comraenter, en lejustifiant, son cri ; 

Yd Sirra hirri : 

0 Conscience de ina conscience, qui Te fais si tenue 
Que Tu echappes a I’imagination de toute creature vivanle ! 

Et qui, en ni^me temps, et patentee! cach^e, transfigures 
Toute chose, par devers toute chose... 

Si je m'excusais (1), envers Toi, ce serait (arguer) de monigno- 

[rance (de Ta presence), 
Do renormite de mou doute(sur notre union), de I’excesde mon 
fb(5gaiemcnt {k Te scrvir de porte- parole) (2), 
0 Toi qui es la Reunion du tout, Tu no m’es plus a un autre «, 

[mais « moi-mfeme » ! (3) 

Mais (juelle excuse, alors, m'adresserai-je, ^ rnoi ? (4) » 

On remarqiiera que, dans ces essais d'analyse psychologi- 
que (5) de Tetat d’union Iransformanle, al HalUj montre in- 

« Jc )), c/est Dieu » ! Cfr. 1’ « Ego sura qui sura » d'Orsola Benincasa 
(4- 16t8), exorcis6e. Cfr. I’autre question de Shibli, ici p. 303, pos6e 
de rapine (Qor, XV, 7U). 

(1) In t'lidhdri : cfr. Qor, VI, : in hadhd etc. 

(2) Mon seul moyen de m’excepter de Toi serait de renier notre 
union ; cesser de Te chercher en nioi, rae relrancber dans rnon igno- 
rance, doute et begaiement. Maqdisi, Ibn al Qarih et Ma^arri {ghofrdn^ 
150) denoncent cette pi^ce corarae moniste : h tort, croyons-nous. 

(3) Ya jomlai id kolli^ labtaghayri, 

(4) Jdhd^ ilayya ? — i. e. : Je n*ai plus de pretexte pour refuser 
d'avouer : ^^Annalffat/q. » Cfr. Qays transporte d’aniour, chantant : 
« Je suis Layla et elle est Qays ! Admirez, apr^s cela, — Comment 
venant de nioi, ma supplication s’adiesse k raoi I » (Shoshtari, diwdn), 

(5) Qui n’est lent^e, apr^s lui, que par 'Abdallah Qorasht en son 
shark altawhid (chap, ft sifat al motahaqqiq billyh ft wajdihi bihi, 
extr. ap. JJiiyah, s. v.): et ou il n’est question que de la vision non 

ransforiuante, lahHl^ ro'yak. 
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directement que les objections commun^meat oppos^es par 
divers llieologiens musulmans ne sonl pas recevables. 

D’abord la prctendue impossibility onlologiqm^ arguye par 
Jonayd et Ibrahim al Kiiawwas, fortifies des experiences 
negatives de Biste,ini : le Createur ne pent manifester son 
fitre reellemeut par un signe cree ; si un homme etait destine 
h Lui servir de truchemenl, il serait immediatement et inte- 
gralement consume, volatilise (1). A quoi al Hallaj repond 
qu’il n’y a pas antinomie radicals entre la creature humaine 
et le Createur (il y a mSme affmite virtueile) (2), entre le 
corps et I’esprit hnmains el la divinite ; il n’y a contradiction 
qu’entre la misere charnelle I’bomme (3), bashariyah^ 
— et rimpassibilite divine, iamadiyah. 

Ensuile I’inconcevabilite lotjique (4), soutenue par Jahin, 
les mo'tazililes, et la plupart des tnolakallmoi)n, d’une rela- 
tion directe qnelconque entre la nature divine et la nature 
humaine, aulrement que par holoi'd (5), inclusion, par 
confusion, iHixdl^ ou melange, imtizdj (6), de parcelles in- 
creees en des parcelles crdees, ce qui serait absurde. Get 
argument, qui aboutit d’ailleurs i nier la possibility d’une 

(1 ) Jonayd considerait qu’ensuitc Diea poavait ressusciter cet honaine, 
le reconstitner de toutes pieces (Ofr. sufrd^ p. 36j. 

Mais le vague avec Icqiiel il preseate cette liypoth^se iiidique biea 
que cen'est cbcz lui qu uu but ideal, non realise. 

(2) La d'Adafii, comp. Akhb. 32, 34 avec SoL III, 34, XXUi, 

93, LXIV, 3, LXXXII, 8. 

(3) Qui, natarelle au corps, a gagae Tame, par le pech6. 

(4) Pour eux, tout 6tre cretS est etendu, et il n’y a que quatre types de 

chaugeincQts, tous d’6tat local: harakahf sokom^ ifUrdq, 

(5) Hallaj se sert de ce mot com me approximation po6tique, mais le 

rejettc explicitemeut d*ias scs definitions (in Qoi* LVll, 3, JeiVai 
pas assez marque cette nuance dans Taw, (voir p, 19-*, 2), 

(6) Co soat les deiu seuls types iVijtimd' possibles. Los philosophos 
eu envisageaieat d’autres ; et e'est sur eux, et non sur Hall4j, que 
torabe rargunaentation. Cfr. ici, p. 530. 
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vision b^alifique eii Paradis (reclam^e par Hasan et par Ibn 
Hatibal), — a et6 envisage par al Hali&j dans toule sa force. 
11 souligne avec ironie I’inyraisemblance a priori de runion 
mystique ; il denonce, comme BisUml, la « ruse » de Dieu 
qui nous fait espt^rer que nous puissions Le rejoindre par 
nos propres forces. « II n’esl pas de ruse plus dvidente que 
celle employee par Dieu k I’^gard de ses adorateurs. II leur 
fait s’imaginer qu’ils Irouveront quelque ^tat qui les amene 
jusqu’Ji Lui. — que le contingent pourrait avoir un 7iexus 
[iqtirdn] avec I’Etre necessaire (I) ! MaisDieuet ses attributs 
restent inaccessibles.S’ils prononcentSon nom, c’esten eux ; 
s’ils Lui rendent graces, c’est pour eux ; s’ils Luiobdissent, 
c’est pour se sauver, eux ! Riea n’est pour Dieu qui vienne 
d’eux, et 11 s’en passe ! » (2) 

Mais il comprend que cette ruse est une « equivoque » ado- 
rable, ia/dls(3),un d^guisement de la raisericorde divine pour 
nous attirer petit i petit ii soi travers des voiles qui seront 
lev^s. Si le Createur se retirait de Sa creation, elle cesserait 
d’eiister. « Il ne s’en est pas s^pare, et ne s’y est pas an- 
nexe )> (4). « Il ne s’est pas s^par6 des creatures et ne s’y est 
pas annexe. Comment s’en serait-ll separ4, Lui qui les fait 
exister et durer. Comment le contingent s’annexerait-il I’Ab- 
solu ? En Lui la raison d’etre {qiwAm) de tout, Lui distinct 
de tout .) (5). 

(1) Iba al Jawzt, qui cite cette phrase (Ndmo&s, X), ajoute assez in- 
C0Dsid6r6meQt « Quiconque medite sur le sens de cette phrase, ea 
remarque I’impiete pure, car elle insinue que c’est par moquerie etpar 
jeu (que Dieu agit) ». 

(2) In Qor. XDI, 42. Cfr. Akhb. 32, 34. 

(3) Et non pas une duperie sterile, Khad'ah, comme I’avait dit Bis- 
tliml ; aprfes Ibn abl’l 'Awjh (cfr. p. 479, n. 2). — Comp. Gen. Ill, S, 

(4) In Qor. LXXXV, 3, ce qui est plus serr6 que la formule ash'arite : 
c Dieu n’est, ni dans le monde, ni en dehors du monde. » 

(5) In Qor. LVII, 5. 
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T1 constate en lui-m^me, avec encore plus de force, a pos- 
teriori^ qu’il y a un degr6 supreme de la presence divine en 
s^s creatures, qui pent se realiser et se consommer dans 
Thomme, sans division ni confusion. II declare que le mode 
d'op^ration de cette union mystique est transcendent (1), 
au-dessus du cre^, et de tout ce dont I’homme est digne : un 
don gratuit de I’lncr^^, ihsdn (2), au-dessus de toute r6tri- 
bution crd^e. II se borne k essayer de faire entrevoir cette 
union au moyen de symboles qu’il sail inadequate (3), mais 

(1) II Fa dit en vers : Mawdjida ffaqq : 

€ Les 6tats d*4ine d’ou surgit Textase divine, c’est Dieu qui les provo- 

[que tout entiers, 

Quoique la sagacite des plus grands soit impuissante i le cotnprendre ! 
L’extase, c’est une incitation, puis un regard (de Dieu) qui grandit en 

[flambant dans les consciences, 
Lorsque Dieu vient habiter ainsi la conscience {sartrah), celle-ci, dou- 

[blant d’acuite, 

Perraet alors aux voyants d’observer trois phases distinctes : 

Celle oa la conscience, encore ext^rieure h Tessence de I’extase, reste 

[spectatrice etonn6e ; 

Celle oil la ligature du sommet de la conscience s’op^re ; 

Et (celle) alors (oCi) elle se detourne vers Celui qui considers ses anean- 
[tissernents, hors de port^.e pour I’observateur. » 

(2) « Ihs&noho ila HbMihi biddiyd ghayrmakhlouq » (in Qor. LVI, 23). 

(3) II ne faut done pas confondre sa doctrine avec celle des philoso- 
phes ^manatistes hellenisants comme Ibn Masarrah, Flir^!, Ibn Stu^, 
Maimonide. Ces philosophes, contrairement aux motakallimodn, admet- 
tent I’existence de substances iinmat^rielles, et distinguent quatre esp^-^ 
ces de changements possibles : a) g^n^ration et corruption, selon la 
categoric de la substance ; b) transformation (istihdlah), selon la qua- 
lity ; c) croissance et decroissance, selon la quantity ; d) mouvement 
local {noqlah% selon I’^tendue (ayn) : cette derni^re seule concerne la 
mati^re etendue. — Et ils font rentrer Tunion mystique transformante 
dans deux des cas pr6vus. Soit a), kawn wa fasdd^ cause substantielle 
actuant une mati^re ; type : Tunion de Fesprit au corps (holodl al rodk). 
Soit c) nomouw wa idmihldl, cause accidentelle actuant un ^tre dans 
une de ses facult^s ; type : Funion de FIntellect Actif eFde Fintellect 
passif (holoul al ^aql al fa''dl fVl ^aql al monfaHl) dans le m^canisme 
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qu’il s’efforcede rendre coh^rents. En insistant sur la trans- 
formation pr^alable de la creature purifi^e, non seulement 
en son time par des vertus infuses, mais en son corps, p4ne- 
tr^ et renouvel^ par I’irradialion, tajalli, active et sensible 
de la grd,ce ( 1 ) . La nafs charnelle de I’homme, esclave pench^e 
sur son corps, — est transform^e en roCik, qui mattrise, 
relbve et transfigure le corps. Et en rappelant toujours que 
c’est une operation gratuite de I’amour divin, due a une ini- 
tiative surnaturelle, transcendent I’ordre naturel ; et rdali- 
sant une vocation pr^eternelle, bien plus, une participation 
iil’Amour primordial de Dieu pour Dieu, I’^change conti- 
nue! d’une preuve d’amour ineffablement conQue, entre « toi 
et moi ». 

Le « moi et toi » (2), la voix de I’amour mSme, ou se conQoit 
r^ciproquement I’intimitd r^elle de I’amant et I’aimd, par 
r^change essentiel de la parole, dans une dgalitd parfaite, 

de riatellectiou de la forme iatelligible. C’est g6n6ralement le type a) 
qu’Hs adoptbrent, idfentifiant I’union mystique au proph^tisme, qui est 
« distill6 dans I’ame » par I’lntellect Actif, Emanation divine... Le type 
c) fut pr6f4r6 par AboA Ya 'qoAb MazSibiU, pbilosophe mystique con- 
temporain d'al Hall4j (cfr. supra, p. 134 et n® f) ; — Dieu agissant 
dans sa creature comme une cause formelle intrins^ue, par une cer- 
taine communication de Lui-m6mc, I'actuant dans son existence m6me 
(cfr. Hall4j, ici p. 824, 1. 16), corr. dans ce sens Taw., p. 137, 1. 18 
seq. 

(1) Cette irradiation consume le corps, active sa dissolution, car 11 est 
devenu charnel et doit mourir ; mais elle est, Hialldj i’atteste, un gage 
de sa rfisurrection glorieuse (ici, suprh, p. 298). Cette irradiation, visi- 
ble pour I’extatique, prend cinq modalites locales, anwdr : « au front, 
celie de la r6v61ation (wahy ) ; aux yeux, oelle du psaume [mondjdh ^ ; aux 
Ifevres, celle de l’41oquenoe (fiaydn) ; sur la poitrine, celle de la foi ; 
dans les quatre humeprs du corps, cedes des quatre priSres (tasiih, 
idhtil, tahmtd, takhtr) » (Sol. in Qor. XXlV, 38. On trouvera la 
m4me liste, ap. Tostarl, ms. Kdpr. 727, et Ibn 'Atl, ap, Sha'r&wl, 
fabaqdt, I, 98. 

(2) Man o to, disent les pohtes persans. 
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tel estlesigne distinctif des pofemes mystiques d’al Hall&j. 
Un echange familier de tendresses pures, immatdrielles, 
brtllantes. Dieu avail parl6 ; Thommelui repond. Voiciqu’au 
plus profond de cette humanity ddfaillante el divis^e, dans 
ce coeur qui L’ayant entendu et reconnu, se prosterne, une 
nouvelle intonation divine nait, qui monte aux Ifevres, plus 
« mienne » que moi-m6me, qui Lui repond : le rayon re§u 
dans le miroir y a 6veill4 une flamme. 

Dans la longue et parfois tragique histoire des vocations 
mystiques en Islam, on ne trouve pas, apres ni avant, d’ac- 
cents aussi surhumains ; oti toute la passion de I’amour se 
prosterne devant son Dieu person nellement present, avec 
veneration et abandon filial. Us sont, en al HaMj, les fruits 
d’une vie liberee de tout par les renoncements et les douleurs, 
constamment renouvelee en Dieu par la prifere pour les &,mes 
des autres, et couronnee par la passion de I’unite dela Com- 
munaute islamique, poussee jusqu’au desir (exauce) de 
mourir anatheme pour son salut. D’autres, aprbs lui, ne 
retrouveront plus cet equilibre; ils se contenteront trop 
souvent, aprfes leur conversion, de I’exercice isoie et sterile 
d’une seule puissance de re,me, soil « moyen court >> pour 
ranimer leurs resolutions du debut, soil « signe immanent » 
dedenchant une concentration de la pensee, soil « image de 
meditation » materielle provoquant le rappel de I’extase. 
Pour Sohrawardl d’Alep, 'Attar et m^me Ibn'Arabi, domine 
la conception de plus en plus cristallisee et abstraite d’une 
Idee parfaite et pure, le Dieu des philosophes occasionnalistes 
comme Descartes et Malebranche. Pour Ghazail, c’est plutdt 
I’imperatif de plus en plus categorique d’un commandement 
souverain, le Dieu des moralistes determinisles comme 
Ash'arl ou Kant. Pour la plupart des autres mystiques, 
comme Ibn al Farid, Jaiai Rofimi, Sbabistdrl et Nabolosl, 
c’est I’apparition de plus en plus adorable d’un visage de 
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Beauts oil Dieu, fascial, se reflMe ; le Dieu des esth^ticiens 
comme Leonard de Vinci. El ils ne Le retrouvent plus au 
t ravers. 

Les dialogues d’amour des poetes mystiques post^rieurs 
ne sont que des echos, aiiprfes des cris de Textase halla- 
gienne (1) ; — meme chez le plus touchant d'entre eux, le 
seulrest^ populaire, Abou’l Hasan'Alt al Shoshtarl, humble 
shadhill andalou (2), quand il chante en mowashshahdt sa 
conversion : 

1. « Un ami, qui est I’Ami lui-m^me... 

Lui, qui est ma parure, II a fait de moi sa parure I » 

IL « Quand, 6 prunelle de mon ceil, 

Trouverons-nous Tunion hors de Tespace ?....» 

III. « Dn cheikh du pays de Mekn^s, k travers les souq va chan- 

[tant (3) : 

€ Qu’est-ce que me reclament les hommes ? Et qu'est-ce que je 

[leur reclame, moi ? 

Que dois-je ami, k toutes les creatures, 

Quand celui que nous aimons est ie Cr6ateur et le Provident... » 

Ttt vois les gens des boutiques qui le secouent, manient 

Son sac a son cou, ses bdquilles et ses m6ches en desordre. .. 

Mais c’est un cheikh b§.ti sur le rocher, comme tout bAtini'ent 

[que Dieu bdtit. 

« Qu’est-ce que me reclament les hommes ? Et qu’est-ce que je 

[leur reclame, moi ? (4) » 


(1) Tel le faraeux apologue de Jal4l Roumi : « Unjour I’amant frappa 
k la porte de TAim^... et il Lui dit : c’est Toi ! ... » {maihnawl^ 6d. 
Gaire, I, 121) : comp. Saqatt : « il faut que I’amant arrive k crier ; <c 0 
(Tu es) Moi ! » (Qosh. IV, 97). 

(2) El^ve dlbn Sab‘in (cfr. Alousl, jald, 51) ; mort en 666/1268. 

(3) Comparer al Hall4J, dans les soUq de Bagdad, p. 123-125. 

(4) Gfr. au contraire al Hall^j, priant pour autrui, swprd, p. 130, 
298, 303 et in/rd, chap. XII-vi. 
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L’expos^ de la th^ologie dogmatique d’al IlalUj (1), aprfes 
un examen du materiel m^taphysique ulilisd (/), aborde ici, 
dans Fordre m6me qiie leur assigne Fouvrage fondamental 
et rest^ classique (2) du mo'tazilite Abou'l Hodhaylal 'AllS,f, 
235/849) ; les cingf bases a osotil khamsah » : 

{11) Qadarwa^adL Predestination etjustice(Cosmogonie). 

{Ill) TawMjIwa si f at. VniU divine etattributs (Theodicee), 

{IV) Wa'dwaioaHd. Promesse et menace (Eschatologie). 

( V) Bayn ; asma wa ahk&m. L’entre-deux : des noms aux 
jugements (Juridiction). 

{VT) Amrwanahy. Oommandement et interdiction (3) 
(Politique). 

Sous chacune de ces rubriques, on trouvera pour la pre- 
miere fois groupees (4), a leur place et sous leur nom d’ori- 
gine, les « questions » classiques de la scolastique musul- 
mane, masdiL 


(1) Le faitque Kaldb^dht et Qoshayri ont dh. placer une ^aqidah d*al 
Halldj en t6te de leurs ouvrages (cfr. ici, p. 403) prouvequ’iletait alors 
le theoricien reconnu, en mati^re de dogme, du soufisrae {fi kaldm 
laho, dit le premier, referant h un passage de ses ouvrages). 

A1 Hallaj s’est fait, par d^sir apolog^tique, molakallim, th^ologien 
dogmatique. Gomme MoMsibt et Tostari, avant lui, corame Ghaz^li, 
plus tard, il essaie d’asseoir sur des bases dialectiques fermes I’expose 
de son experience mystique. Audace bl^m^e par Jonayd, qui condam- 
nait, comme Saqatl et Ibn Hanbal, les travaux critiques de Mohlsibi 
sur le mo'tazilisme (cfr. Makki, qout, I, 158), etqui disait : (cLemoin- 
dre danger de la speculation sur le dogme, c’est qu’elle depouille le 
coeur de la crainte de Dieu ; et, quand le coeur est sevre de la crainte de 
Dieu, il perd la foi » (Harawf, dhamm al kaldm^ f. 112^ , Tagr. II, 178)* 
Cfr. suprdf p. GO. Ghaz^li, monqidh, 21-22. 

(2) Kitdb al hojjah (Malatt, 66). 

(3) Autre litre : risdlah wa imdmah : prophetie et im&mat (Autorite). 

(4) Les repertoires occidentaux, comme ceux de Horten (cfr. Der 
Islam^ 1912, p. 405), les dissocient suivant un plan k eux. Cfr. Mas'oudt, 
moroiljy VI, 20 seq. et Nasafi, bahr al kaldrUf ed. Bagdad, p. 75. 
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Examcn des donnees m4taphysiques employees. 

a) Le but : la connaissance de Dieu ; ses voies. 

1. Les deux voies naturelles et la troisieme voie. 

Le Qor’An 4tablit d’abord I’existence de Dieu par le fait de 
la r^v^lation ; fait qu’il materialise sous I’aspect d’une « lec- 
ture » inattendue et incomparable ; il insiste sur la conside- 
ration du changement, il rappelle que tout est vivifie un 
moment, puis, que tout perit (t) ; comment les astres s’ei^- 
vent et dedinent {dydtal laylwa’l nahdr), pourquoides cites 
puissantes ont ete detruites. 11 fait appel au temoignage du 
coeur (2), oil la revelation s’imprime, soit par une emprise 
interieure, possession directe, aveugle et sourde [wahy), — 
soit par unsignereperable, annonce enigmatique, « derriere 
un voile o, — soit par transmission authentique, minist^re 
d’un ange ou d’un envoye {rasodl) (3). 

T1 insiste sur cette dernifere voie, invoque I’unanimite des 
donnees revelees ainsi, qui se sont transmises, k travers les 
generations, par tradition orale, khabar. C’est la voie .de 
I’audition, sam\ du memento, dhikr. 

Il conduit aussi Mohammad dans la seconde voie, celle 
du raisonnement qui resout les enigmes et les objections, 
explique les signes : I’exhorlant inciter les hommes ii 
prendre comme lui connaissance (4) des donnees de la reve- 
lation en ce qui les concerne, athar, a se rendre compte, 
naiary de leurs consequences logiques, de leurs applications 

(1) Qor, XXXI, 9. 

(2) Qor. L, 36 : liman k^iaa laho qalbo... 

(3) Id. XLH, SO. 

(4) € li qawm ya'qilodn ». 
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prochaines k leur 4gard, salut ou damnation ; afin qu’ils se 
jugent sur leurs devoirs envers Dieu, et les remplissent, 
avant la mort et le Jugement. 

Enfin le r^cit de I’entrevue entre Moise et un personnage 
anonyme (al Khidr), confident des plus secrets desseins de 
Dieu (1), implique I’existence d’une troisieme voie, purement 
et constamment surnaturelle, faisant acc^der au mystSre 
divin lui-m§me (ghayb) : « la science de chez Nous », H/m 
min ladonnd (2). 

La premifere voie fut vdn^r4e, avec un pidtisme exclusif et 
formaliste, par les Iraditionnistes, ffashwiyah ; la seconde, 
prefer^e, avec un intellectualisme de philosophes, par I’ecole 
th^ologique des MoHazilah ; la clef de la troisieme fut re- 
cherch^e, suivantdesmethodes diff^rentes, Im&mites 

extr^mistes et par les mystiques sunnites [Sotifiyah). 

Voici comment le problfeme de la science se posa devant 
eux : 

'ilm: la science coranique, I’ensemblej des donn^es r^v^- 
I4es, ce que le croyant doit savoir, notamment sur Dieu. Elle 
a deux aspects : 

1® Him dcirodri, science inn6e, premiere empreinte [fitrah) 
de la loi naturelle (.fAar'), gravee dans toute &me nouvelle- 
ment form^e ibadiht), raviv^e par la lecture et la pratique du 
Qor'dn. Dicl^e k I’ouie {sam\ khabar, istimdl) et aux autres 
sens {ihsds, tawajjoh), par une action pen^trante du dehors 
[khdtir), elle enseigne {ta'ltm) 4 notre m4moire (intellect 
passif) des associations toules faites, fournit au croyant des 
representations brutes, cadres pour I’intelligence [ta$aiowor ; 
ens dictum simpliciterj, lui trace des points de repfere, buts 

(1) Voir I’analyse des versets XVIII, 78, 80, 81 par'^alUj (ap. 
Solami). 

(2) Qor. XVIII, 64 ; cfr. HaU4j, in Qor. XXV, 60 (ap. Solami), et 
F^ris, in XVIII, 65 (ap. Baqii). 
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pour sa volont4 rasm) = ma'rifah 'oiilA (Ghayl&n) = 
'«7m al ajs&m wa'l aliodn (Nazza.m) = 77m idtirar bi Ichatir 
(J^hiz) (1). 

2” H/m naiart, seconde science (1 bis), acquise [moktasab), 
engendrde m6me [tawlU) par le travail interne [athar, na%ar) 
de la rdflexion (2) sur les donates fournies par la premifere 
science : par la recherche [bahlh). Les mo'tazilites (etd’au- 
tres) en font le r4sultat de I’activitd d’un agent int4rieur, 
'aql, la raison, Tiutellect actif, capable d’elaborer des com- 
paraisonsentre qui choisir [ens secundum quid), des relations 
causales, des jugemenls non seulement th4oriques, mais 
pratiques {ta$dtq — mcCqotl thdnt) (3), affirmations de possi- 
bles, ou de futiiribles 4, verifier. Cette science des moyens 
invoque des preuves, elle passe du g4n4ral an particulier, de 
I’implicite Sl I’explicite, de I’impersonnel h I’individualisd 
(ou inverseraent), afin d’atteindre les essences des choses 
[idr&khaq&’iq al ashyd ) ; ce qui lui fait donner aussi le nom 
de ma'rifah. (3 bis), comprehension, sagesse = mdnfah thd- 
niyah (Ghayl4.n) = 'Urn al Qadtm loala^r&d (Na2;z&,m) = 77m 
ikhtiyAr, maWifah bidalU (Jahiz). 

Ces deux sciences, ces deux voies nalurelles pour la con- 
naissance de Dieu nous le font-ils connaltre reellemenl? 
Non, puisqu’elles ne nous renseignent pas sur son ipseiteni 
mfime sur ses desseins notre 4gard. Aussi les ImS,mites 
extremistes r^servent le nom de mdrifah (4), sagesse, I’il- 

(1) Shahrast, I, 194 ; Jorj^nt 86 ; farq^^ 125. 

(1 bis) Gf. les « 4 sciences » (Ghazdii, mihakk al nazar, 103). 

(2) Ses stapes selon Hall^j : istinbM, darak, fahm, *aql (Sol. in Qor, 

I, 4). 

(3) 0pp. k iasawwor, Gfr. Shahrast, III, 94. fladd ^ kayfiyah des 
ibMites. 

(3 bis) Ghazilt, mihakk al nazar,, 82, .92, 110. 

(4) Ghayl^n, Ghass^n, AboO. Hanifah et Marts!, isolant ma'rifah de 
posent d’abord*t»aVi/a/i = ’Imdn (cfr. farq,, 190-192). Ibn Kar- 
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lumination initiatique arbitraire dont leur Imdm, investilses 
adeptes. Divers sunaites morji’tes, d’autre part, observferent 
que notre comprehension adequate des choses ne succedait 
pas seulement ^ la sinc^rit^ {^idq) (1) ohservde par la cons- 
cience pendant loute la dur^e du travail de la reflexion, — 
mais surtout h I’assiduil^ fervente et pratique de la foi (2). 
Qu’elle s’y surajoutait, non comme une consequence inevi- 
table, — mais comme une grdce congrue. C’est une integra- 
tion, le don d’une coordination habituelle des resultats dela 
seconds science ; non pas telle ou telle synthese artificielle, 
ausens divis6, mais leur repartition harmonieuse organises, 
enfin trouvee par rapport S, un principe de vie central qui 
nous les conserve notres, qui nous en rememore, le cas 
echeant, lavaleur d’usage exacts ; leur determination lotale, 
au sens composS, en vue de Dieu. Ainsi transformee, notre 
science rationnelle cesse d’etre la perception de fantdmes 
{idr&k al shabaJi, al mith&l) (3) etdevientla perception trans- 
figures d’attestations divines [idr&k alshdhid) (4). Telle estla 
conclusion de Mohesibi et de son ecole. Comme les Mo'tazi- 
lites et les Hanbalites (5) (et centre Jahm et les pre-ash'ari- 
tes), il admetrexistencesimullaneedes deux sciences ; mais 
contre ces deux 6coles, il affirms que : nila tradition passive- 
meat rsQue [sam\ naqt), ni le m6canisme de la raison raison- 
nante ne suffisent pour nous procurer une r4elle et intime 
comprehension de ce Dieu qu’elles ne nous font connaitre 
qu’indirectement et ad extra ; et qu’il peut exister, en dehors , 

r&m, le premier, distingue : al ma'rifah lay sat min al ’Imdn (Dhahabl, 
ms. Leid. Or. 1721, f. 75“). 

(1) MoMsibt, ap. Sarrij, loma' 217 : mashoub 'alSjaml' al ahwcll. 

(2) Cfp. les Noseiris (ras. Paris, 1430, f. S'"), 

(3) Gfr. Jonayd. 

(4) Gfr. supra, p. 497. 

(5) Et Fakhr R4zl (Jorj4nl, shark mawdqif, 16), aprbs Jowaynl, 
Ghazait. 
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un troisieme mode, surnalurel, de connaissance dminente 
de Dieu : pure grace de Sa part, pur consentement de notre 
part : a 11 ne nous la doit pas, et nous ne la Lui devons 
pas » (1 ) ; et que c’est la ddcouverte, ddsirable entre toutes, 
de cette sagesse, ma'rifah^ qui est le premier ^ devoir d’obli- 
gation » (2) du soufi. 

Haliaj part exactement des premisses de MohasiM ; il af- 
firms a maintes reprises : a) qu’il existe deux voies, fatiqa- 
tdn (3), dgalement normales, amenant a la connaissance de 
Dieu : voie des sens et voie des iddes, autorite de la tradition 
(sai/r) el libre jeu de la rdflexion {lahw), — jardin du dhikr 
et pdriple du /?Ar, vestige (4) et analogie (5), fait du miracle 
divin et dvidence de la ddmonstration humaine. 

b) Que ces deux voies convergent (6) seulement a nous 
indiquer le Point primitif [noqtah asliyah)^ le fail de la crea- 
tion, par la negation de toute crdature interposde : comprd- 
hension de I’origine, sagesse primitive [ma'rifah asliyah) 
dont lout le conlenu se rdduit a avouer qu’ « il n’y a pas de 
divinitd, exceptd Dieu ». 

(1) « Ce n’est ni une crSance de la creature sur le Createur, c’est Lui 
qui serait qualifte pour la reveler k son cr6ancier ; ni une cr^ance du 
Gr6ateur sur la creature, Il est trop juste pour la mal trailer » (ap. 
ShaV^wi, I, 74). Cfr. les deux qiydm (ici p. 302). 

(2) Par voeu. NoOrl (ap. Sarr^j, loma,\ 40-41). Ibn Adham en parle 
le premier {'drif, ap. 'Att4r, tadhk., I, 93). Puis Karkht {id., I, 272), 
Misrt (Sh. tab. I, 70) et D4rS.nl ('AttSr, /. c., 1, 235). 

(3) Akhb. 34, 15 ; cfr. ici, p. 124 : corr. n. 4 ; la lecture « lahw » est 
confirmee par deux piSces de vers sur le « jeu de la raison » {man 
rdmaho... ; et lasto bi’l tawhid a!ho&...). Taw. V, 18, Cfr. awhdm et 
afhdm (Taw. X, 23 ; cfr. 22). 

(4) Oh il fait rentrer les visions miraculeuses, kavodshif (Taw., X, 20 ; 
cfr. WSsiti : ma'rifah... hissd, ap. TahSnawl, p. 996). 

(5) Ou il fait rentrer les extases intellectuelles, ma'drif {id. ; cfr. 
WSsitt: Him... khaharS). 

(6) Gfr. suprA, p. 66, et Taw. XI, 11. Nepas regarderdans « I’entre- 
deux . (Akhb. 34). Cfr. jofit, H, 79. 
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c) Qu’il ne faut pas confoadre ees deux voies avec leur 
but (1) ; ui s’arrfeter en chemin. Cette connaissance negative 
et nue de Dieu, telle que la skahddak nous la procure, ne 
nous Le montre que par rapport h nous, non par rapport 4 
Lui. Nous n’atteignons Sa reality intime, ni en recitant le S 
qui Le signale 4 notre attention, — ni en epurant, par voie 
de remotion, le pur concept de VUn, qui Le prdsente 4 notre 
esprit. II reste inaccessible et transcendant. 

d) La foi et I’esp^rance subsistent, pourlant, nourries par 
un ddsir, trompdes par cette « tromperie » apparenle de 
Dieu, qui, par la rdv^lation, nous induit a imaginer qu’il 
pourrait y avoir une voie normale d’accfes de nous 4 Lui. 
Tel est notre libre desir : « Celui qui dit connaltre (suffisam- 
ment) Dieu par son oeuvre, c’est qu’il se suffit de I’oeuvre 
sans le Maitre d’oeuvres (2) ». — « Celui qui cherche Dieu a 
la lueur de la foi, est comme celui qui cherche le soleil 4 la 
clartd des dtoiles (3) ». — « Celui qui dit: « Comme U me 
connait, je Le connais » fait allusion 4 la science (que Dieu 
a des creatures), et se reporte 4 Son dessein premier (de 
Crdateur) ; ce dessein premier va hors del’essence ; or, com- 
ment ce qui quitle I’essence atteindrail-il 4 I’essence? (4) » 

e) L’homme ne peut y acceder par sa seule volonte (5), 
m4me en se renonqant, en s’acharnant 4 s’humilier (6), en 

(1) (( Purifie ta langue de son dhikr, et ton coeur de Son fikr » (Akhb. 
19) : a la meditation (curieuse) snr Ses attributs, I’investigation dans Son 
essence, rarticulation (vaniteuse) de I'affirmation qu’Il existe, sont nn 
grand peche... ». G’est la pure doctrine, snnnite et hanbalite (GbolAra 
Khalil, shark al sonnah : alfikrah fi Allah bid’ah). 

(2) Taw. XI, 8. 

(3) Sol. fabaqdt. 

(4) Taw. XI, 10. 

(3) Centre ce que disent les gnostiques, isma61iens, philosophes plo- 
tinisants, illuministes (ishrdqiyo&n), thdosophes, partisans de I’extase 
« naturelle » (kashf, tajalll) : idrdk 6i7 tasfiyah. 

(6) Taw. VI. 
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se detruisant (1). « Comment pourrait-il y avoir melange 
entre Dieu et Sa creation? » — « II n’y a pas de logi- 
qae entre le transcendant et le contingent (2) ». 

/) C’est une communication surnaturelle, une gra.ce reelle 
et ineffable, sanctifiante, une sagesse experimentale, amou- 
reuse, dont le premier effet est que le « fiat » de Dieu se 
forme en nous ; par une transposition spontan^e, interversion 
libre des r61es (non permutation logique des rapports) (3). 

ff) Cette grace, cette « sagesse « ne contredit pas les deux 
voies naturelles, elle les confirme Me et nunc ; nous dispen- 
sant non seulement I’interpratation, mais le don des mira- 
cles ; non seulement I’intelligence, mais la mise en oeuvre des 
arguments d^cisifs [ishdrah, hojjah, soUan). C’est la science 
finale, nous donnant, a I’instaut mSme de leur realisation, 
la comprehension simple des relations reelles entre les cho- 
ses perissables, leur convenance divine ; nous reliant cons- 
tamment, a travers la frame des evanements, au dessein 
suivi de Dieu^ par une participation a Sa vie essentielle. Elle 
est unique, elle provient de TUnite divine elle-meme, c’est 
leprincipe simple de toute determination (4). 

2. Tableau des questions diseuties. 

'Aql : raison, intellect actif ; /" en usage et tradition : le 
bon sens, kilm, en germe chez les petits enfants, manquant 
aux irresponsables, fous et idiots (opp. jono'An, homoq) (3) — 
2“ d’oii, en droit : ce qui met mSme de remplir les obliga- 
tions legales {man&i al taJdif), ce qui rend sociable (aM- 
yah) (6) — 3° Ash'arites = ba'd'olodm ^aro&riyah : certaines 

(1) Centre fund de Bistdml : critique par Kharriz. 

(2) Cfr. infrd, ses deux 'aqidah. 

(3) Tavr. XI, 13. seq. 

(4) Taw. XI, 19, seq. 

(8) Mohisibi, 1. c., infrU; Hazm, IV, 191. 

(6) I^alabt, ban6fite ; ap. Qasiml, o$o&l, 22. 
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connaissances inn^es dans Thomme = attribut adventice et 
sans duree ('fl/’ffd), sans antecedents ni consequences natu- 
relles (1) — 4"^ Hanbalites = certaines connaissances innees ; 
ni attribut, ni substance : grdce permauente [fadl, mavoLotud)^ 
non acquise, distribute en quantite differente suivant les 
individus ; c’est en tenant compte de cette proportion que 
leurs oeuvres serontjugtes par Dieu (2) — 5“ D8.woiid-ibn 
Mohabbir : instinct de certitude [gharizah yaqin), permettant 
de se repentir et d’etre sauvt (3). Mohesibi prtcise : « ins- 
tinct dtpost par Dieu chezses creatures soumises al’tpreuve 
de Le servir : par lui, II fait trouver la preuve ceux qui ont 
atteint I’slge de discretion, leur fournissant en leurs raisons 
un avertisseur (invisible), qui promet et menace, commande 
etinterdit, dissuade et conseille ». <« C’est I’instrument me- 
nant e, la comprehension » (4). C’est I’outil de I’obeissance 
la Loi, il ne peut atteindre h la divinitt (Ibn 'A.tft,) (5). Sans 
I’esprit (roH/i), l”aq/ est inoperant (Kharrez) (6) — (His- 
hem) : lumitre nalurelle placte par Dieu dans le coeur, 
comme un instinct de la vision — 7° (Im'cimites) ; comprehen- 
sion [maWifah) accordee par Dieu, variant suivant la science 
acquise, montrant ce qui sert et ce qui nuit (7) — ^“Z&hirites : 
rtsultat acquis par I’accomplissement des actes licites et la 
fuite des pechts (8) — 9° Mo'tazilites : guide interieur unique 

(1) Ibnal Parr^, L c,, infrdc, 

(2) Gholam Khalil, L c. ; recopie par Barbahirt, "aqidah, Gfr. Iba al 
Farr4, mo^tamad, 

(3) Ap. Kitdb aPaql^ resume de Maysarah, r66dit6 par Iba Raj^ et 
Sinj^ri (Dhahabi, Vtiddl, I, 324 ; III, 222). 

(4) Moh^sibi, mdHyat al ^aql wa ma'ndho (ms. Faydiyah, 1 101. Vlll). 

Th^se cel^,bre, mal r^surnee ap. arba'irt ; Dhahabi, Hbar^ s. a. 

243 ; Iba al Jawzi, dhamm al hawa ; Sobki, s. v. 

(5) Gfr. Taw., p. 195 ; Tirmidht, Hlal^ 200^ ; Misrl (Sh. tab. I, 70). 

(6) Id p. 483, n. 3. 

(7) Ges deux theses sent cities par Moh^sibl, L c, 

^ 8 ) L c. 
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{dalil’t selon Wdsil) ; acte permanent et autonome, operation 
de I’esprit dans le corps, essence spirituelle de Thomme se 
construisant ainsi elle-m^me : lobb^ $afwat al rath, mnf al 
roiih ft I badan (1). II discerne le bien du mai {taqblh wa 
talisln). II choisit et suit ce qui convient le mieux — 10'‘ Qar- 
mates : 1” Emanation divine (entre le noiir 'alawt et nafs) — 
//® Philosophes : intellect actif, '"aql fd'&l: substance [jaw- 
har) s^par^e, immat^rielle ; 1“ Emanation divine, qui emane 
dans rhomme une 2® Emanation, "aql mostaf&d, qui agit sur 
une 3®, passive, '^aql btl milkah (memoire) pour engendrer 
les id^es. II y a dix 'aqf sortes d’anges, mettant en branle 
les neuf cieux (2) — /5° Ishr^iyoAn : m#me th4orie sous 
d’autres noms, emprunt^s aux Qarmates (3) : 1'® Emanation ; 
noijir qdhir^ et 2® : miir maqko0.r (4). 

Discussion des pr^cellences suivantes : 

'aql >• shar' {sam\ Him). Pr^cellence dela raison surlaLoi 
(= la tradition et la r^v^lation) : Im&.miyah, IbMites, Mo'ta- 
zilah — contre Hashwiyah, Han^fites et mystiques (5). 

wojoilb al fikr {fakg, istidldl, tlibdr) qahl al sam'^. Obligation 
de refl^chir avant de d^fdrer a I’autorit^ de la tradition — 
Bayhasiyah, Imtimiyah, Mo'tazilah, Najj&riyah, Karr&- 
miyah (6), Tabari — contre Dirar, Ibn al Mwandl, et la 
plupart des Sunnites (7). 


(1) MohAsibt, 1. c . ; JAhiz, mokhtdrdt, II, 240 ; I, 43 {islib&nah). 

(2) TahAnawt, s. v. 

(3) Cfr. Malatt, /. c., f. 34. 

(4) Tahanawi, s. v. 

(5) NasafI, bahr al kaldm, 5. Cfr. AloAst, jald, 234 seq. et infrd, 
§ V ; corr. dans ce sens Taw., p. 187, en has. 

(6) Qui soutiennent qu’il est obligatoire de croire aux donnAes de la 
raison. (Shahr. I, 163). Jalim et AboA HAshim (/ary, 312) recomman- 
dent mAme le doute mAthodique initial, coname Descartes. 

(7) 5azm, lY, 33 ; Shahr. I, 68, 114-115 ; JorjAnl, 629. 
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him natarl >• him daroM. Sup^rioriy de la science acquise 
sur les donndes (de la loi naturelle). Mo'tazilah, 2l&hirites, 
Jowaynl, GhazMi, centre les Hanbaliles; les Ash'arites (pour 
qiii tout est inne). Pour Haliaj, elles se valent. 

(ikr > dhikr, Pr^cellence de la rdflexion intellectuelle sur 
la rdcitation mnomotechnique — Mo'tazilah, ImSimiyah, 
Fdrisiyah, IttihMiyah. — Au rebours des Hashwiyah, et de 
la plupart des mystiques. — Haliaj ne tranche pas (1). 

taqbVi wa takstn al htql. La raison est capable de sdparer 
[hokm) le bien (= ce qui convienl) du mal — Mo'tazilah, 
Karrdmiyah, Hanbalites, Mohdsihi, Matoridi — centre les 
Ash'arites (la raison n’a que la perception, klrak) (2). 

ri'dyat al axlah 1)1 'aql. La raison seule suflit pour choisir 
et pratiquer le parti qu’elle a jugd le meilleur (=le plus pro- 
fitable) — Mo'tazilah — centre Karramiyah etla plupart des 
Sunnites (3). 

him > maYifah. Prdcellence de la science discursive sur 
la comprdhension (la sagesse). Jonayd, Qdsim Sayy^lri — 
centre DhoCi’l JNodn, Moha,sibi, Hallftj (4). 

ma'rifah, comprehension, intuition, savoir, sagesse. En 
grammaire : la determination (avec Particle ; opp. naki- 
rah ) ; le nom qui designe la chose en propre (cfr. en droit : 
la coutume reQue, la loi non dcrite ; 'orf, ma^lahah morsalah), 
— Qu’esl-ce que \&ma'rifai Allah, I’intuition deDieu(5)? 
1* Morji’tes : acte de foi, hmdn-, fondd sur la pratique du 

(1) Rdponse ii Paris (in Kalabadhi, ta'arrof). 

Gorr. Taw., p. 186. — Si le dhikr cesse, avant la resurrection, — le 
fib' ne subsiste alors que pour les damnds (Taw., VI, 15; et Sol. in 
Qor. m, 188), Cfr. chap. XIII. 

(i) Hazm, III, 164 ; Shahr., 1, 183. 

(3) M6mes references ; ct ici p. 505. 

(4) Taw., p. 194-195 ; Badqlt, in Qor. XLVIl, '21 ; Wesitl .se retracte. 

(8) Gfr. ici, XII -,iv {ro’yah). 
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culte, la recitation fervenle des noms divins coraniques. — 
2® fm&mites : profession de foi fondde sur la reflexion et les 
preuves. — 3° Ash'arites ; science explicite des attributs 
divins, un ii un (1). — 4° Jahm, Mo'tazilites, Najj&,riyah ; 
resultatde la « via remotionis » [tanzih ) : conception abstraite 
de I’idee pure del’essence divine. — D’ou5°Biste.inf, Jonayd, 
Khawwfts, Sayy^ri ; puisque le ma'nfah^ la comprehension, 
est \Hlm al Him (science de la science, Teiat de celui qui se 
sail connaissant) (2), — et qu’il n’y a mdrifah que d’objel 
determine et defini (3) : cette conception abstraite de I’es- 
sence est une intuition purement negative et ddcevante, 
in ferieure e. la science discursive dont elle derive. — 6° 11 
existe bien une intuition positive de Dieu. — Emanee de I’es- 
sence divine ; Ton y atteint par une illumination initiatique 
(Noselris, Druzes), ou parun entralnement ascdtique (Ibn 
Masarrah, philosophes). — 7oTostart : Le croyant peut rece- 
voir immediatement en soi la gr&ce d’une certitude positive 
sureminente, le renseignant sur Dieu : moMshafah bimobAs- 
harat al yaqtn (4). — 8® Hallctj : la Sagesse est une realite 
spirituelle transformante, une substance divine,, jawhar 
rabbAnt ; conque en nous, par voie surnaturelle, c’est la 
substance purifiee de notre vie cultuelle: « aVobotdiyah 
jawharah, tatahhorhd al RoboAbiyah >' (W4sitt) (5). 

maH'ifah kasbiyah aw d.o-roiinyah’l Cette intuition est-elle 
acquise ou innee? Innee : c’est-k-dire instinctive et inevita- 
ble en ce monde et dans I’autre (JAhiZ (6), Aswiri, Ka'bl). 
Acquise en ce monde (innde seulement pour les im&ms, dit 

(1) Farq. 190-192. Cfr. ddji Ibn 'Abbfts (in Qosh. 4). 

(2) Accident d’accident, Ml (Hazm, IV, 208). 

(3) Sarr4j, loma', 224, 362. 

(4) /d., 70. 

(5) Baqll, in Qor. XXXYI, 61. 

(6) Pour lui, cequi ne s’est pas r6alis6 n'Ctait pas realisable. 
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Abod’l Jaro£id) et inn^e en I’autre (Im&mites). Selon Moh4- 
sibl et Hall&j, c’est un commun dlan d’amour (1). 

mdrifah wAjibah ? Quelle sorte de n^cessitd y a-t-il pour 
le croyant a rechercher cette intuition de Dieu ? Obligation 
rationnelle {^aqla: Han^fites, Mo'tazilites). Devoir legal (j^«- 
7’'a: Ash'arites). Engagement professionnel, par voeu per- 
sonnel [far^: Nodri, mystiques) (2) 11 n’y a pas obligation 
(Thomdmah, Ibn al RAwandl) (3). 

3. Textes hallagiens : 

I. Man rAmaho ... : 

Gelui qai, ayant soif de Dieu, prend la raison pour guide, 

Elle le m6ne pattre dans une perplexity oa elle le laisse s’^battre. 

II vieillit dans I’equivoque de ses etats de conscience 

Et 5nit par se demander, perplexe : « Existe-t-Il ? * (4) 

II. Lasto bi'l tawljddi alhow... (5) : 

Non, je ne me joue pas du tawhid ; et pourtant mon « je » le n6glige. 

Comment peut-il le n6gliger, s’en jouer ? Ah 1 sans doute, mon « je » 

[c’est Lui? 

III. Fragment ap. Kaldbddht [ta'airof) (6) : 

« Nul ne Le comprend, sinon celui pour qui II se rend 
comprehensible; nul n’affirme vraiment queDieu est unique, 
s’ll ne I’unifie pour Lui ; nul ne croit en Lui, s’ll ne lui en 
fait la grdce ; nul ne Le ddcrit, s’ll ne rayonne dans sa cons- 
cience in time. » 

(1) Ou Dieu et Time se reconnaissent. Cfr. ici, infra. 

(2) Sobkl, U, 266 ; SarrAj, loma', 40-41. Iba al DA'i ; Rowaym (ap. 
Qosh. 4). 

(3) II n’y a obligation, selon lui, A Acouter (samd') la parole divine 
que quand Dieu nous en parle ; c'est le principedes mystiques (samd', 
oratorio) : Apier I’indication de la grAce. 

(4) Taw., p. 196. 

(5) KalAbAdhl, la'arrof", ms. Londres 888, f. 342* ; cfr. ici p. 524. 

(6) Taw., p. 191. 
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IV. Lam yabqa.-. (1) : 

« — Si Mohammad n’avait pas ete envoys, la demonstra- 
tion n’aiirait pas 6U complete, pour loutes les creatures, et 
les infidMes auraient esp^re echapper I’enfer^, disait-il ; 
el il recitait : 

[D^sorniais], il n’y a plus, entre moi et Dieu, d’explication (inter- 

[m^diaire), 

Ni preuve, ni miracles ne servent plus, pour me convaincre ! 

Voici la transiigurante expUcitation des feux divins,flanibants(en moi), 
Brillants, com me Torient d’une perie, irrecusables I 
La preuve est k Lui, de Lui, vers Lui, en Lui, 

C’estTattestation m^me du Vrai, que dis-je, une science qui s*expli- 

[que elle-meme. 

La preuve est h Lui, de Lui, en Lui, et pour Lui, 

En verite, nous Lavons trouv^, au moyen de la revelation de Sa 

[separation d’avec nous ! 
On ne saurait d^duire le Createur de Son oeuvre ; 

Vous, 4tres contingents, vous en 6tes devils (2) de toute la largeur 

[des temps. 

Telle est mon existence, mon Evidence et ma conviction, 

Telle est Tunification (divine) de mon tawhid et de mafoi ! 

Ainsi s’expriment ceux qull isole en Lui (ahl al infirddbihi)^ 

Qull done des dons de la sagesse, en secret et en public. 

Telle est ia consomraation (3) de Texistence de ceux qu’Il extasie^ 

Fils de Tapparentement, mes compagnons, mes amis t » 

V. Wahkadani Wdfiidi... (4) : 

Voici que mon Unique m'a unifi^, en (m*inspirant) un (awhid v6ri- 

[dique ; 

Pour aller k Lui, aucune des routes tracees n’est la Voie (5) ! 

(1) Kakb^dhi, td'arrof ; Ibn Jahdam, bahjah (extr. ap, Ibn Khamis, 
mandqib). 

{%) Gomme des filches. 

(3) Hadhd wjjoMo {wojoudi'l wdjidlm laho) : littdralement Lexis- 
tentialisation. Kaldb^dhi commeute: le cc br^dilement 

(4) Taw., p. 438, corr. au 1®^ vers ; bi tawhtdi. Le second vers est : 

« howa J^aqqo, wa’l gaqq HI Haqq haqq5 * molbis5, wa labso*l haq^'iqi 
Haqq 

(o) }arq (cfr. vers de Nasr&bidhl, ap. Baqlt, in Qor. LIU, 43 ; Ibn 
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II est la V6rit6, Dieu est poor Dieu la V6rit6 

Qui rev6t (la creation) d’un vdtement (de gloire), et cc v^teinent 
[(glorieux) des r6alit6s est, lui aussi, V6ritc ! 

D6jSi rayonnent Ses irradiations dclatantcs, 

Et de leurs flatnmes jaillit, en scintillant, l’6clair I 

b) iea diffirentes esp^ces de choses nommables. 

1. Les postulate de la scolastique islamique. 

Le Qo’rin ne parle que de « choses » singuliferes, particu- 
liferes, concrfeles, enacte: ashyd (sg. shay').\i n’y est pas 
question d’ essences abstraites, de genres ni de possibles, et 
les attributs divins eux-m6mes n’y apparaissent que sous 
forme de noms efficients : asmd{s^. ism). Ex. ; le Puissant, le 
Tueur... 

La tendance premiere des th^ologiens fut de reunir sous 
le nom de « corps » ajsdm (s^.jism), quantites mesurables, 
— tous les objels d^terminables que le Qor’tin isole. Dieu 
est la « chose » par excellence (1), done un « corps », pour 
les vieux im&mites, de Hishd,m (2)&Nasht; pour les vieux 
sunnites, aussi, de Moq^til k Ibn Hanbal : parce qu’absolu- 
ment dense (samad = 1&. jawfa labo) ; « un quant S, sa subs- 
tance {akadi al jawhar) », dit Ibn Karr4m. 

Jahm, le premier, mit Dieu absolument a part de toutes 
choses (3) ; non pas tant comme un Etre transcendant, — 
mais simplement comme un concept :une idde, d’un Crda- 
teur, activity universelle, cause g^ndrale des changements, 

Jah^am, bahjah, chap. VI, traduisant Joann., XI, 25 ; tarq al haqq). 

(1) Nisht (ap, Tahana’wl, s. v. shay']. 

(2) Un « corps » qui n’est astreint 4 aucune grandeur relative, mais 
qui etablit les proportions de toutes choses (Qot. mokhl., GO) = ma 
qftma binafsihi (Moqaddast, bad\ 6d. Huart, I, 39). Un lingot dense, 
sans creux ni pores {id., I, 85). 

(3) Dieu n’est ni une chose, ni une non-cbose (Hazm, IV, 205) ; les 
mo'tazUites att^nuent : « Dieu est une chose, pas comme les choses »■ 
{'aqtdah, ap, Ash'ari, 1. c.). 
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auteur immediat des accidents, qui manipule h son gr4 les 
substances sans selaisser saisir sous aucune = I’Absolu, 
al Qadtm, par opposition au contingent, kadath, Iitt6raie- 
ment « r^vdnement », « ce qui passe ». 

LeQor’an, dans ce contingent incessamment renouvele, 
avait signals certaines « acquisitions » permanentes, com- 
muniquees h Thomme par I’usage et I’usure m^ine des cho- 
ses pdrissables : ar%&q. Comme les sensations (couleur,odeur, 
saveur, son, figure) ressenties sur notre peau ; comme les 
donndes de science, les vertus, les inspirations (les ftmes 
mfime), empreintes dans notre cceur. A cotd des asmd^ noms, 
— les grammairiens d^finirent les ji/aV, adjectifs, attributs. 
Et les Ih^ologiens posferent, k c6t^ des corps, definis subs- 
tances (Jawdhir), cesqualitds g^n4rales, d6finies accidents 
(a'rdd). Ceux-1&. 4tant pergus par les sens de fa§on momen- 
tan^e, mais positive, comme ayant une figure cel- 

les-ci 4tant enregistr^es dans le c®ur de fagon permanente 
mais mentale, comme une simple acception, line id^e 
[ma^na). 

Voici leurs postulats fondamentaux, qui dominant tons 
les systemes des motakallimoAn, du n® au v® si^cle de I’h^- 
gire (1): 

a) Toute chose cr^de est quantitive par cela mVme {wad', 
ta'yin, raqq al kawn), done (2) nVeessairement {ialdzom) 
Vtendue {kawn, tahayyoz ) ; elle est un corps, un composV 
discontinu d’unites en nombre limitV, substances elVmen- 
laires; jawhaid fard —dharrah (atome) = noqtah (point). 
L’atome est I’VlVment oltime et I’unique rValitV de toute 

(1) Ce rVsrane est le remaniement du r6sum6 de S. Munk (trad, de 

Matoonide,, Guide des igaris, 1, 37S, seq...), qui avait utilise des sour- 
ces trfes iudirectes ; au moyen du tahdfol de Ghazkll et des- khildfiydt 
d'lbu Kamftl Selou BAqiliant, ces postulats sont co-essentiels au 

dogme r6v616 (Ibu KhaldoOn, moqaddamdt, 6d. 1322, p. 253). 

(2) Sic. C’est Ik le postulat d’ 'Allkf et d’Ash’ari. 
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chose cre^e : ea dehors delui, iln’y a que le vide {Maid). 
Deux atomes ne peuvent coexister dans le mfeme lieu ; il ne 
peut y avoir compdnetration, ni conjugaison r^elle (d) de 
deux substances (il n’y en pas d’imnQaterielles). 

b) Dieu, qui crde et recrde chaque instant (2) les atomes, 
les assemble a son gr^, tajwh (3), pour former des corps, 
ajsdm.! assemblages discontinus, momentanes. 

c) Ces assemblages n’ont aucune existence propre (seul 
I’atome existe) (4) : nafy almaqddtr. Ni les rapports de situa- 
tion perqus, ligne, plan, volume, espace geomdtriques, — ni 
les ensembles numdriques, entiers ou fractions (quantiles 
discretes), — ni les relations analytiques (unitd, plurality, 
perpendicularity, obliquite, proprietds des polygones ins- 
crils), — ni les etats naturels (perception, sante, maladie), 

— ni les pdriodes cycliques (saisons, ryvolutions des astres), 

— ni les personnes n 'existent ; ce sont des ndants {'^adamiydt, 
no'oi'ti), des accidents subjectifs sans durye, surimposys a 
cet atome qu’est notre coeur, en simultanyity fortuite avec 
certains accidents objectifs {woJoAdiydt, sifdt). 

d) La science physique est la somme virtuelle des vingt el 
un accidents objectifs {mawjodddt., et de leurs vingt et une 
nygations) que nous percevons comme relatifs a des atomes 
extdrieurs : I’ytendue, la couleur, le son, la saveur, le par- 
fum, I’yquilibre; la chaleur, le froid, I’humide, le sec; la 
composition {la'ltf ) ; la vie, la douleur, la puissance, la vo- 

(1) Centre la thyorie de la sensation pergue par imtizdf, holodl 
(Jahm, Hisham, Ibn KaysAn). 

(2) fChalq ft koll waqt (Saiimtyah. Ash'art. Ibn 'Arabi), 

(3) Tout ce qui est imaginable est admissible pour la raison ; et les 
possibles n’ontpas besoin, pour etre, de paraitre ryalisables. 

(4) Point hexa6drique, k six pans (devant, derrikre, droitc, gauche, 
haut, bas) ; done susceptible de six compositions (Jta'Ufdt), avec six 
autres atomes : deux k deux {mojdwarah). G’est de Ik qu’al Hallftj tire 
les « six aspects » du point primordial (ici, chap. XII, ii). 
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IodU, le refus, le (i^sir, le degofit, lacroyance, le doule, la 
reflexion {natar — kal&m al nafa). L’objectivitd des sensa- 
tions est d’ailleurs aussi suspecte qu’inv^rifiable ; puisqu’el- 
les nous montrent les corps comme contious. 

e) Cheque accident ne dure qu’un instant (qui lui est pro- 
pre) ; les dur^es n’existent done pas, Le temps n’est que 
collections arbitraires d’instants h^l^rogfenes, an&t (sg. An) 
= awqAt (sg. waqt). Ce qui nous apparalt comme la succes- 
sion monodrome et irreversible des instants n’est que le 
premier des six modes dc la priority [taqaddom], que Dieu 
accorde occasionnellement ceci, par rapport ti cela : ante- 
riority de date, causality, convenanoe {tab'’ -- simple accou- 
tumance momentanement imprimee), preseance (dignite), 
rang (fonction), essence.il n’ya ni natures (1), ni person- 
nalitds en sol, mais seulement des accoutumances, ^Addt. 

f) L’accident ne peut etre surimpose & I’accident ; mais 
seulement k I’atome ; de I’un il ne peut sortir que I’un. Au- 
tremenl Dieu ne serait plus le createur direct de chaque chose, 
et I’enchalnement des cau.ses secondes se poursuivrait ad 
infinitum [tasalsol], ce qui est absurde. II n’y a pas d’infini, 
ni en puissance (2), ni en acte ; ni simullane, ni successif. 

g) All lieu de cinq universaux {mofraddt), il n’y en a qu’un : 
I’accident. Au lieu de dix categories [maqoAlAt)^ il n’y en a 
que deux : substance (= atome) el localisation (3) [kA'iniyah) 
ou lieu {kawn — ayn — makan). 

h) Quand un atome, ttdeux instants differents, 1’ et 2’, 

(1) Objections : le feu est latent {komo&n) dans le silex : Na44Am» 
centre DirAr, Baqilianf (Hazm, V, 60). Le blanc dilate (fatq), le noir 
contracte (jam') la vision (Hazm, Y, 137, 60). 

(2) Ibn Slna a victorieusement etabli qu’il y a un tn/?ni potentiel, 
possibilite de toujours ajouter 1, par ses trois preuves, dites du « pa- 
ralieiisme », de 1’ « echelle » (solldmf), et du « bouclier » (JorjAnl, 1. c,, 
450-456). 

(3) Qui a deux modalites {suprd, p. 527, n. 6). 
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occupe le m^melieu A, il estdil au repos [sokoiin)\s\, 
deux instaots diff6rents, I’ et 2’, il occupe deux lieux diffe- 
rents, A et B, il est dit en mouvement [harakah) (1). Celte 
reduction du mouvement a Tabornement A B du deplace- 
ment local, vu du dehors, sans consideration de la force 
qui le provoque (2), am^ne les motakallimoiin & certaines 
affirmations d’un relativisme outrancier (3). Ex, : Entre les 
deux mouvements verticaux d’une pierre lancee en I’air, et 
qui retombe, « il n’y a pas d’instant de repos intermediaire » 
— Soient deux atomes, A et B, face k face [mohadh&h) : si 
Bbouge,A, quoique immobile, « doit avoir bouge, puisque 
le face i face a change ». Inversement, I’homme assis dans 
une barque qui bouge « ne se deplace pas ». — Quand un 
corps se deplace, « seuls, des atomes superficiels » sont en 
mouvement, etc. 

Ces postulats, d’un positivisme tranchant, et d’un mate- 
rialisms implicite, amenaient done h refuser absolument 
touts existence aux idees generates, aux determinations im- 
materielles (les Anges etant definis des corps subtils, et les 
simes considerees comme de simples accidents sans durde, 
incapables done d’etre ressuscitees identiques). L’objection 
decisive, enlrevue par Hishim etBishr, fut posee par Mo'am- 
mar {ma‘dni) (4). La science detel evenement n’existe pas 

(1) Le fait de son « arrives » en A, it I’instant t’, et en B, i 2’, n’est 
ni un repos, ni un mouvement ; il est cre6 (k^’inlyah) en A, recreS en 
B {'A114f, Jobba’f, AboA HAshim, Ash'ari). Pour Mo'ammar, le lieu 
varie, et le mouvement n’existe pas. 

(2) Qui fait sawterd’Aen B (Nazzim, Bishr, Ibn al R^wandl, QAlanlsl). 

(3) IsfarA’ini, ap. Tahdnawi, p. 1275 ; Hazra, Y, 46. 

(4) De mSme que la maladie rSsulte d’une cause {'illah), la science 
provoque un 6tal d’assimilation individuelle, special A I’esprit qui la 
conqoit : 'Urn al Him, accident d’accident (nie par ’All^if) ; farq, 181. 
D6ja. la question s’6tait posSe, pour savoir en quoi la foi de Zeid pou- 
vait diffSrer de celle de 'Amr {farq. 191, 192, 196). 
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en dehors de I’^venement, soit. La science que Zeld garde 
de cet ev^nement n’est pourtant pas tout fait la science 
qu’'Amr en garde. Mais qu’est-ce, alors, que celte distinc- 
tion formelle qui interviendraitentre deux purs etidentiques 
n4ants?Aprfes Hishdm, Marlsi, Ibn Kollsib et Ibn Karrdm, 
— Aboh Hdshim, suivi par Ash'ari et Jowaynt, r^solut la 
question (1) comme les philosophes grecs, en accordant un 
mode d’existence immaterielle rudimentaire, une modali- 
sation conceptuelle aux id^es; existant, non pas en soi [in 
se, '^ala’lifldq) (2), mais en tant que prises dans unecertaine 
acceptton [wajh ; secundum quid ; fi qadtyah) ; cette accep- 
tion constituant notre esprit en un certain Hat [h&l : pi. 
ahw&l) (3) : parce que notre esprit les pense telles (4). 

Par une marche convergente, men^e en sens inverse, 
Moh4sibl, precisant son experimentation psychologiqne, son 
analyse si deli^e de I'acte volontaire dans le coeur (5), — en 
trouvait I’origine premiere, non pas dans I’arbitraire vide 
de notre vouloir seul, ni dans I’inertie foncifere de la pens^e 
pure, — mais dans un certain Hat, Ml, de Tame, dO & une 
certaine orientation [jihah) (6) de I'idee entrevue : offerte, 
presentee i notre vouloir sous une parure desirable, revAtue 
d’une grace seduisante et toute divine, legitimant (sansTim- 
poser) (7), I’acceptation de cette idee par notre vouloir. Et 

(1) Shahrast, I, 101 ; farq., 180-182. 

(2) Comme les platoniciens et les uhrdqiyoijtn . 

(3) Hazm, IV. 208, V, 49. 

(4) Ikhtisds al 'Urn bi Zayd lihftl. Ash'ari, par determinisme, dit : 
li 'aynihi : riduisant toutes les possibilites d’existentialisation de l’id6e 
& cette conception determinee qui nous en cst impos6e momentand- 
ment. 

(5) Ici p. 494, 812. II suit,ici, lesdonn6es de Shaqiq ; comme MisrJ. 

(6) Haliaj, Taw., X, 17. 

(7) A propos des « ftmes vides du vrai,.,. consciences vides, vierges 
(sieriles), oh auoune suggestion divine n’a pen4tr6 », HallAj ajoute o la 
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r^colede Mohftsibi plagait danscet acceptation, done 
stabilisation en nous dune certaine acception de I’idde, — 
dans la culture patiente de ce gernoe f^cond, intention insi- 
nu^e (1) par Dieu dans rs,me lorsqu’elle medite, I’essen- 
tielle vocation deTbomme doudde parole. Ces dtats {ahw&l), 
faveurs divines [fawa'id)^ grft,ces actuelles {laid' if), 4tant, 
selon eux, le point d’insertion, degreffe, ennous, derdalitds 
sanctifiantes {haqd'iq), plus bautes que les corps p^rissa- 
bles : les actes divins {af'dl). 

Abob Hbsbim avail empruntd ce mot Ml aux grammai- 
riens, et Mohbsibl auxm^decins. En grammaire, M/designe 
r^tat du verbe par rapport h t agent. On sail qu’en langues 
s^mitiques, contrairement k nos langues modernes, les mo- 
des el les temps du verbe sent relalifi a I' action. Le Ml est 
cette couleur exceptionnelle du verbe, cette nuance person- 
nellede Taction quid^cMel’intention deTagent(cfr. tahwil) : 

HAL. 1° en mMecine, Tetat pbysiologique special, T^qui- 
libre fonctionnel actueld’un 6tre vivant particulier, kayfiyah 
mokhtai$ah bi dht nafs. 2* en grammaire : le temps ob tu te 
places par convention (present bistorique, futur). 3* en droit : 
$ohbat alMli maintien dans le futur dntraitement special 
que j’ai appliqud a une action Idgale dans le passd (principe 
de permanence, isti^Mb, pos^ par Sbbfi'l). 4“ Mohbsibi : no- 
tion de T^tat mystique. 5“ Abob Hbsbim et Na§ir Tobsl : le 
rble {wajh) que je conQois, et assigne k cette idee, dans 
T^conomie de mes actes. 6° Asb'arl, Baqillbnl, Jowayni, par 
determinisms, reduisent b ce role (en nous) toute la realitd 
du concept. 7“ Les auteurs cites aux n" 5 et 6 comparent les 


cause en est que : la puissance divine ne violente pas la nature char- 
nelle » (in Qor. LXXIY, B2) 

(1) holoul al fawd’id (MoMsibi, mahabbah, in fine) ; holoul, en gram- 
maire, est I’incidence de I’accident de flexion sur un mot {fi maha^l). 
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modes d'inh^rence des attributs divins en Dieu, avec les 
modalites d’insertion des concepts en notre esprit. 8° La 
doctrine commune des th^ologiens post^rieurs, arec Fakhr 
R^i, et Jorj&n!, rejette la notion de hAl (I) ; mais le « petit 
catechisme » de Sanoilsi la reprendra (2). 

La notion du pointy noqtah, chez al flall&j (3) : 

« Le point est I’origine de toute ligne, et la ligne tout en- 
tifere n'est que points r(^unis. Or, le point ne peut so pas- 
ser des points, ni les points de la ligne. Et toute ligne qu’on 
mene, perpendiculaire ou oblique, sort, par un mouvement, 
de ce point-la m6me. Et lout ce sur quoi tombe le regard 
d'un chacun, c’estun point, entre deux autres points. Cela 
indiquebien que Dieu s’explicite k travers tout ce qui est 
dpergu et consid^rd ; tout ce qu’on voit face ti face Le signi- 
fie (4). Et c’est pourquoi j’ai dit: Je n’ai rien vu oil je n’aie 
vu Dieu. » 

La notion de Hnstant^ waqt, chez al JIallAj ; 

L’iuslant est, dans le champ de la vision mentale, I’dqui- 
valent du point de rebroussement dans le plan gdomdtrique ; 
I’unitd de mesure psychique, le dysrythme qui rdveille, la 
dissonance qui surprend, la piqiire qui fait reprendre cons- 
cience, ce changement de rythme du cceur, cette touche 
divine dont I’extase [waid) n’est que la trace physique, I’as- 
pect sensible, quand il y en a un. Comment se produit-elle ? 
« L’exlase, disait Jonayd, c’est une suspension des qualites 

(1) TahSmawl, s. v. Shahr, 1, 101. Ibn al D4't, 419. Horten, ZDMG, 
LXIII, 303-324. 

(2) 'aqtciah sog/ird, ed. J. D. Luciani, 1896. 

(3) Akhb, 9. 

(4) Comp, le pantheisme qarmate de Mo'izz : < Tu es lelieu, car lelieu 
indique I’expansion divine (fayd) et 6pnre la pens6e, 0 Actnalisateurdn 
lien 1 Et le lieu est le centre, c’est lui qui montre oil Tu es » (fragm. IV 
del’dd. Guyard).' 
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(humaines) lors d’une touche [simah] de I’essence divine, 
force de joie « C’est, rectifie Ibn 'Atd, uae suspension des 
qualit^s (humaines) lors d’une touche signifiant I’essence 
divine, ii force de douleur » (I). Hall&j, sortanl de ce di- 
lemme (2), ^tablit que I’instant, comme I’exlase, est chose 
transitoire, un moyen, non une fin, de la grice. « A Abofi’l 
SawdSi, qiii lui demandait » (3). Pour le Sage, y a-t-il encore 
un « instant » ?, il r^pondit : Non. — Pourquoi ? — Farce que 
I’instant est une brise de joie qui se Ifeve soudain de la tris- 
tesse, tandis que la sagesse est un ocean donl les flots bais- 
sent et remontent : aussi, pour le sage, I’instant est une nuit 
obscure [waqioho aswad wa mo^lirn). » Et il r6cita : 

Les dons de la sagesse exigent la disparition de tout ce qui est tien, 
Et le novice se trahit par un regard sans penetration. » 

« L’extatique assists h. la negation du nombre et k I’affir- 
mation de I’extase, au delii de la post-6ternit^ ». « La post- 
dternit^ indique une cessation du morcelagesuivant le nom- 
bre, et une disparition des instants dans Taevum divin 
[sarmad) ». « L’instant (au coeur de I’homme) est comme 
une coquille au sein de la mer; demain [k la marde de la 
Resurrection) les coquilles seront jetdessur le sable (ohelles 
s’ouvriront et mourront, ddcouvrant leur perle) » (4). 

(1 ) Tah&nawi, p . 1454. 

(2) Qu’il tranche comme Ibn 'Atd (cfr. ici, XlI-n-b-3). 

(3) Ap. Kaldbldht, ta'avrof. 

(4) Baqli, shaih., f. 173 ; tafstr, in Qor. XGYIII, 5. — 'Attir, tadh- 
kirah, II, 140. 



TABLEAU de concordance entre ies principes du Kal^m et les emprnnts philosophicues 
faits aux Im^ites et helMnisants avant le IV* si^cle de I’hegire (1). 
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y) Les priflci^pes adoples par al IlallAj sent en italiques. — (2) Adopts par Jahm, les IbMites, Hisham, Nazzdm 
Ibn Kaysdn, les Mhirites {farq., 114). —(3) Ibn Sin4 adniet Tiafiai virtuel (voir ses arguments centre ratomisrae* 
ap, JorjAnl, L c., supri). — (4) Admis par Hishim et NaizSim. — (5) Ithbat al hayit, selon les Ibadites. ’ 
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2. Les modes d' existence des choses, ad extra (1) : 

1° Une chose esl dite mohdath, contingenc^e, invent^e, 
en tant que ddpendante de Dieu, accidentellement, en de- 
hors de I’essence divine : ex. la science que Dieu ade sa crea- 
tion (Jahm), les actes libres de I’homme (mo'tazilites). Moh- 
dath, d’abord differencie (2) de makhloOq, cred (i. e. realise 
hie et nunc, explicifement) (3), s’y identifiapeu a peu, quand 
on cut reconnu que tout mohdath, contingence, est, par M- 
meme, maqdodr, « projete » et soupese dans I’equilibration 
{taqdi}') du dessein divin (4), — done tnaHotim, connu et 
denombre d’avance par Dieu (5). 

2® Une chose est dite mawjotid, existante, des qu’elle a ete 
envisagee par Dieu : des qu’elle a subi le « Bat » {konl 'ij&d), 
reQu le voile du nom «/ ism), le seel (/ad') dela con- 
tingence (/iO£?o?t/d), lui determinant une « place » virtuelle 
{'or/ al ma/edn) (6) devant Dieu ; lui constituant unehecceite 
ideale de possible, kdn. Pour Halldj, comme pour les IsmaS- 
liens (7), kdn est la qualification et makdn la quantification, 
purement immaterielles, de tout concept possible, devant 
Dieu. « Toute chose, qui n’etait pas, puis est, — ne pent sur- 
gir qu’^i une « place » (preparde) (8) ». Quand la decision 
creatrice, le « fiat » [takwin], se sanctionne par I’innovation 
{ibdd') de telle oeuvre (,san') divine dans le monde, ■ — e’est 
son « existentialisation » comme chose, son kawn (pi. akwdn), 

(1) Con^ues dans aotre esprit comme isolCes, mises hors de Dieu. 

(2) Jahm, Zohayr Athart (A.sh’ari, ms. Paris, 1453, f. 100*). 

(3) Soit qae Sa puissance fUt consid6r6e comme incomplete, ou sa 
science comme implicite (cfr. ici, Xll-ni-c) ; cr66es (Jahm). 

(4) Ibn Karrlm : Khalq bi'l qodrah. 

(6) (cfr, ici, p. XII-ii-c), Ash'arl. 

(6) HallAj, in Qor. LYIl, 3 (Solamt). 

(7) Taw., I, 8, XI, 2, 13, et p. 205 (A-il). Mo'izz. 

(8) Taw., XI, 2. 
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localisation propre, individuation hic et nunc. Elle est, en 
elie-rnfime, une creature substantielle, ; par rapport 
aux autres choses cr^^es, une <- cldlure », une nature, tn- 
bfah (ou 'Mah., unc simple accoutumanee) ; et Diou lui con- 
ftre alors en plenitude son existence distinole, trojoM. en 
la faisant surgir Im et nunc., innovee, mcdidoCt . 

'All&f et Ash'ari ont donn^ une coloration materialiste, 
spatialisation, au mot kawn en le liant par un nea'u.'t (t) a 
I’atome qui y surgit. Mais, pourHaliaj et les Ismaeliens, 
design e tousles modes d’existentialisation, aiateriels 
[marsoCimdt) et spirituels [innpni'ildt) (2), — et est 

I’exposant coramun a tous les possibles (en noinbre inlini) : 
cefaitque Dieu les envisage; nmiojoiid — mol aw icon (4;. 

3° La chose est dite maHoUm, connue, en tanl que Dieu I'a 
prevue, et visee en sa science. Son ^lat, par rapport aux 
choses cr^6es, avant etaprfes son existence, c’estle n^anl. 
^adam {ma^doCtm) (5). Son unique mode de permanence, 
c’est la confirmation divine, thohokt, qui la pose, qui pent la 
graver dans noire m^moire (premiere science) comme defi- 
nie pour Dieu, done ^ventuelle (= 1®' sens de momkin). Hal- 
Idj, centre les mo'lazilites (6), montre que tout mohdatk, 
contingency, — est spycialement connu, ma'loHm, el jiarli- 
culi^rement projety, maqdoUtr, par Dieu : d^s ledybutde la 

(1) Pour eux, kawn = hosoiil al jawbar fi’I hayz. Et le makdn est 
pur n6ant (vide). Pour les ishrdqiyodn, au contraire, \e makdn (=:liay- 
kal) est un compartimeutage r6el de I’cspace, cadre pr6existant aux 
ytres qui s’y coulent. 

(2) Taw., XI, 2 ; cfr. komodn de NazzAm. 

(3) Syn. : thobo&t (mo'tazilites), takudn azalt (MAtoridt). 

(4) MawjoM dhihnt des philosophes : le possible, et le nycessaire, 

(5) Principe mo'tazilite, rappel6 par Ibn al RAwandt : t la shay' illd 
mawjoM ». KhayyAt, Ka'bi et Ash'ari, I’abandonnant, posent 'odam = 
thobodt, et parlent de « I’existence da nAant a (cfr. Ibn KarrAm). 

(6) Pour HishAm, 'AllAf, Jowayni, Dieh ne connalt ab aelerno que 
Jes universaux. 
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genfese, comrae partic int(5grante de la matiere premiere de 
son deasein. mashl'ah (i). 

4“ La chose est dite mafhoCim (2), comprise, c’est-a-dire 
concevable, du moment que son idee correspond h une pos- 
sibilite (2®seasdemo/n/an) pour notreentendement (seconde 
science) : qu’elle se realise on non. Vis-a-vis de Die.i, et de 
nous, son mode de presentation s’appelle tahaqqoq, consta- 
tation. Je laisse ici de cote le ndeessaire el le viable [iv&jlb, 
I’impossible etFabaurde {momlani' , mostahii), ques- 
tions de logique et de morale que seals Abou H&shirn el les 
philosophes hellenisants melent a I’oatologie. 

D’oii les discussions suivantes siir les precellences (3) : 

wojo(id> kaion. L’oxistence prime I’etendue (il exisle dcs 
otres immaleriels) — Roiihilniyoun, hokamu el asb'arilcs 
postdrieurs (Ghazuli, Rdghib) ; centre tous les anciens inola- 
kallimota disciples d’'Alldf el Ash’ari, pour qui ces deux 
termes sont identiques. Pour Hallilj comme pour Mo’izz, 
tvojoM signifie la qualitication par Dieu {kAn) de la crea- 
ture (4). La proposition sera outrde par les ecoles dmana- 
tiste [ishr&q de Sohrawardl d’AIep) et moniste [watidal al 
wojoM d’lbn 'Arab!), idenlifiant la virtualite des idees avec 
I’existence des choses (ou inversement). 

mawjoAd > mdlodm (5). Ilya plus de choses exislanles 

(1) Cfr. ici XII-ii-c. 

(2) Mot inaove a I’epoqae d’al Ilaliaj (Taw., X, 17). En graininairc, 
mafhoAm (opp. manto&q) est le syn. de ma'nh (opp. lafi). A. H. Basri, 
le dernier grand mo'lazilite, pose '.mafhodm = maivJoUtd •+■ ma'doUm. 
-p i'tibdri (= hdl). Ja^iz ot les Basriens appelaient encore indument 
ma'lodm, i la fois, le realise et Tirrealisable, 

(3) Pour les mo'tazililes ; kawn = wojodd, thobotit = tahaqqoq, 
ma'loam =: ajafhodm (saufehez A. H. Basrt), Pour Ash'ari, ces quatre 
termes sont synonymes. 

(4) Taw. XI, 2, 13 ; I, 8 ; Mo'izz, fragm. VIII de I’ed. Guyard. 

(5) Cette fausse proposition parait 6tre une induction illfigitimo tireu 

de la proposition suivaute (maivjoud inomkiu). 
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que Dieu n’ea a pose et connu a I'origine : ia prescience divine 
connalt lous les corps ; elle ignorait, avant la genese, Ics 
accidents (Ij ; et parmi eux, les fiiturslibres (acteshumains 
avant leur production. Ce sonl M les objets d'une seconde 
science divine, creee M ftmahall, exp^rimentale — Jahm, 
Hishdm, mo'tazilites, Ibn Karrdm, Ibn alRdwandt. — Contre 
les hashwiyah, handfites, sdlimiyah, hallajiyab, ash'arites 
pour qui tout maivjo'Ad est mdloCim ab aeterno (2). 

wojoM>imkdn. L’existentialisalion d’une chose lui im- 
prime un caractere de rdalil6 sup^rieur ci sa simple possibi- 
lite, envisag^e par Dieu : 

Mo'tazilites, hokama (3), Hallaj, Ibn al Khattb. — Contn 
Ibn Kolltib, Jouayd, Ash'ari, Ghazdli, Ibn 'Arab! ; pour qu 
Dieu, le seul Eire, ne saurait changer, ni croitre, meme er 
gloire accidentelle. « Rien de plus ne se trouve dans le pos- 
sible que dans I’existentialis^ » (4), declare Ghazali. 

(4) Pour les philosophes, F4r§,bi, Ibn Sina, auxquels se ralli^ren 
Jowaynt et Ghazdli (au milieu de sa vie : ladoniyah^ qistds mostaqim 
centre monqidh), — Dieu ne connait ab aeterno les futurs que sous Ic 
forme grav6e {irtisdm) d’un nombre limite d'universaux (kolHydf) : I 
ignore les particuliers (joziydt. Cfr. Ibn al D^’i, 399 ; Sadr Shirdzi, 

(t) Pour d’autres raisons, Jonayd discerne le maicjoud du maHoim 
(cfr. Jfilyah, s. v.). Ash'art les identifie presque enti^remenfc. Cfr. His- 
h4m pour qui mokawwan = jism (Maqdisi, bad\ I, 38). 

(3) Pour qui tvojoud >■ wojoub (sauf pour Dieu, TEtre n6cessaire, 
wAjib al wojoiid). 

(4) « Laysa fl’l imk^n abda* mimra^ k4n » ; proposition celtlJ-brc, sou- 

tenue un moment par lui dans quatre ouvrages (Jhyii, jaionhir al Qof 
dn, ajwibah mosahkitah, maqcUid al faldsifah) et dont I’optimisme 
r^sign6 a 6t6 extr^mement discut6 (cfr. bibliogr, ap. Ibn al DabbUgh, 
ibriz^lX^ 169-208). Elle derive d’^Abb^d (Hazm, III, 164): Dieune pouvait 
faire un autre monde, et 11 ne pent rien retoucher; il n’y avait rien de 
plus h tirer du possible que cet univers-ci (pas de miracles esseutiels). 
— Yahya-ibn'Adi, le philosophe jaeobite (+ de Bagdad, avait 

aussi soutenu cela : Dieu ne pent changer Tordre du monde ; Dieu ne 
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— jihah — . nikAyah n ( 1) bidayaM L’existenlialisation cie 
la creation a-t-elle un but? Son terme est-il plus que sa 
source? — Toute chose etant limitee, la conclusion de son 
existence la ramene au seuil de son origine, lar^duit au rang 
d’un possible, devant Dieu. Tous les motakallimoCm^ et la 
plupart des mystiques, notamment Jonayd : m6me pour 
I’exislence humaine. — Centre Hall&j, pour qui le terme est 
realisation definitive [nihayah =. tahqiq), et peut 6tre pour 
Fhomme deification (2). Selon lui, I’existence est pour che- 
que chose le don d’une bonte qui ne se reprend pas [joM ) ; 
un perfectionnement continu, dans un sens [Jihah) deter- 
mine, en vue de la posteternite [abad). 

mafhoAm > mcCloiim. Dieu congoit plus de possibles 
qu’Il ne cree (el ne nous notifie) effeclivement d’etres. Pour 
Asb'ari, cela signifie simplementle mystferedeSonbon plai- 
sir [tajwlz) & notre egard. Pour HalUj, cela signifie que Dieu 
est amour indpuisable, qu’Il congoit librement en Lui-me.me 
une plenitude infinie de possibles [mafhoAmAt)^ comme tels, 
independamment de la consideration accidentelle (pre- 
science) qu’il en realisera et revdlera une infime partie hors 


peut envisager aucun possible sans le quantifier, ionc le realiser; c'est 
Texclusion cat6gorique de lout possible non r6alis6 (Qiftf, hokamd, 6d. 
1326, p. 237, 1. 21 ; 238, 1. 3, 10, H). 

(1) Le signe S 3 , employe ici, remplace le signe usit6 pour la non-iden- 
tiU logique, que Timprimear ne possedait pas. 

(2) ' « Quoi de mioux, Vorigme {biddyah) ou le terme (nihdyah) 7 — 
Comment comparer entre elles deux choses qui n’ont pas de point de 
contact I Le terme n’eat pas le simple ddsir de se trouver combld, c’est 
la realisation definitive I ... 0 mon Dieu ! si la contemplation de la 
preeternite (azal) me consterne (car je ne T’y aimais qu’enflgure"), que 
la contemplation du terme (ajal) me console ! » (Haliej, in Baqli, Shath 
f. 127). « Celui que Dieu a mentionne pour un bien en Sa pr6eternite, 
Dieu pacifie son coeur en la posteternite » (in Qor. XIII, 28). Cfr. Sol. in 
Qor. LXII, 4. 
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de Lui-meme, en errant (1). Pour AboiVl Ijosayn Basrt, 
e’est avouer, par renonciation a la doctrine mo'ta/,iIite com- 
mune (2), qu’au del<^ de Sa prescience concernant les fulirrs 
que Sa creation re'alise {ma'lo&ni), Dieti a mie « science 
moyenne » (3), ^dlmii/ah qadUmh, qui enibrasso ab aeterno 
I’infinit^ des possibles, /wmi fuluribles, ces in- 

tentions humaines r(5fl(5chies (4), dont la realisation (ou le 
rejel) estimpartie par Son investiture a notre Ubre choix. 

azaliy&t, les pr^^ternels = 4my«/,ies droits de grace pre- 
conc4d4s. Au dela des modes d’exislence precedents, qui 
nous sont accessibics naturellemenl , Hallaj mentionne 
deux fois une modalitc (5) d’exislence pure et simjdc, 
ineffabie el surnaturelle, immacul(5e : les droits de grtlcier, 
dots prieterndles des saints ; il la d^crit (6) comme la pre- 
sentation totale, devant I’essence divine, d’une image in- 
telligible, — humanity, « nd-soCLt », rassemblant ceux de ses 
Noms el Attributs qu’en Sa predilection, II S’eslcomplu a 
manifester, au moyen de la creation d’un univers ob Thomme 
sanctifie les reflete ; comme Sa speciale couronne de gloire (7) 
accidentelle, i jamais. 

(1) Sol. in Qor. XLVII, 21. 

{%) Cfr. suprd,, p. 562. C’est done avouer que Dieu connatt mmi 
comme futurs ceux des futuribles qui se r^aliserout : Sohrawardi d'Alep 
et Nasir Tousl sont forraels ; V 'dHmiijali divine est la contrepartio de la 
maHoumiyah, Tobjot connaissable (§adr Shirdzt, 340’^), 

(3) Je risque, faute de niieux*, cette expressiou dc Molina, Si la place 
du bapbarisme « scibilit6 ». li setnble que A. H. Basrt s'iuspire ici 
d*lba KarrAm [khdhqhjah, etc.), 

(4) Dieu les connait avec prMilection, en premier, puisqu’its sont, 
parmi les actes des creatures, les seals parmi lesquels Ilchoisisse, pour 
end^ifier les agents^ dirait-ou en langage chretien. 

(5) Amoureuse previsiou par Dieu des supplications de ses Saints, 

(B) Ap. Fasl fi'l mah^abbak, traduit infra, d^apr^s BaqlL Gorap* 

p. n. 2 : bariydt, trad, par <( creations », au lieu de « cr6atarcs gra- 
ciees, intercessions » qui est le sens vrai (cfr, labafri, and*barl minlio)^ 
(7) Sand al tdhoiiL 
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3. Les degris de realiti des chases : ab intr^ ; congues en notre 
esprit comme reliies, menant d Dieu (1). 

r tahaqqoq al motahaqqiq^ la simple verification, constata- 
tion (2) de la chose par notre entendement [fahm] ; portant 
attribution, pour nous, d'une trace mentale correspondante, 
un sens donne, rndna ; marquee par I’emploi d’un nom quel- 
conque, ism, simple vestige de la chose en notre memoire. 
La chose esl entree seulement en nous comme un sujet de 
paysage dans I’oeil du spectateur distrait, comme un aspect, 
une qualification : wasfalwd§if. Telle estla realite minima, 
en nous, de telle ou telle chose existante: « ceci..., que >>, 
anna, I’indication de sa difference individuelle saisie du de- 
hors, au vol, le fait de son exlslentialisation, sa seule singu- 
larity partlculiyre, son hecceiU, anniijak (3) : (contour ex- 
terne de son ipseity, howiyah) c’est son individuality, du 
dehors, sa silhouette, sa caricature; pas encore sa person- 
nality, du dedans. 

2" haqiqah (4), la ryalite (de la chose), vyrity, essence : I’ap- 
preciation exacte de son sens ; sa dynomination correcte et 
scientifique, tasmiyak, prydicable et classable pour notre in- 
telligence. La chose est maintenant sauvegardee, consignye 

(1) Cette methode est form6e chez ktAk\s.i{Dawd), approfondissant 
les aspects de I’ceuvre de I’obligation chez le croyant : isiam (= fard 
aVamai), 'tmdn (= haqtqat al 'amal), et yaqtn ikhl&s al Simal). 

(2) Le mot tahaqqoq apparalt chez Halldj (Motahaqqiq, opp. & Mota- 
rassim), en son commentaire de Qor. Ill, 89 ; dans ses vers (ici p. 9S: 
2* recension). II est employe par Qorashf et A. H. Basri(qui le deflnit ; 
isdlata pour le mawjoad, asla pour le ma'doAm). 

(3) Haliej ; Akhb. 12; La forme est shre (^Taw. II, 6); ce n’est ni 
’aniyah, ni dniyak ; d’ailleurs Anntyah figure dans la trad par Himsi 
et Kindt de I’oeuvre plotinienne Theologie d’Aristote pour rendre le 
grec TO &r£, TO ri 5v elvoci (p. 189 ; forme annl p. 118). Syn. : shabah, 
mithdl. 

(4) LesGhoiet avaient pos6 le problfeme (Shahr. II, 26). 
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en nous, comme le resultal de Texp^rlence dans le carnet de 
I’observateiir ; repdree par ses qualites propres. comme la 
saveur d’un fruit dans la bouche, griice a son attribut : sifat 
almaw^otif. Elle devientpour notre esprit comparable, done 
assimilable ; nous savons « quoi » ; ce qu’elle est, sa quhlditi, 
mAhiyah (1), son essence (dhd,t). 

3° haqg^ le reel, le vrai (de la chose} ; I’essentiel, pour 
nous, dans la chose, e’est ce par quoi elle nous devient con- 
cevable (2), ce « sue digestif spirituel hnchiah roA/nmiya/i , 
quinous la fait assimiler: ce que nous ayonsde v^ritable- 
menlcommun, nous diff^rents, ayec elle. Cette liaison se- 
crete qui soumet son essence, cbez elle aussi, a Dieu ; sa 
comparution devant Lui, principe transcendant el gratuil 
de sa realitd. C’est ainsi que dans les choses comme en nous, 
ilnous devient loisible d’enlrevoir, bouillonnante, la « Source 
unique » des sources (3), Dieu, sous les noms qu’elles por- 
tent, sous les transcendantaux qu’elles reflfetent. Sous Fdtre 
pur, d^sexistentialisd, puis desessencid, de cheque chose, 
notre desir reconnalt la m6me Vdritd unique, le Vrai, le 
Veritable, al Ifaqq ; al MaivxoUtf, Celui qu’elle d^crit, al Mo- 
sammA, Celui qu’elle nomme. 

Ce troisifeme degre de la realisation de la chose en noire 

(1) Choisi par Himsl et Kindi pour trad, to ri. P4rAbl precise sa dis- 
tinction d’avec I’hecciiitd (foso'ti.g, p. 66-67). Comparable A la distinction 
entre forma (actus primus) et operatio (actus sccundus). Cfr. GhazAIt, 
maqdsid, 144. 

(2) 11 ne faut pas s’arreter Ik, comme le pantlieisme qarmafe, et iden- 
tifier Dieu au r6el {tahsU, opp. a tan-Ah, la’tU, ta'irtl, (ahqlq). La « tliCo- 
logie d’Aristote » s’arr&te 14 aussi (al B4ri = al anntyah al ’oula al haqq , 
p. 12, 13), de m6me F&r4bt (fosovs, 82, §' 55 seq ), identifiant Dieu 
k « la odritd : de I’Snonce conforme 4 son objet, ou de I’objet conforme 
a son 6nonc6 ; de la realisation d’un 6tre {lil mawjoM al hdsil) : ^e la 
proposition qu’il n’y a pas moyen de nier »,Gf.Ghaz41!, mis/tfrdf, 18, 28, 

(3) HallAj, in Qor. XXX, 45. 
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dme est I’ultime degr^ oil la meditation, exer^ant les puis- 
sances de r^me, puisse normalement alteindre. 11 nous met 
en presence directe, au seuil de I’Etre transcendant. C’est la 
simple evidence intellectuelle du croyant monotheiste, la 
^iddtqiyah du « howa howa », \d.sakimh du Prophfete (i) : 
cet etat prelude ala vision intellectuelle deDieu, ro'yah^ note 
al Hallaj ; ni Tune ni I’autre ne consomment I’union mysti- 
que avec Lui; qui, purement surnaturelle, est infiniment 
au-dessus. 

Correspondance des termes employes par al ffalldj (2) : 

I. Les choses [entre elks ) ; la nature : 

Tab' (rosodm, tab^i’i', 'AdM). 

II. Les choses en tant qite creees [entre elles) : funiver's : 
Khalq (hadath, khald’iq, sanft’i', •was^’it, 'alti’iq). 

III. Les rdalitds des choses, devant Dieu : haqd'iq : 

A : 'ilm al haqiqah (3) = 'ilm al yaqtn = wasf al w&sif = 
ta'arrof. B : haqtqat al haqiqah — 'ayn al yaqln = §ifat 
al mawsohf = 'irfhn. G : haqq al haqiqah = haqq al 
yaqln = al Mawsohf wasif (4) = ma'rifah 

IV. La divinik : al Haqq. 

Distinction des termes : 

rosohm altab' csi khaltqah (cfr. suprd,,^^. 53). La delimitation 
de la chose par Dieu, le seel de I’individualion, n’epuise pas 
toule Taction creatrice qui s’exerce sur elle. Dieu fait chan- 

(1) Corr. dans ce sens Taw., passim ; cfr. Baqli, in Qor. X, 36. 

(2) Taw. II, 2-4, 8 ; IV ; in Qor. CII, 7 (cfr. Makkl, qoUtt, I, 119) ; 
Taw. Ill, 9 ; XI ; et Kal. 

(3) = tahaqqoq (ici p. 56S). 

(4) = al Ma'rohf, al Yaqin. 
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ger aussi les choses par le dedans. HallAj, centre Jabm, 
Ash'arl. 

khaliqah sj haqlqah{\). Le faitd’avoir eli^ cr4ee,s^parde de 
son Cr^ateur, done changeante et perissable, u’epuise pa.s 
toiite la substance d’une cbose, vis-.Vvis de Dieu. H y a line 
intention spirituelle qui persiste entre FOuvrier et son oni- 
Tre, meme quand il frappe son oeuvre de disparilion. La 
« disparition », fan&, survitau « disparu fan}, remarque 
Mo'ammar. Chez Fhomme, en parliculier, eetle conform ite 
i Dieu devient d’ordre conceptuel, discursif. L'agent physi- 
que {z&nt) d’line fornication [zma] n't'puise pas toute la rca- 
lit(5 concepluelle que Dieu dofinit « fornication » (Ibn Kar- 
rS.ra). Se prosterner, — face au soleil, — n’impliquc pas 
foredment I’iutention d’idolMrer le soleil (Marlsl, Ibn al 
Rawandt, Abofl Hdshim). sj kofr, selon Halliij. 

Wy/psi ^ifah (2). La « description », Fidde queje me fais 
d’une chose n’est pas identique d priori k sa qualification « 
exacte. IbMites, Hanbalites, Hall&.j. Centre J&lii^, qui, par 
libertarisme rationaliste, reduit. si/a/t k ivaaf. Centre Ash’ari, 
qui, par ddlerminisme occasionnaliste, reduit was/ k . 

haqtqah tsi haqq (3), « La r6alite (d’une chose) n’implique 
pas le reel » : « al haqiqah dotm al haqq », dit Hallaj, suivi 
en cela par Ash'art. Dans les choses erodes, parce que leur 
7'4aUt^, en soi, esl ddfaillante, el que le 7'4ef en elles, c’esl 
Fintention creatrice qui les soutient. El en parlantdu Crda- 
teur : le terme a divinitd » est moins fort que « Dieu » (4) ; 

(1) Probieme de la distinction (sans contradiction ; centre les Druzea) 
entre %&hir et bdtin. 

Shahr. I, mifarq., 178, 193, 213; Hazm, V, 41. 

(2) ProbIfeme de la distinction entre so&rah et ma'nd. Jdhii, mokktd- 
rdt, I, 41 ; Tina’oUti, DalU, 

(3^ Non-confnsion de rid6e et de I’fetre (distinction entre la logique et 
I’ontologie). 

(4) Macedo — . Mn, ce qui est en degk de (opp. ward), en dessous 
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I’id^e de la consommation des atlributs dans I’essence sim- 
ple n’^puise pas I’Acte Pur, le mystfere essentiel de Dieu, al 
Ghayh. Hall^i,j incline appliquer ici, non la simple di£Pd- 
I’ence virtuelledes mo'tazilites et de Najja.r,enlre attribuis et 
essence, mais la difference formelleproposee par Ibn Koll&b 
(et Ash’ari) G’est pour Lui seul que Dieu est, absolumenl et 
immedialement, la Vdrite en soi, d J}aqq lil J^aqq. 

HaqIqah, rdalite, verite : 1® en grammaire, le sens propre 
d’un mot (opp. maj&Zy sens figure) : cf. Qdsiml, 10,99 ; 
2“ en droit, emploi du mot, tel que la coulume ('o?/) le fixe 
dans le langage (Mtilik, ap. Q&siml, /. c., 43) ; 3® les 
raonistes posterieurs Font confondue avec 

Haqq, reel, veritable : 1® en grammaire, conformiie de 
notre jugementaii fait, mntdbaqat al hohn lilwAqi'' ; 'Anbari 
croit qu’il suffit de raison ner correctement pour Tobleuir ; de 
mOme J&hi^ et DdwoCid (1 ). NazzS,m rectifie : c’esl la confor- 
mite de la chose k notre conviction 'i'tigdd), et notre convic- 
tion n’est pas infaillible (2) ; 2" en osoAl, la "creance, ce 
quoi ou a droit, ce qu’on peut abandonner (3) : hoqoiiq Allah 

de, qui manque de ; la coque, autour de la graine ; la vasque, en des- 
sous de I’eau. Ce terme signifie une conformity par le vide, le creux, le 
manque, a cela qui n’y est pas impliqud, mais qui seul comblerait. II 
exclul li la fois I’identite logique {hotoa Iiozva), I’antagonisme logique 
(Khilaf, d,idd), la parity {nadd) et I’inconciliability radieale {gkayr). — 
Corame Tail I’a remarquy, il faut se garder de confondre le dedans 
(is I’enven, si elle n’a que deux dimensions) d’une chose, avec son 
inverse (= parity) ou son contraire (= antagonisme). 

(1) Koll mojtahid mosib (Qdsiml, 1. c., 38, 72, 138 ; Sh. mhdn, I, 28 ; 
Ibn al Mortadd, monyak, 63, 67). 

(2) D’oh sa definition de la sincerity (sidq) : « conformity du recit 
e la conviction de celui qui le fait ; que ie rdcit contredise ou non le fait 
ensoi ». Jdhiz, au contraire, ladefinit: « conformite du recit k cequ’est, 
en soi, le fait ; aussi bien qu’e la conviction (de ceiui qui fait le recit) » 
(ap. Sanousl, mogadd, ed. J. D. Luciani, 1908, p. 107, 221). 

(3) Tahdnawi, 330. 



CHAPITRB XII 


570 

[=z far&'id) hoqoOq at abd ; 8° en tlit^ologie : c’est 
d'ftbord UD adjeclit dpithelfi ( « iloh linqq » ap. credo ebre- 
tien, cf. <' th^ologie ■> ploliniennedited'Aristote, traduite {lar 
liimsi et Kindi) ; il devientsubstantif, « al IJaqq >> tout court, 
le « vrai Dieu » (1), dans le tafstr ^dite sous le nom de Ja'far 
dans les cercles mystiques de Koufah : Ibn Ghunim, Ma'roftf 
et Misri I’y empruntent ; apres eux, le mot est classique en 
soufisme (2). 

On lira utilement dans les Tmcasln^ I’apologue du papillon 
attird park lampe (chap. II, 24): « la lueur do la lampe, 
e’est la science de la rdalitd » ; sa chaleur, e’est la « realite de la 
realitd ; I’arrivee au contact de sa llamme, e’est le rhl do la 
rdalite (considdree) ». — « Le Reel est an dela de la realite, 
etla realild n’implique pas (nccessairement) le Rdel » (R, 1 ). 
— « L’apparence de la Loi (sdparee de .sa realild), e’est unc 
impidtd qui est ddguisde, et la realite de rimpield e’est la 
sagesse divine qui est manifeslde ». — « L’impidte et la foi 
se distinguenl par le sens; elles sont, quant a la realite, 
chose unique » (3). « Celui qui sdpare (en theorie) I’impidtd 
de la foi, est un infiddle ; celui qui ne sdpare pas (jugement 
pratique) I’impie du croyant, est un inftdele » (^4). — Ibn 
Hazm et Ibn al DS.'i critiqueront ( 0 ), chez Ash'arl, des pro- 
positions analogues, un peu deformces : « L’impidlc, au sens 
propre {nafs al kofr) est mauvaise ; mais I’essence de I'im- 

(j) Cfr, les noms composes du Ih^ophore « al Ijaqq d^s le in'* siecie 
(irndms zeidites, Nlsir, Hdd!) ; le textc d'lhn al Mo'tazz (ShihAb, safi- 
nahy ed. 1309, p. 425). La citation de Molarrif (ap. Sh. tab. I, 33) 
semble interpol6e. , 

(2) Le Dieu r6el, experimental, experimento ; la V6rit6 que suppose 
toute demonstration, « le But des rites, la Base des ob6issances » (Hal- 
lAj). Gfr. Qor. XXII, 6 ; XLIl, 17. 

(3) Gfr. ici, p. 256. Akhb. 35. 

(4) Akhb. 51. 

(5) Hazm, IV, 208 ; Ibn al DA'l, 399. Ibn Fourak les r^tractera. 
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\s\^i^{^aynal kofi^) est peut-6tre bonne, puisqu'elle attestele 
Cr^ateur ». — « La r6alit6 est autre [ghayr) chose que le 
Reel » (1). 

c) Les ressources de la langue arahe. 

1. Les materiaux de la grnmmaire, 

II est inutile de scruter les oeuvres des mystiques musul- 
mans si Ton n'^tudie pas de tres prfes le mdcanisme de la „ 
grammaire arabe, lexicographie, morphologie, syntaxe. Ces 
auteurs rattachent constamment les termes techniques 
nouveaux qu’ils proposent (2), aleurs valeurs ordinaires, h 

(1) La demarche ordinaire de Tintelligence est d'aller du dedans au 
dehors ; elle part de la mention pure et simple de Tid^e (iasawwor, 
dictum simpliciter) et elle concoit TafQrmation d’une acceptionde Tid^e 
{tasdtq), pour aboutir h un jugement pratique (holm). Ici, c’est la 
demarche inverse, une invagination : du dehors au dedans : Tintelli- 
gence constate la position pratique de Tidee (wasf, anniyah) ; puis, par 
la conception de son essence th6orique (haqtqak), elle envisage son 
principe premier, la V^rite divine (haqq). Dans la premiere demarche, 
r^tape conceptuelle aboutit saisir Tidee par un c6te, une acception 
(wajh d’Abou HAshira, jihah d’al Hall^j). Dans la seconde, I’etape con- 
ceptuelle aboutit h ce que Tid^e nous pen^tre par un angle, un attribut 
(sifah)^ qui devient en nous un 6tat (Ml). — En soi, T^tape est la m6me : 
wajh = Ml : la conception du verbe mental. 

Des Qarraates aux mystiques contemporains (surtout Hall^ij), toute 
la difference est Ik, dans le but de rinvestigation. Ils emploient les 
rnkmes termes, et precedent k la meme decomposition, par dkyetement 
d^enveloppes successives, de la realite. Mais au centre du noyau mis k 
nu le mystique trouve reiincclle divine qui Textasie et le transfigure, 
et le qarmate la froide evidence, OH il se perd, dans la raison imperson- 
nelle: sorte tamen inaequali,.. 

(2) Voir MoMsibi, sur le mot "aql (= L c. suprd^ p. 543 ; comp, avec 
Ibn Sidah, mokhassas. III, 15, 28) ; 'Arar Makki sur le mot tawbah (ap. 
Ja'far b. Hayyku, tabaqdt al mohadditkin bt Isfakdn, ms. Zah. tar, 
65) ; Hallkj sur le mot ma'rifah (ap. Taw. XI, 1). Comp. M. S. Howell, 
Grammar of the classical arabic language^ 4 vol. , Allahabad, 4880-1 911 : 
inventaire inestimable des principaux traites classiques arabes sur la 
matiere. 
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I’usage courant, constaW par les grammairiens ; ils tirent 
aussi soigaeusement parti de la diversity des formes et des 
propositions. 

Comme I'h^braique, la grammaire arabe a elo dominde 
dans sa formation par la consideration d'un livre reveld ; le 
Qor’an. Dansce livre, Tange n’intervient quo comme lecleur 
lisant Ji Mohammad le.s decisions divines qtii disposentdes 
choses particulieres. Dieii, TOnomaturge de la gendse, res- 
titue ainsi aux mots arabes. sisouvent metamorphoses par 
la fantaisie des poMes pafens, leiir caractere, iin seel, nne 
consecration ; lenom coranique, isi?), con fere simultanement 
a la chose: sa rdalitd, selon la science divine, — son exis- 
tence objective {/iawn) dans la creation, — et son coiirs Idgal 
[hokiu] parmi nous : e’est le muf, la « frappe » dn nom (t). 
Los mots sontdonc des effigies, frappdes parDieu Un-mCime, 
pour commdmoi'er, comme des medailles (et aussi des mon- 
naies notre usage), les intentions de Ses faits et gestes 
singuliers, de Ses creations partiouliferes. Le Qor’&n.non 
seulement n’a pas ii se plier necessairemenl & nos conven- 
tions de prosodie [nuzm] 011 de prose rimee [xaf] (2), — mais 
il ne doit ni sdriersynlactiquemenl ces actions divines quant 
an sens [i'rdb], ni signaler la diffdrenciation de leurs inten- 
tions par le moyen de quelque aspect [ItM ] : Dieu en dtant 
Tunique et impdndtrable Auteur. 

L'dtonnante flxitd des racines sdmitiques, \qw tiirit4raJ%(4, 
ddduite, pour Tarabe (3), dds Qotrob (-{-206/821), — des 
patients travaux de lexicographes comme Khalil ( + 1 75/701 ), 
— est un phdnomene d’imporlance pbilosophique considd- 
rable. En arabe, Tetymologie d'un mot est immddiatement 

(1) 0pp. ibhdm. 

(2) i'jdz al Qor*dn, oil la question est traitfie en detail (ms. 
Gaire, 1, 128). 

(3) Pour I’hebreu par Jebuda Chayyug. 
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rep^r^e ; sous la forme la plus d^rivee des quinze formes 
verbales, le mot reste perpetuellement relid, mdme pour 
I’interlocuteur le plus ignorant, i la source toujours vive du 
sens fondamenlal, aux trois consonnes primitives de la 
racine. De suite, les diction naires arabes ont pu 6tre consti- 
tuds sous une forme scientifique, les mots classds par radi- 
caux. Kdferant ainsi pour chacun au sens fondamental du 
verbe, du mode d’action crde, considdre ; le verbe « dtre >' 
ddsignanl dminemment I’impdratif crdateur [kon !). 

La morphologie arabe inventoria les diffdrents aspects de 
cbaque racine, non comme de simples ddnominations iner- 
les, substantives (i), — mais comme des actualisations de 
Taction divine, des verbes, «/'«/: le maximum d’dnergie se 
trouvant dans le miqwal^ Timpdi’alif, jugement pratique, 
orientd {bi mand) (2). La consideration des noms s’intro- 
duisit ensuite ; aprds le participe actif {fd'^il ) ; par Tetude de 
Tinfinitif, ma§dar ; Tdvdnement {hadalh), Taction divine 
considdrde au passif ; sans mention de Tobjet agi {]il, maf- 
oM nioflaq ) ; rdsidu verbal, ^idemi-vidd, trace figde de Tacte, 
jugement spdculatif thdorique, sans force prdgnante (3). 

Ces mots, ces formes verbales, furent analysds, ensuite, 
en composition {ialif), rangees dans leur ordre logique res- 
pectif (4) : taqdim, ta'khtr : ce qu’on doit mettre devant, la 
proposition « introductive » (el le sujel), mobladd : ce qiTon 
doit placer en dernier, la proposition « dnonciative » (et Tal- 
tribut),/fA(2^a;’(5).Dansleurs situations rdciproques (espace), 

(1) Gfr. le chinois. 

(2) Tahanawl, 1 . c., p. 69, 1210. 

(3) Gfr. Hallij, infra (fasl fCl mahabbah). La classification classique 
de Sibawayh (asmd, sifdt, af'dl) sent le mo'tazilisme ; en attendant le 
classetnent helldnistique [ism, fi'l, harf). 

(4) 0pp. Si tartlb, I’ordre donnd, tel quel (Q4simi, osoM, 45). 

(5) Les logicians appelleronl le sujet mawdou',Ql rattributma^inOMl, 
acceatuant la subordination dn second au premier. 
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par rapport 4 celuiquilesprofere(« 20 ^fl'Ay///i//;. i'‘' personne , 

celui qu’elles iaterpellent [mokhiitih^ 2''), I’abseiit dout dies 
parlent {ghiVib, 3'“). — Dans leur dcgre d’actualisation 
(temps) (1) : madl, le parfait, Taction parfidlement de'culee, 
tranch^o, r6alis4e et sanclionn^e ; el moihin, i’aoristo (HIT 
« ce qui ressemble » an mo^dar), Taction qui s’acheve sous 
condition (passee, presente, on future). 

En poussant cette dei niere etude, les grammairiens arabes 
observerentque, tant^ Taoriste [moddn) qn’iiTinfinitif '//w.s- 
dar)^ les racines verbales souffraient alternativement, dans 
la prononciation, d’une des trois « maladies « chroniques 
('*/«/), les trois colorations vocaliques finales, 0, A, 1. Qu’au- 
cune d’elles, dans le discours, n’dait exemptee de ces inlir- 
mites ; « al magdl manoCtt bid 'Hal wal afal maqrobnah hi' I 
shirk », note al Ilalliij (2). Que ces infirmiles vocaliques 
n’altdraient pas la frappe [wad') des verbes places sous leur 
ddpendance accidentelle [qarimh), que c’dtaient des condi- 
tions gdnerales, determinant la substance du discours lui- 
m§me, en les soumettant, transitoirement, aux significations 
gdn^rales suivantes (3), — correspondant a la fois ii ce que 
nous appelons cas, et modes : 

voyelle denomination aoriste masdar 

0 . clammah, marfou' (61eve,enlev6). indicatif (Adda), nominatif (suje.t). 

A. fathah. raansoub (dress6). subjonctif {kay) — accusatif (t’6gime). 

1. kasrah. majrour (tir6, abaissd) — genitif (conipl6meul indrect, 
avec particules) 

apocope, sokoun. majzodm (tranche), imperative {1). — 

Et, le mo'tazilisme aidant, ces « infirmites » vocaliques 
(' ih/) furent rattachees logiquement^des causes les engen- 

(1) Ce qui correspond aux deux types de dderet divin admis par les 
ahl al fyaditk : irr6vocahle(»io6}'om),etconditionnel(mo'aZiag')(/07d-a, 

p. 1S2). 

(2) In Qor. XII, 106. 

(3) Cfr. I’idee de nombre, pour les noms, comme pour les verbes. 
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drant [tawallod, d'al Farra), &, certains vocables les « r^gis- 
sant », ' aivdmil (1), les provoquant au moyen de particules 
{horodf al 'ilal[l) horoAfal wfl!'d?j|,opp. aux horoCif al mabdrd, 
consonnes radicales sg. bind)^ sans infirmiles vocaliques. 

La consideration de fonctions generales, ma'dnt, idees 
immaterielles, conquerait ainsi droit de cite (3) parnai les 
grammairiens. Mais une s^rie de conflits (4) s’eievferent 
bientot entre le rationalisme des theologiens mo'tazilites, et 
les constatations experimentales des grammairiens. Deux 
doivent fetre mentionnes ici : 

Quand les mo'tazilites s’efforcferent de saisir le sens unique, 
incommunicable, assignor a chaque forme de cheque racine, 
on vit que, comme les fonctions generales precitees, les 
memes adjectifs, xifdt [— attributs), eiaient impartialement 
employes pour « colorer » des mots differents, Cette attri- 
bution commune attestait qu’on pouvait ddcouvrir une syno~ 
nymie permanente entre des racines diffdrentes, donton 
avait cru les sens irreductiblement distincts. Probleme des 

(t) Cfr. Hallij, in Baqli, shath., f. 155®. 

(2) Pour 0 : waw, fa ; anna — pour A : istithnS., tajalli — pour I : 
bi, ka ; hatta, moadh, qism, idafah, wasf — pour I’apocope : shart, jaz&, 
ma'rifah (Flirisl ap. Ibn Sidah, mokhassas, XIII, 45 seq.) 

(3) Sous trois formes d’asmd, « noms » : molanidifah, homouy- 
mes ; motawdti’ah, noms gan^riques (de classe) ; moshiarikah, synony- 
mes (Ghazaii, mihakk al naiar, 12; maqdsid, 145). Correspondant aux 
trois types d’argumeatation, dialectique, syllogistique et parabole, exa* 
min6s infrA. 

(4) En grammaire : qadAya a'yin 14 to'amm : koU mojtahid moslb 
(faux en kaldm) : il y a des 'ilal mojawwazah (il n’y a que des moiijv- 
bah, en kaldm) : les forou’ priment les oso&l (en kaldm, c’est le con- 
traire). Cfr. Q4simi, osoiil, 105 ; ibn Jinnl, Khasd’h, 273 seq. D’ofi les 
pol6miques entre logiciens et grammairiens (J4hiz, Ibn al R4wandi ; 
centre Ibn Dorostawayh, N4shi ; cfr. Y4qotit, odabd, HI, 105 seq.) : les 
uns etudiant I’instrument des ^changes intellectuels ; les autres la pen- 
s 46, en dehors de ses conditions materielles d’expression. 
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synonyuKfKi inotarfhlifid (poKonyroie de hi <‘hof!6! ; nie par 
Nadr, Thfi’lab, Ibn Fans, AboCi 'Alt. Ibn al Salah pour qiii 
il n’y a qu’wi uoni propre, pour uiio cliO'^c : Irs autrrs (*(ant 
des noms ligures, dos epilliMes — t-oulre Ibn Khalaivayh 
(200 noms pour « sabre », etc.) el Ibu Jinni. 

L’(5tude dc I’annexioa de rarticle deiiui u/, comme pndixe 
au nom {masdar), pour eumarquer hi delerminatioii (subs- 
tantive), mit en pntsence d’un autre [irobleme. La determi- 
nation derive d’une intention immat^rielle (el personuolle , 
elle ne devrait done pas elre saisissable duns lu striudure 
notee du lungage (maisr seulemenl dans une inllexion musi- 
cule de la voix) ; si idle se Irahil, dans les uomsd’aedioii, par 
I’emploi de Farticle di'lini, af, — olio ne transparatt, dans 
les verbes eux-inemes, que par retie « tcmporalisaliou » 
exceplionnellc du vorbe, qui ne nous refftre plus diroctcnienl 
k Faction on cours, maisala personneinlerposee del’agonl ; 
le hdl, F4tat subjectif dn verbe, le present bislorique, la nar- 
ration ou citation, hihiyah ( t ) ; plntnomfene unormal pour 
les grammairiens arabes ; « recit sur I’^tat passe, trans[)osd 
dansle present, passage du ma4i au moddri », par deplace- 
ment de Pidde » (TaftazAni), « du mot » (Jorjflni). 

Ce d^placement de la connotation, n’alt^ranl, formelie- 
menh ni le mot ni Fid^e, montre bien (2) que la mfime racine 

(!) Cfr. suprd, p. 555, Cost toute la question dc rassimilation trans- 
formante pouvaut iatervenir do Dieu a I'hominc ; lo passage du parfait 
h I’inaparfait, I’investiture de la parole (prcdetcrrniuoc p.ir Oieu) au 
sujet parlant : le passage du style indirect au stylo direct. Enpartioulier, 
l&hiMyah est-elle licite pour qui <• lit » leQor’iln? Oui, scion les mo'ta- 
zilites et les Siiimlyah ; non, selon Ibn llanbal (parce qu’inipossible) 
et Haling (parce que ce n'est pas uue investiture sacramentelle, luais 
une effusion imprevisiblc de la grAce, une intervention instautanee de 
I’Esprit : Akhb. i2). Cfr, Ibn at ParrA, mo'iamad ; et ici, p. 614. 

{%) Gfr. aussi I’emploi alternatif du magdar cotnme parti cipe actif ou 
passif (nofir = monawwir, ou monawwar). 
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verbaie est legitimemeul « prdgiiante » cle plusieurs sens dis- 
tincts. C est le problerae des homonymes (« hdterotropie du 
vocable ») : nie par les premiers grammairiens et th^ologiens, 
uolammeat Abofi Hanifah, Abod Hdshim, A. H. Basri, il esl 
admis par Moq&til, Shdfi'i, Jobba’i, Bdqilldnl : pour qui le 
« nom esl het4rotrope ism ntoshlarik {i) ; ce qui veut dire : 
d’abord qu’il exists I6galement des homonymes ; et aussi 
qiie rid6e n’a pas qu’une acception, lineaire (sens divise), 
mais qu’elle determine, dans le mot qui la d^tinit, une « cris- 
tallisation » a plusieurs axes (2) (sens compose). 

2. La inise en ordre des idees. 

Une disposition concertee des materiaux du langage per- 
raet seule a la penseo direotrice de s’elucider, d I’intention 
maitresse de s’exposer ; passant de I’^tal condense [rnojmal] 
a r^tat decompose {m.ofassal),A& rimplicite(= confus, ishkAl) 
a I’explicite [tajalli)] — issue du tiif commun ((/imn), elle 
s’en degage toute seule, comme un dessin du fond de 
I’etoffe [idmAr) (3). 

Certes, en principe, le mot doit dtre pris uniment, sans y 
chercher d’intention : « al asl 'adam al idmAr » (4). Mais on 
n’enonce pas une phrase pour la simple satisfaction de 

(1) Gfr. infrd. 

(2) Gfr. la figuration des atoraes polyvalents en st6r6ochimie. II y a 
done one? topique de la memoire », un canon de ritnagination. En 
effet, dans I’usage normal, (jui est forc4ment fonclion des trois dimen- 
sions de I’espace, avant (arnfere), haat(bas), droite (gauche), un terme 
ae peut subir, sans deformalion, qua trois sorttis de conversion imagi- 
naire : le con(ratre(camrne une image dans une glace), {'inverse (mettre 
la t6te en has, aller des consequences ^ la cause), et {’intussusception 
(comme d'un gant qu’on retourne momentau6meut ^ I’envcrs pour le 
reparer) ; voir les recherches de Listing et de Tait sur la geometric de 
situation. Distinction entre didd, naqid et khildf. 

(3) Tahenawi, s. v. baydn. 

(4) Qarefi, ap. Qisimt, osoul, 45, n. 2, 53, n. 2 
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consti'uire ime proposition grammaticale eorrecte; I'enon- 
ciation 'iW/’tf/?. larlu^torique, bai/an, ddpasse la grammairt* : 
elle assigne iin butsupt*rieiir commun a la somme des sons, 
des sens et des fonclions des mots isoles qu’eile groupo et 
concerte : elle arguraeiite, elle expose un jugement. 

Nous distinguerons avec Ghazilli (i) et Ibn Hoshd (Aver- 
rofes), trois types differenls dans la marche de Targumenta- 
tion. 

(a) La marche dialectique (2), tariqah jadnl'ujah {qu/dsjaU, 
i'l&m), parliciiliere aux theologiens. Elle part d’une hierar- 
chie positive, elablie a priori, entre les deux fails considdres 
{taqaddom, nfdalit/a/i) (3). Elle passe du <> tronc » («,v/) a la 
« branche » {far') (4), olcouclut& fortiori (argumentations 
a minori ad majus, a majori ad minus — , les deux premiltres 

voies « de la Halaca lalmudique) . Et elle ramfene la solu- 
tion d’une question nouvelle, k celle du problfeme g(5n6ral 
ainsi r^solu [radd al ghd'ib ila al shdhid). Elle constate sim- 
plement que I’ordre des deux fails, « c’est ainsi », 'anna, 
« voici ». Elle n’en visage dans les deux choses que leur 
hecc6it6 incommunicable, leur vestige, rasm\ etellediinonce 
leur distinction r4elle {<)hayr : plus vaste que la contradiction, 
faks), oxxIqmv identiu Male [itr&d). Nafy, ou ithh&t : pas 
de milieu entre ces deux alternatives. 

Aussi la forme pr^f6r6e des dialecticiens est I’argumenta- 
tiou par le dilemme : ih^Al, acculer ii I’absurde ; mofdlubah^ 
montrer que la comparaison p^cheau dehor.s par un cdt^; 
mo'dradak, signaler une contradiction interne — Ou faire 
constater, par I’^vidence, tahqlq, — I’univocit^. 

C’est I’argumentation d’autoritd, la presence victorieuse 

(1) Maqdsid, p. 9 : tadammon, mofdbaqah, iUizdm, 

(i) L’ia verse de la syaecdoqae ; critiquee par Iba al R&waadt. 

(3) Gfr. suprii, p. 8S2. 

(4) Noms reserves ensaite au petit et au grand extreme du syllogismc. 



THEOLOGIE DOGMA.T 1 QUE 


579 

dll fait invoquee, — comme le triomphe seosible des mira- 
cles de Molse {tahaddl) (I). Elle prouve I’existence de Dieu 
par le d^cret cr^ateur : ta^wh, le boa plaisir ; takhsU, Dieu 
aurait pu faire le monde autrement; tarjth, Dieu aurait pu 
ne pas le cr^er. 

La hi^rarchie positive des faits, qui sert de base cette 
m^thode, repose sur I’acceptatioa d’une autorit^ enseignante. 

Ex. : Qor’in, XIV, 29-33 ; « la bonne parole est comme 
Uii arbre... » — C’est Sh^fi't qui a pos^, en lsl&.m, les regies 
de cette argumentation, dite borh&n anni, ou istidldl, de- 
duction. Ibn Hanbal et D&wodd les predserent avec encore 
plus de rigueur, montrant que le sens {ma^nd) de Va§l devait 
coincider en tout avec le sens du far\ pour que la deduction 
soit valable [tanqth al mandt) (3). De mftme rim^mite Nishi 
{qiyds motftarid'^al&l ml al mdro^if). — On trouve de bo ns 
examples de cette argumentation dans le tafsir de Tostari, 
p. 46, 116, 121. 

(b) La syllogistique (4), tarlqah borh&nii/ah [qiyds 

khaft, tamthill, to^lUi\ istihsdn), des juristes hanefiles et des 
philosophes hellenisants : c’est le degagement d’un moyen 
terme (toV?/), entre les deux faits consid4r6s, pris respecti- 
vement comme majeure et mineure d’un syllogisme. Elle 
conclut a s'mUi, de la mSme cause (moyeu terme) aux deux 
etfets semblables (cfr. les voies IIJ-VTI, XFI-XllJ, de la 
Halaca talmudique). Elle formule le diagnostic, pose le 


(1) Cfr. suprd, p. 365. 

(2) InfrA, chap. XII-v. 

(3) Q&simi, osodl, 68, 1. 5. Mandt, d6peadance substantielle : opp. 
qartnah, aceideatelle (cfr. suprA, p. 574). 

(4) L’inverse de la m6tonymie. Elle atn^ae i representer le moyen 
terme cherch#- par un signe caract6ristiquc permanent, commun aux 
deux choses. Ex. : cette vache et cette viande sont saines. 
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« pourquoi », lima \ ce ne soni pins! Ifis simjilt's siltiouetti's 
(les deux choses qu elle considere. niuis uue reiuiiun p;eni'- 
rale commune [qarinah) qu'elle on de”iige, par quot elle los 
compare, raoyen d’inxeKtigaUon unalylique (secumlum qiiitl. 
■tnin loajh dofin tcaih) renseignant sur leurs essences. « De 
meme que, lout ainsi que... » (/a, mithL. Inveutorianl 
aiiisi, un a un, les elements simples queces deux concepts 
ont, ou non, d’analogues \ for(j\ qii( , I'w.y/j, elle con- 
ciut a leur identity incomplete, par equivocation : « Elle n’est 
pas iui, et elle n’est pas autre que lui, La liya liowa, wa la 
bya ghayroho » : telle est la i'ormiile classique de la uisti/ic- 
Uon f'ormelle [bmjn, doCm] : cc qui est concevable distinct. 

C’est rargumeiilalion ralionnelle par excellence, la re- 
cherche analylique du concept indispensable, permettanl 
de poser du probleme a re.soudre. O’est ce que tit 

W^tsil, en isolant I’idee du fdxiq. musulman coupable de 
pech^ grave; concept incompletement identique, done tbr- 
mellement distinct, de deux autres concepts anlcrieuremenl 
d^fiuis « musulman croyant », et « impie » (2). De m4me 
Jahm, pour I’idee de I’essence divine (3), — de m^me Hishdm 
et Ibn Koll^b pour les altributs divins, qu’ils isolferent i la 
fois de I’essence divine et du monde cre^ (4). De mfirne 
tJalMj, pour la sagesse divine, malrlfah, cette conception 
pure de Dieu, oh 11 pent Se former dans Ttime humaino. 
« Elle n’est pas Lui, el elle n’est pas autre que Lui » (S). 

En revanche, au point de vue synlhelique, la marcho syl- 
logistique est pleine d’embfiches ; les « generalitcs » qu'elle 
forge sont constamment a reviser. Ce sont des cadres provi- 

(1) Le nexus, « iqtiran » (opp. « iafik&k ») (cfr. itifra, S Y). 

(2) Voir infrit, | IV. 

(3) Ibn Hanbal, radd 'aWl smddiqah, f. .3*" ; Hazm, IV, 205. 

(4) Farq„ 49-50. Et infrCi, § III, 

(6) Taw., XI, 23. 
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soires, des classements d^duits [istklldl) de telJe ou telle 
relation gen^rale commune, et tr^s diff^rents, suivant qu’on 
a choisi (arbitrairement) , celle-ci ou celled^. II y a ie risque 
sophislique de prendre I’identit^ incompUte pour I’identite 
complete fque le syllogisms ne peut procurer qu’en th^orie). 
L’experience fut d’ailleurs abondamment faite, en Islam, 
par r^cole juridique d’AboO Hanlfah (1). Le maltre avail 
pos6, comme condition de la validity du syllogisms : « I’^ga- 
lit^, entre le grand extreme etle petit extreme, relativement 
a la cause du statut juridique du grand extreme, mosdwat al 
far'" III a§l ft 'illat hokmihi ». Mais seiil le discernement 
{ibanah) d’un sp(5cialiste peut appr^cier celte « 6galile )>. De 
plus, il u’y a pas qu’une « cause >> commune susceptible de 
Jouer le role de moyen terms entre les deux extremes, il y en 
a plusieurs : si la cause canonique ['illah mamod^ah) de I’in- 
terdiclion du vin est qu’il enivre, le vinaigre est licite ; si 
c’est qu’il est ferments, le vinaigre est in lerdit. LesHan6fltes 
se perdirent dans cette recherche interminable des causes 
« logiques », alaquelle Malik se d^roba, — et que Shafi'i 
supprima, avec beaucoup de bon sens, en droit canon. 

L’argumentation syllogistique ii’a qu’un precede de clas- 
sement sGr, la numeration, le denombrement; et qu’une 
synthase satisfaisante, la hierarehie naturelle des nombres 
par rapport & I’unite. C’est dans ce sens de I’ordre gradual 
et du precepts fcbndilionnel que les philosophes ont developpe 
leurs prfeuves de I’existence du Uieu unique ; harmonic des 
lois de I’univers, uniformite de la loi morale pour tous les 
hommes. La premifere, la preuve par Y'azamah^ majeste 
divine, apparalt d’abord chez le shi'ite Mofadtjal^ puis chez 
Mohasibl et Ibn Karram (2). 

(1) Cfr. TaMnawl, s. v. qiyds. 

(2) Mofaddal, lawMd, ed. Stamboul, 1330; Mohtisibi, 'azamah, ms. 
Fay^iyah, llOt, §IY ; Shahr. 1, 146-147. 
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(c) La pnrahole po^tiqne, taHqah khit^Kyah, chere aiix 
mystiques; marche d’argumentation admise par Ghazi\U, 
comme susceptible de mener la vdrite ; ce que nie Ibn 
Roshd (1 ). 

C’est, en effet, relativement ii son point de depart, la plus 
humble, la plus malaisde a saisir des marches de I’argumen- 
tatiOD. Elle ne part pas, comme la dialectiqiie, d’un ordre 
de fait, posd ii priori ; ni, comme le syllogisme, de la recher- 
che d’une « cause » commune ['illah). d’un raoyen terme 
analogique ; mais simplement d’lm rapport indetermind 
[nisbah, nasab) (2), d’une proportionnalild hypothdtique 
esquissee entre les deux fails considdrds. La parabole pro- 
pose Texplicitation rdelle d’un sens figurd ; c’est I’inverse de 
la metaphore: un adjuvant ii la reflexion, une addquation 
soudaine de I’idde au rdel ; une intdgration, une vivificalion 
spirituelle. C’est par une espdcede transport, tajdwoz, qu’elle 
incite k passer du sens figurd au sens propre, de I’image a la 
rdalitd ; transfigurant le siijet pour qu’il se consomme en 
son objet. Elle part d’une distinction qu'elle saitr^e//e, pour 
proposer une identification^ une union d realiser. 

Ce n’est plus la prddicalion immddiate d’une identite, ni 
mdme la thdse demontrde d’une relation permanente, — 
c’est la pure (et si fdconde) hypothese : qu’entre les deux 
choses considdrdes une convenance exquise pent dtre comjne, 
qui les ddpasse, et qui va nous concerner aussi : que la ren- 
contre fortuite qui les a assocides a nos yeux cst une allcii- 
tion it notre egard, un regard a notre intention, fait pour 
nous attiror, avec elles, vers un mdrae point de convergence 
final (3). 

(1) Mandhij at adillak, 19. 

(2) Eatre 'omdah et fa(}lah, entre masdar et ]}dl. 

(3) Avec les mfemes 616meats de folklore huraain, quelle difference 
dans la construction intentionnelle des paraboles, jdtakds bouddhiques 
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La parabola n’est pas le simple rappel de I’enchaineraent 
de deux fails, ni Taualyse comparative de deux schemes au 
point de vue logique ; le rapport ind^termin4 qu’elle pose 
entre I’un et I’autre fait de Tun le sujet, et de I’aulre I’objel : 
c’esl un filconducteur qu’elle tend, un germe d’union qu’elle 
s&me, I’insinuation d’une intention maitresse, une invitation 
k choisir. Aussi, pour comprendre une parabole, faut-il 
refaire en soi-m6me une esp^ce d’ experimentation morale 
du sujet, s’en rev6lir, en « revivre » un instant I’histoire, la 
concevoir d'un coup, comme le drame classique condense 
par la regie des trois unites ; alors, seulement, on peul arri- 
ver a gotiter [dhawq] ce qu’est I’objet de la parabole. Elle 
attire, par sa simple grace ; et, comme I’avertissement i^ibrah) 
d’un conseil, elle peut engendrer la vocation. 

Cette marche de I’argumentation aeiecondensee, en syn- 
taxe arabe, sous une forme elliptique extremement remar- 
quable, istithnd, « I’exception » ; caracteristique de la syntaxe 
semitique en general (cfr. les voies Vlfl-XI de la Halaca 
talmudique). « L’exception » Juxtapose, sous la forme d’un 
paralieiisme, deux propositions dontle contraste edate.'La 
formula generate de Vistithnd est celle-ci : « 11 n'y a pas cJ’y, 
sin07i[— exceptd) W ». Le saut, qu'une formula aussihetero- 
gene impose ii I’intelligence, a cheque a bon droit les logi- 
cians, arabes et musulmans. Vistithnd est pourtant un type 
de phrase qui se tient, elle peut aider la pensee h. trouver la 
verite ; ce n'est ni une affirmation simple, niune tautologie ; 
ni un dilemma indecis, niun enthyrnfeme. C’estun rudiment 
de parabole : la juxtaposition de deux propositions, Tune 
sujet [mobtadd)^ i’autre attribut {khabar) ; « •+■/)> : une 

universelle negative, E, suivie d’une parliculifere affirma- 

(r6sorption dans rind§termin6), beatitudes jud6o-chr6tiennes (coopera- 
tions distinctes 4 la meme oeuvre, au meme Royaume), et amthdl cora- 
niques (separation de Thomme d'avec Dieu). 
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live, 1. La phrase conchit d'elle-meme, irrt?sisUblement ; la 
seconde proposition, F exception, transcende ia premiere, qiii 
^nonce la regie. L'btitlmA (igure a ohaquc page du Qor’^n (1 ), 
et malgr^ les reserves de certains logiciens musulmans (2), 
on pent en citer comme type le premier membre de la pro- 
fession de foi musulmane, la shahddah ; « ll n’y a pas de 
divinitd, excepte Dieu » (3). En droit, le lerme istithnd s’ap- 
plique an rappel du « fait de Dieu » : il pose cette exception, 
imprdvisible et souveraine, qui menace k chaque instant 
d’interrornpre I’ordre normal des evenements, loi naturelle 
on rfegle canonique, — pour ceux qui croient en I’omnipo- 
tence divine (4). 

Le probltme se posa de suite en Islam, et d’une manifere 
gen^rale, pour tons les contrats, toutes les declarations faites, 
devant temoins, par les croyants ; I’adjonction rituelle de la 
clausule « s’il plait Dieu » [istithnd) risquait de devenir, 
dabs la bouche des hypocrites, Tdchappatoire lesdispensant 
de letiir leurs engagements pour I’avenir (dettes, promes- 
ses) (5), — sous le prdtexte que les jeux de hasard (marches 
k terme, assurances —maysir) sont interdits, par le Qor’Sn. 

La solution fataliste et ddfiante d’lbn'Abb^s, maintenant 
obligatoirement refficacild de Vistithnd prononcd, m&me 
quand il y avait eu serment pretd, etaubout d’un an dcould, 

(1) Qui ladeflnit expressdment {LXVIII, 18). 

(2) Il&h est un genre, inais AUdh ne centre pas dans un genre. — 
En rdalite, aucune istithnd n’est proposition reguli6re monogtine. 

(3) Qor. 21 ; II, 2S6 (howa) ; XVI, 2, IX, 31 (ana’). Cfr. Il 

Reg., XXII, 32 ; Ps. XVII, 32 ; Deut., XXXIll, 26. 

(4) Voir Moqdtil, tafslr, ap. Malati, f. 137-138. Qosh., I, 49. Ibn al 
Farrft, mo'tamad. Ibn Battah 'Okbarl (-h 450/1058), osniU (tl sonmh. 
Ghazklt, ihyd, I, 91. Ibn al 04% 392, 393, 398, 406. Tiua’oiltl, dalii 
liahlal 'oqoA! (ib^dite). Q4simi, osoU, 31, 50, 107. Cfr. 'AH Q4rl 
(monbgraphie cit6e par Brockelmann, II, 324). 

(b) Discussion entre Sho'ayb et Maymoiin [farq., 74-75). 
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— fut adoptee par les Khftrijites^ et (altenuee) par Ibn Han- 
bal et Ash'ari. Pratiqueraent, elle etaitintenable (1). Le Kha- 
life 'All, Aboti Dharr et Iba Mas^oud, eurent la sagesse d’an- 
nuler VistithnA pour les engagements sociaux k effet imm^diat 
[ft I Ml : declarations d’heritage, temoins en justice). Mais, 
pour ceux dont TefTet est a venir [ft I moHaqhal)^ seuls les 
mo'tazilites et hanefites annulerent explicitement 
thni (2). 

ViBtithnA, I’exception « s’il platti Dieu », est restee le signe 
distinctif, la parabole type de la vie sociale, pour la Commu- 
nauie islamique. On y a vu a tort un sermenten forme de 
cercle(3), un blaspheme implicile, une invocation de Dieu 

(1) Le Qor’An ayant bris6 la croyance en la valeur absolue du ser- 
ment, et calme les apprehensions du parjure par I’institution de la 
kaffdvah (V, 9t), ii fallut trouver, pratiqueraent, une restriction sure 
a Tabus de Vxshthnd : ce fut Tintroduction, dans les conventions, d'une 
condition liant les parties contractautes en cas de non-execution : impli- 
quant, par exemple, Tengagemenl dhonneur de divorcer, en cas de 
defaillance, d'avec sa femme pref^r^e (taldq mo'allaq). Dans le Qor'^n, 
deja, le zihdr est « conditionnel » (LYIII, 2-4). 

(2) II y a un cas particulier ceiebre : le croyant sincere peut-il oser 
dire : « Je suis croyant » (ana' moumin)^ en sous-entendant « reelle- 
rnent » {haqqd)7 Ou bien est-il tenu d’ajouter Texception « sH plait h 
Dieu » (in shd' AUdh) ? - Oui, obligatoirement, pour le present et pour 
Tavenir, declare Ibn 'Abb^s et son ecole, par defiance et abandon 
barrt tawakkol), — Non, pourle present, oui, pour Tavenir, maisavec 
humilite etsans douter {shakk) dc la bonte divine : IbnMas*oud, Hasan, 
Thawri, Ibn Adhara, Ibn al Mobdrak, \\lqamah, Ibn lyM ; Ibn Fotl- 
rak, Sabi So'louki. — Non, ni pour le present, ni pour I’avenir, disent 
les mo’tazilites (par libertarisme), IVie.toridf et IbnKarrtofpar fideisme), 
Mohammad Tahir, Tsfara’ini et Baqilldnl (par determinisme), Wdsiti 
(par quietisme). — P^ris, seul fideie 4 la doctrine d’al Hall^j, montre 
qu’al Khidr ne fait pas istithnd, tandis que MoXse le fait(Baqli, in Qor. 
XVIIT, 68), Hall^j, maintenant la distinction de Hasan, disait, en orai- 
son, « ana' kdfiv » (Baqli, shath., 155^ et ici p. 123 1. 4), et, enextase 
<( ana' I ffaqq » (cfr. suprd, p 625). 

(3) Yamin da'irah. 
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iiDmediatement r^solutoire de la proraesse pr4c4demment 
prfiiee en L’invoquaut. — C’est un espoir discret qiieDieu, au 
food, estbon ; qu’Il voudrabien, un jour, en personne, lib^- 
rer le oroyant des prescriptions pesantes de la Loi r^v4l4e. 
D4j^, la shahddah atleste que la r^alite de Dieu Iranscende 
I’id^e que la raison et la r^v4lation nous fournissenl de la 
« divinity >>. Dieu n’est pas conjure, d priori, par nos ser- 
ments ; ils nesont\alablesques’ils correspondent la verity 
divine ; or, elle ne depend pas de notre arbitraire, quoiqu’ll 
nous en conslitue parfois I’inlerprete. 

De m4me dans les conventions sociales : le recours au 
« s’il plait a Dieu » trahit, de la part du croyant, un souhait, 
in petto : que Dieu lui-m6me vienne son aide, pour lui 
remettre la dette qu’il contraote, sans avoir de qiioi la payer. 
Dieu seul pent executer nos contratsavecLui-m6me, et r6si- 
lier nos contrats avec les hommes. Telle esl I’id^e directrice 
d’une s^rie de solutions juridiques, mentionn^es ici-mfime. 
Celle d’Tbn Sorayj (1), liberanl le Qarmate penitent de son 

(1) P. 166, 1. 18. (Vest J a fameuse mas^alah sorayjiyah (Goidziher, 
introd. au mostazhiri de GhazA,li, qui Tadmit un moment, p, 78-79 ; 
cfp, texte, p. 67). Les Qarmates faisaient prononcer au nouvel initio 
une declaration-contrat, liant indissolublement son divorce d*avec sa 
femme pref6r6e (cfr. ici, p. 585, n. 1) k sa divulgation des secrets de 
leur secte. Or la doctrine qarmate est une doctrine d’6maacipation int6- 
grale (ofi fard devient ndfilah, et mahzoui\ mobdk). Le lien indissolu- 
ble, le nexus pr^tendu [iqtb'dn) n’est done quo subjectif, entre la raison 
(k part soi)etrid^e , il est justiciable de la liberty individuelio, de la 
seule raison de riiiilie. Ibu Sorayj monlre au Qarinate penitent que la 
declaration quMI a faite n’est pas un voeu, mais un cercle vitdeux. Eu 
adherant k une doctrine de hberte inconditionnee, il n’a pu conditionner 
son adhesion, 11 pent done etablir tout autre nexus ideal qui lui couvient, 
aux lieu et place de cette declaration-contrat. Par exemple cette suppo- 
sition-ci : « Si jamais je declare divorcer (taldq) d’avec N (ma femme 
preferee), je Tai declare dejSi trois fois d’avance ». Un mariage suppose 
dissoas d’dvance ne pent eire suppose I’objetd’un nouveau divorce, Les 
deux suppositions s’annulent, le pretendu pacte est dissous, gr^ce hum 
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contrat d'initiation impliquant divorce, en lui montrant que 
la raison ne pent se lier contre elle-mSme par un nexus in- 
dissoluble. Celle d’al Hall4j,perinettant au musulman fervent 
de s’acquiiter hie, et nunc de cette condition (du contrat de 
soci^W islamique) qu’estle pMerinage, hnjj (t ), en lui remd- 
morant qu’il n’y a pas de pacte inex^cutable, avec Dieu. 

Examples d’argumentation tir^s des oeuvres d’al Hallftj : 

(a) marche dialectique: parallelisme antith4lique (Taw., 
XI, to), et synth6tique (id. XI, 15 fin) ; arguments a minori 
ad majus (Taw., XI, 14, 19) ; anaphora (Taw., XI, 11). 

(b) marche syllogistique : 

sorite traduit in extenso, suprh,, p. 476-477 ; cfr. p. 496. 

(c) parahole : 

Le cercle quin a pas de porte,, et dontle centre ne peut 
6tre atleint que par un transport de la pens^e (Taw., IV, 11). 

La lampe et le papillon, qui I’aperQoitets’y brhle. « II de- 
viant : celui qui est arrivd h la vision {naiar), et ne se soucie 
plus d’en entendre parler ; puis, celui qui atteint I’Objet de 
la vision {manioHr), et il ne se soucie plus de regarder » 
(Taw., II, 4), 

suggestion de non-divorce (ce qui est meilleur que le divorce), etia 
conscience du penitent est Iib6r6e. — Les tenants de cette thfese ont : 
Mozani, Ibn Sorayj, Ibn al Haddad, QafTAl et Abou IsMq Shlr^lzl (Sh. 
mlzdn, II, 115). — Of. le pari de Pascal. 

(1) Ici, p. 275-283 ; 347-348. En effectuant sur place les rites c6r6nio- 
niels prescrits k la Mekke ; et en payant le triple de la kaffdrat al 
aymdn pr6vue par le Qor'lin (V, 91). Les juristes I’appellent kaffdrat 
al hinth, «. expiation commutatrice du parjure ». Elle ne commue ici 
6videmment que la partie du contrat afifferente aux homtnes (= les pau- 
vres de la Mekke), les u.andsik ; non pas la partiedue k Dieu et incom- 
mutable (= les rites c6r6moniels) : distinction inattendue en Islkm. — 
La conception hanbalite assimilant le hajj k une obligation sacramen- 
telle universelle est intenable dans la pratique (cfr. suprd, p. 347, n. 1). 
Les imkmites et Hallkj en font, ce qui est plus sens6, un « contrat de 
profession islamique », executable en dehors de la Mekke : la Ka'bah 
n’etant qu’un mo yen, non une fin, du culte. 
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Commentaire dii Qordn (II, 109) : « Oii que vous vous 
tourniez, c’est face Dieu ». « Telle est Timage (1), (lit al 
Hall^j, de I’apparition de Dieu ii Sa creation ; comme la lune, 
dont le premier croissant, visible dans toiilesles contiTes, 
se dissimule derrifere les mines et les monuments : qu’elles 
s’dcartent, ces mines ! El c’est la Lime, alors, qui regardera 
(par notre coil) ; elle ne sera nlus (t)Oiir nous) Celle qui est 
regard^e (2) ». 

3. Les graphies synthetiques ; I'alphnbet philosophique (jafr). 

Dans nos textes.le langage fait passer, nous I'avons signalf^, 
d’une id(5e ii une autre, en dlablissant de Tune a Taiilre : 

(a) tant6lune suhordination Tinverse d’niie hie- 

rarchie ; ex. : des bmnrhes au tronc de Tarbre (3). 

(b) lanldtune interd^pendaucelogiciae. un nexus perma- 
nent : image de la copropriet^ d’un moyen-terme inlerposd : 
propri6te gdn^rique, Mot-t/wA. Ex. : la fdcondation reeiproque 
[talqilt), signe de Tunite specitique, entre le datlier mS,le et 
le dattier fetnelle. al hozn, talqlh al ''amal al .^dlih ; « Tattri- 

(1) Cette parabole si expressive exige, comme la prScfedente, un cer- 
tain effort de pensSe : une transformation de coordonnees, un d6centrc- 
ment mental soudaiu, qui a son analogue avec ce que les manuels 
d’astronomic rnodernos de.mandenl k I’etudiant ; quand, le faisanl pas- 
ser do rhypothSse geocentrique de Ptol(?ra6e h I’hypothdse hdliocentri- 
que de Gopernic, ils lui demandent, tout en continuant a oo\r le soltdl 
tourner autour de la lerre, de comjn'endre que c’est la terro (et lui- 
m^ine) qui tourne autour du soleil. 

(2) Comp, la Mondjdh panth6iste de Mo'izz (frdgui. IV, ed. (Jiiyard, 
p. 224) ; « 0 Toi, qui manifestes TUii. sans le nomhre,.,. la vision 
[natar] est un voile, qui Te masque, sans exister pourToi ; et Celaqui 
est regarde [manzo&r), c’est Toi, car Tu y es, sans que cela soil en Toi ; 
Tu es lelieu, car le lieu siguifle I’expansion (— I’Smanation), et 6pure 
la pens6e... » (cfr. suite, p. 886, n. 4). Cfr. ici, p. 278, 1. 9. 

(3) Ici p. 879 ; chez Ant4ki (dawd), ce devient le type (c) : de la racine 
k la fteur. 
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tion, c’esl ce qui feconde I’oeuvre pie » (Hasan Basrl) (1). 

(c) tant6t un emboUement apparent (2), qui se trouve etre 
un encastmneiU^ I’envers d’une gradation ; et qui, sous des 
voiles successivement lev6s, rec^le une assomption vers le 
reel. L’imporlance crolt, pourl’filre, en se transportant du 
dehors au dedans ; en p^n^lrant de la gangue au m6tal, de 
la coque au noyau ; du verre translucide a I’huile de la me- 
cheallumee, dans la lampequi \mi{ayatalnot(r, Qor.XXlV, 
35) (3). 

Pour illustrer ce dernier type de combinaison d’iddes (4) , 
al Hall^j emploie le procddd des cercles concentriques da- 
wA'ir (5), emprunte par les Imtlinites a la tradition helldnis- 
tique. Quant aux deux premiers types de combinaison, it 
suffit, pour les figurer, d’employer des droites et des points, 
ou des chiffres. C’est aux proccdds de chiffrage imagines par 
les alg^bristes et alchimistes de son temps, qu'al HaMj pa- 
rait avoir emprunte la curieuse notation synthetique de deux 
formulas des TawS,stn (X, 21), ob des sdriesde chiffres, mal- 
heureuseraent dd formes par les copistes, sont inscrites bdif- 
fdrentes hauteurs, comme des notes de musique, par rapport 


(1) Ap. ffUyah s. v. Gfr. ici, p. 580. 

(2) Raisonnenient d’lbn at Parr4 sur ‘Imdn et isldm (mo'tamad) ; 
d’Antakt sur 'imdn et yaqin, 

(3) « Dieu esl la Lumifere des cieux et de la terre ; sa lumifere est 
comme la niche, dans unmur.ouilyaune lampe, sous un verre.. ..lampe 
allumde gr4ce k un olivier Mnit... huile que le feu n’a paslouchde... » 
Admirable versct, ddflgurd par I’exegbse imAmite (ici p. 481), etdont 
la contre-partie, concernant les incredules, se trouve in Qor. XXIV, 39. 

(4) Oil Ton peut, sous forme paradoxale, parler d’une Partie qui est 
« plus que le tout » (formula de la page 129, n. 2 ; cfr. Sh4bistarl, 
gohhdn-i-rdz, chap. XI). 

(5) Taw., IV, 1 ; V, 11 ; VII, 1 ; X, 1, 16, 21. Cfr. Plotin, Enniades. 
VI, 8, 18 ; le « pseudo-Em pSdocle » (Asia, Abenme^arra, 63, 69); et 
les Merits druzes ; Ibn Sid Batalyotisl ; cfr. Taw., p. 166 et n. 1-4. 
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Ji line seule port4e {{) ; notation reprise par Bali^i 'Amilt dans 
son kashkoCd, el qu’explique Nardqt (2). 

Qiie signilient ceschiffres: ce sont probablement, seion 
I’usage arabe (chronogrammes, enigmes) les valeurs nume- 
riques des lettres initiales de certains mots, cachees aux pro- 
fanes ; on, mieux encore, ces lettres isolees, otTranl parelles- 
m6mes un sens complet, dontla clef nous est donnee par 
I’alphabet philosophique du temps, le/a/r des Im&mites. 

L’origine esl coranique ; 28 soflrates du Qor’dn portent, 
en tfete du premier verset, une ou piusieurs consonnes non 
vocalis^es (3), qui s’^pellent comme des lettres Isoldes, 

« Telles sont les mai’ques (= les sceaux) du (Qor’dn et du) 
Livre Evident ». Ce sont les fawktih^ ou khau'dtim al sowar. 
Ces consonnes arabes Isoldes, Mohammad, illettr^, se les vit 
montrer et se les entendit 6peler par I’Ange, comme sceau 
de sa mission : c’est-i-dire : comme preuve, que Dieu lui- 
mSme esl I’auteur direct de I’articulation du langage qu’il 
r^citait. Dieului « souffle » les mots, lettre parlettre (4), 
comme T1 compose un k un (5) les gestes de nos rbles et les 
evdnements du monde. Cette affirmation particuliere de la 

(1) Cfr. notation musicale d’ Occident, an x* si^cle de notre fere. 

(2) « Ghaqae lettre est reprfeseatfee par le chiffre initial de sa valeur 
numferique : chiffre inscrit au-dessus de la portfee (ordre des unitfes), ou 
tangent (dizaines), ou transverse (centaines) » {moshkildt al 'olonm, 
266). Corr. Taw., 190. Comp. au.ssi les alphabets secrets des Qarmates, 
dont Griffini a retrouvfe la clef, et ceux d’lbn Wahshlyah. 

(3) Les Jkhwdn al safd (III, 138) notent qu’en tout, sur les ZS, il 
n’y en a que 14 d’employees ainsi, et an plus pur cmq. Or ZS est le 
secondvuombre parfait (6, 28, 496 ..), le nombredes vertfebres et des 
articulations des deux mains ; 5 est le nombredelaquinteet lenombrc 
de I’lslfem (cinq conditions de la foi, etc.) ; 14 est le nombre des lettres 
impliquant Vidghdm de I’article dfefini et celui des lettres non pointfees, 
etc. 

(4) Cfr. supra, p. 420, 499. 

(8) Ici infrd. 
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soumission lotale du Prophele romnipoteuce dWine, jus- 
q\ik la decomposition du langage en ses eienaents premiers, 
est caractdristique : elle brise la magie du mol tout fait, le 
pacle verbal des sorciers el des pobtes, I’orgueil humain qui 
croit pouvoir inventer des mots bien k lui. 

Les grammairiens arabes, dfes I’abord, elablirent que les 
lettres, meme isoldes, dlaient quelque chose de plus que des 
sonorites. Que le langage comportail, non seulement des 
variations dans la position de la langue par rapport aux dents, 
au palais et au gosier, suivant la consonne {makh&rij al 
IxOToiif) (1), — mais des variantesdansl’dmission [laf% ; cor- 
recte, vicieuse, interversions) dependant du sujet, — et des 
differences de sens, suivant I’ti propos de leur articulation 
en composition avec d’autres {notg)- Bloquantles trois ques- 
tions, et ayant remarque de bonne heure chez certaines 
consonnes isoiees leur r61e special el immuable de « particu- 
les conjonctives » (/lorod/), ilsgeneraliserent, et s’efforcferent 
de determiner le concept caracterislique correspondant S, 
chacune ; persuades que le sens complexe, mais constant, 
de chaque racine trilitere est la somme des sens individuels 
de ses trois consonnes composantes ; et que le sens de la 
racine n’est modifie qu’accidentellemenl par les permutations 
dans I’ordre de ses trois lettres fondamentales. Telle est la 
doctrine de i'istktiqAq akbar, « s4mantique sup^rieure », 
codifi^e par Abotl 'Alt al F^risl (2). Elle est voisine de I’dty- 
mologie « phiiosophique » prdconis^e par Flaton et ses dis- 
ciples ; destin^e, non fournir (comme aujourd’hui chez 
nous) le trac^ capricieux des vicissitudes historiques de tel 
ou tel vocable, mais h fixer, hors du temps, I’idde-type dont 
tel phoneme devrait rester constamment le signe. 

(1) Risdlak, d’lba Slna. 

(2) Iba Jiaai, Rha^d’is, 525. Cfr. de nos jours Firis ShidyAq (sirr al 
laydl) et Landberg {Arabica, XIII, p. xv). 
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D^s Forigine, ces consonnes isolees du Qorjin dtaienl, 
pour les lectenrs, un rappel de ee <!omniandcmeal souveraia 
qiii donno u lous nos actes leur \aleur devanl Dieu. Elies 
elaienl done non seulemeulla formulc resuinaul le eonlenu 
des soCirates. mais aiissi la clef divine de riiistoirc, de la 
creation an jugeinent. Moghajrah enlrelace les vingl-huii 
consonnes comme une conronne {(df) sur la lete de Dieu • ! 1 . 
Etlesautres shi'ites, revendiquent, comme lui, f)Our leurs 
imdms, le privilege d’inlerpreler les combinaisons de ces 
lettres, de les consulter (2), comme dcs tarots divinaloires, 
C’est la science du l/m al jafr wal Jimi ah (3), que le 
VI® imam, JaTar, passa pour avoir, le premier, appliqud aux 
consonnes supplcmenlaires do Fulphabet somitiqiie en arabo. 

La doctrine d’Ibn Ijanbal, sur le « Qor inerct5 », affir- 
mant en bloc que sea consonnes etaient incre^es, non seulc- 
ment quant a leur emission par le sujet humain (croyant ou 
impie), mais quant a Tintenlion de leur articulation, cii 
composition (4), laf%l k'l Qor'dn yhayr makhlodq (5), suseila 

(1) Shahrast^nl, s, v. ; 2i£9-230. 

(2) Abou'i Khattlib (ap. Friedlander, Heterodoj^ies.^. s. v.) ; rationa- 
lisation du proc6d6 : Ikhwdn al ^afa. III, 138-140. 

(3) Cfr. Casanova, J, A, P,^ 4898, p. 154, 

(4) Mats non pas quant h leur niakhraj physiologiquo, particulier k 
chacune. 

(5) (( Ma prononciationdu Qor kn est iucr^6e », Proposition attaquec 
par les qdHlol!tn hi*l lafz : Kar^bisi, MoMsibl, D^wotid, BokbAri, La 
forraule, un peu obscure d’lbn Ilanbal, doit Atre replacre dans soxi 
^poque, Les mo'tazilites reduisant Tinspiration h la raison, et NuzMm 
ayant montre cpinrneut se transraettait la science (cfr, supnl, p, nil), 
la vieille id6e populaire que les consonnes articulant la shahddah et le 
QorAn n'etaient pas les memes dans la bouche d’uu croyant et dans la 
bouche d'un impie avait^te critiqu6e parQAsim Diraishqt (/ary., 185); 
Ibn Hanbal conc^da qu’elles etaient les m^mes, chezl’un etchez Uautre, 
mais SQutint que tons deux participaient, par le fait de leur articulation, 
k un fruit sacrameutel incr66. 
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parmiles sunnifes un mouvement d’id4es analogue. Jonayd, 
Kharrdz, Tostarl et Tirmidhi se servent couramment des 
valeurs assignees aux leltres par le lableau du jafr shl'ite. 
Mais ils n’y etudient pas le decret divin de predetermination 
des racines arabes, — ni meme le commandement dixin qui 
permetlrail de discriminer la valeur des evenements histo- 
riques; c’est I’inspiration divine du souffle humain, I’^bran- 
lement de nos levres par Dieii qu’ils essaient de surprendre ; 

« kaldm Allah Mhorotif », leur dit I'^aqidah banbalite (1). 
Cela signifie peut-fitre que I’inspiration divine s’est astreinte 
kne se rdvdler aux hommes que par les vingt-buit canaux 
des consonnes arabes, en assignant a chacune im sens ne 
varietur. « Pour I’entendement de I’extatique, dit Kharrdz, 
Yalif apparalt tout autre que n’apparait le l&m » (2). — 

« Dans les fawdlih des soClrates (3), dit Tirmidhi, il y a une 
allusion au sens de la sotirate, connue des seuls Sages de 
Dieu sur Sa terre,... gens dont les cceurs ont atteint Sa soli- 
tude essentielle, d’oili ils ont requ cetle science, celle des 
consonnes de I’alphabet... (4). — Les ulemas du vulgaire ne 
connaissent de la science des altributs divins que les lettres 
de I’alphabet mises en composition (5). Les consonnes isolees 
sont la clef de tout nom d’entre les noms (6). » 

Pour ces mystiques, les diverses consonnes isolees sont 
les formes dlementaires du souffle humain [anfds, sg. nafas)^ 
telles que Dieu les inculqua ^ Adam. Si tout cri d’animal a 

(1) Ibn Qodamah {'aqidah, ap, Najdi, 1328, pp. 585-8S6). 

(2) Sarraj, loma', 89. 

(3) Elies sont le secret du Qor’an (Tostarl, tafstr, 12) : elles fortnent 
le « Nom Supreme » de Dieu (id., id.) ; cfr. Ibn Sam'oiin, ap. Taw., 
p. XV ; et Ibn Bitboiiyeh, f. 2-1*. 

(4) Tirmidhi, nawddir al oaotil, ap. Ibn al Dabbagh, ihrtz, 1, 259-2C0. 

(8) Id., 'Hal al sharVah, f. Landis que les « sages de Dieu» 

connaissent le sens des lettres isoUes. 

(6) Id., Khatam al rnMyah, question CXXXIX. 
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un sens pour Dieu, h fortion cliaque consonne expirre pur 
deslSvres hunaaines a une signification complMo ot immua- 
ble. Et, si les consonnes coraniques sont incrdees, articiiler 
un mot en rassemblant ces consonnes (1), e'est mimerraele 
erdateur. Pour la plupart des mystiques poslorieurs, des 
S§ilimiyah 5, Ibn 'Arabi, les consonnes arabes sont la moda- 
lisation n^cessaire de I’activite creatrice, qu’elles soient ou 
non dans le Qor’an ; et le mystique, en s’en servant conve- 
nablement (2), peut, non seuieraent inventer des mots nou- 
veaux, mais « appeler » en sa presence, faire compuraitre 
souverainement, « evoquer w les (.'hoses dont il (hiouce les 
noms. Cette science 'isawiyenne du souflle (3) osl tine « ctiliale 
respiratoire », qui permet d’effecluer des miracles, decltire 
Ibn 'Arab!. 

HallStj a pris dans cette question une attitude lout k fait 
distincte de celle deTirmidlii; il rectitie la doctrine d’lbn 
Hanbal d’apr^s Tostart (4), et surtoutibn 'Atii(3). Pour eux, 
admettre le caractfere de I’inspiration du lei 

que leurs Ifevres le rdcitent, n’implique nuliement d’astrein- 
dre Dieu, de toute eternity, a n ’exprimer tel sens qa’au 

(1) Voir les fortnules de priferc de RifA'i ; le hizb al bahr do Shddhili 
est construit sur les deux sigles corauiques cites ici, pp. 419*420 
{RMM., XIV, 116 ; cette 16gende serait done platdt sliAdhilite que 
riM'yte). 

(2) Gonnaissance do la sorydniyah, langue-infero do I'arabo ; atabi- 
tionnfie par tant de mystiques (Nfliliolosl, comment, sur Slioshtari;, doat 
la glossolalie, qui apparalt au vulgairo coiimio remission deriiglee de 
cris inarticuies, prodrome de la folie, constituc pour les iuiti6s un lau- 
gage substantiel el enivrant, ou IV'pel d'initialcs isolees, uue ^ une, 
6voque des rfialitds spirituelles, simples et dternelles, dont les mots ordi- 
naires ne sont que I’image complexe, kaldidosnopique, ternic. 

(3) Le secret des miracles de Jesus, seion Ibn 'Arab! {fotouhdt, 1, 188). 

(4) lei p. 29. 

■ (5) Seion Mohammad -ibn-'Isa HAshunl, in Baqli, Qor. VII, 1 ; efr, 
Ydfi'l, Nathr,.., f. 41*>. 
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moyen de telle consonne. Notre langage, cet engin d’expli- 
citation articul^, aux prises avecles chosescotnme unegriffe 
a plusieurs ongles, esl un outil qui monlre combicn notre 
esprit est assujetti parDieu 5,1a matifere. « Celui qui parle 
au moyen de letlres [horofif]^ c’est qu’il est subordonne 
[mdlotd) ; et celui dont le langage est une succession d’arti- 
culations [hi i'tiqdb)^ c’est qu’il est contraint [modtarr] (d). » 
« II n’exisle pas d’engin pour saisir [dan'dk] Facte de 
Dieu (2), ni pour d^couvrir (hattdk) Son myslere. II donne 
aux noms leur sens, et aux letlres leur cours, car les lettres 
sont credes {mabdod'ah) et les souffles humains provoques ; 
les lettres sont I’elocution du sujet parlant ; Dieu est exempt 
de tout cela esseutiellement (3). » Dans les ddj5 

« les consonnes (du second arc, au del5 de la Tablelte) ne 
sont plus les consonnes arabes » (4) (sauf une) ; et I’union 
mystique qu’il prdche est encore au dela ; Iranscendanl les 
lettres (5), les prescriptions Idgales. 

Ce qu’lbn Hanbal a affirm^ contre les mo'tazilites, ce que 
Tostarl a precisd, — c’est que Dieu declenche et compose 
Lui-m6me, parSagr5ce, notre articulation dela consonne 
quand nous a\ons, grdce au Qor’5n, appris 5prier; I’inspi- 
ration divine du notq (6). 


(1) HalUj, ap. KaiabSdhi, (a'airof(cfv. Taw., p. 189). 

11 y a lit unjeu de mots sur un termc grammalical: « horollf {at'illah)y>, 
signiflant i la fois « consonnes » et « particules » (causalcs, de subordi- 
nation). Litt. : « qui recourt k des particules, c’est qu’il est mis en 
cause ; etqui parle par bribes, c'est qu’il est mis a la question ». 

(2) Gontrairemcnt la th^se helienistique : « a/,^flq^bi’ldhSt = koll 
kamkl al kamdl^tt = darrdkah » par definition ; selon FArkbl {fo?ous, 
70, § 17). 

(3) Hallkj, in Qor. I, 1 ; cfr. Ghazkli, mish/c&t, 34. 

(4) Taw., V, 26. 

(5) Le chirographe. 

(6) Cfr. ici, p. 659, 
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Haliaj fait dii nolq, non pas un habitus miiomoniqiie 
comme Ibn Hanbal, ni une grace habitiiellc du rroiaiit 
comme les Saiimiyah, — mais nnc grace ac.tuolle, nun inter- 
vention surnaturelle personnelle, iin conseil amunreux do 
I’Esprit qui nous mil articuler, quand II vent, el si nous vou- 
lons; Rotih mifu/oh ( !). Connaitre la forma lion el les sens 
des lettres isolt5es ne con fere pas ipm facto, a I honime, le 
secret de les composer suivant lo rylhmc orenleur, la sain- 
tete. « L’Esprit provient du Commandoracnl divin ». non do 
la conjuration du cabalisle. Dieu seal, quand il Lui platl, 
pent appeler ii la vie, par notrebonche, loschoscs qu'll nous 
apprend nommer; et c’esl avec la foi scale quo noire 
abismillah » peut s’attendreii devenir, s’ll veul, Son << Hal ». 

Comme les autres mystiques du temps, llalliij se serl du 
tableau du jafr imhmile (2) ; c’esl un precede commode 
d’exposition, un moyen d’enlrer en contact avec le public 
sM'ite. 11 Tutilise done ; non pour lirer des sorts, mais [)Our 
tirer la pens^e hors du fait brut, extraire un sens moral de 
la texture mfime du mot qu’il enonce ; comme le vrai poote 
se sert de la rime pour souligner sa pensee. Cela ressort do 
ses (inigmes (3), de ses analyses « etymologiques « desnoms 

(1) C’est I& ou se marque sa distiuclion cravec les Qannates : pour 
eux I’dme raisonnablc, nafa ndtirjah, provient de la Raison universellc, 
'aql kolliy qui Tinitie au notq pur une illumination, pureinent itlealc 
(Guyard, Not. et Eivtr,, XXII-21, frapjai. VII), qvii tic la transformc 
pas, par oti elle sc dissout dans !a pens6o pure (Mo*iz7., ap. Guyard, 
L ( 7 ., fragrn. VIII, commeatant « man 'arafa nafsaho », Cfr. ici, p. tlil)) : 
« Je suis en Toi distinction » (ana' bika tab' id) (id*, id., p. 2l24). — C’est 
le Boiih ndtiqah qui a dit « Oui », tout seul, sous la forme d’Adam, au 
Covenant (cfr. ici, p. 297) * ce « oui » de la predestination, qui, dit pour 
Adam seul, vaut pour tous leselus : qui leretrouvent, en << tenant com- 
pagnie 3i Dieu, ce qui est la corapagnic de TEsprit, en la compagnie de 
rAbsolu» (W^siti, in Qor. V, i09 ; comme Ilall^j ailleurs, WusiUpre- 
cisera : du « Temoin de I’Absolu (Sarrdj, lomd\ 358) ». Cfr. ici, p. 298). 

(2) Public ap . JEssaL 

(3) Ici p, 127, 130 ; Taw., I, 15 ; VI, 25 ; XI, 20 ; Sol* in Qor* Vli, ! . 
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Mohammad, 'AzAztl, Irfes iibremenl bftlies au moyen des 
valeurs connues du jafr. 

Dans deux passages decisifs, Hallaj condamne la tendance 
cabalistique qui allribue une puissance magique aux lettres 
isolees du Qor’i'in ; il les met en dehors du mystere essentiel 
do Dieu : 

« La science que leProphete regut mission depr^cher (t), 
c’est la science (analytique) des consonnes [isoldes qui sonl 
au ddbut des sodrates] (2), — et la science des consonnes 
est dans le LA (3)^ — et la science du LA dans I’A, — et 
de I’A dans le Point, — et du Point dans la sagesse primi- 
tive, — et de la sagesse primitive dans la pr^dternitd, — et 
de la preeternite dans la dounde premifere (4), — et de la 
donn^e premiere dans le mystere du Howa {— Lui). Et c’est 
h I’enonciation do ce myslfere (essentiel) que Dieu appela le 
Propliete, lorsqu’ll lui dit « Sache qu’i/ est, qu’il n’y a pas 
de divinity, excepts Dieu » (Qor. XLVIl, 21). 

« La science qu’exprime le Qor’dn... est dans les conson- 
nes entrant en composition {moA’allafah] . Ces consonnes 
proviennent du cercle de base [du Tronej [khatt al istiwA) (5) ; 

(1) Haliaj, ap. Sol. ia Qor. XLVIl, 21, VII, I ; Comp. Akhb. 60 
(Extraits de son Alif maHouf ?). 

(2) Add. de VII, 1. 

(3) « Non », 

(4) al mashi'ah^ c est-Si-clire al maHoum^ dit la glose. 

(5) Cette image derive de la cosmographie du temps, telle qu*Ibn 
Hanbal et Ibn Karr^m la cornpletaient : au sommet du monde, en haut 
de la sphere supreme des eieux, Dieu pose son Trunc ; ce qui le limite 
d*un c6t6 (sur six, dans Tespace), par une sorte de cercle de base ; sur 
cette base du Tr6ne r^gne une inscription circulaire portant Id ilalia 
ilia Allah », [certains y ajoutcnt (cx. : le hanbalile Barbahari) « wa 
Mohammad rahoUd Allah », disant que Dieu ferait asseoir le Proph^te 
pr^js de lui sur ce Tr6ne]. Partant de cette donnee, Hallaj, pour qui les 
lettres sont cr66es, les consid^re comme ia haie qui jalonne ce cercle de 
base du Tr6ne, Tenceinte sacree qui nous interdit de penetrer au delSi, 
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cercle dont « le centre esl fixe, el la periphorie au oiel » (t), 
— el aiitoiir do fjiii toiirne le hurh'nL « — « Cehii qui identiiie 
ripseitd divine a la definition dc ceeoi'fle est, un itnpie » ;2i. 
Voici deux poouieri, de lui, eguleiuent sij^'!iilii;uti(s : 
hmOy md al khalq... (3j : 


« Un Nom, qai L’uaisse avec sa Creation ; on Ta chorr.lu's eu Lai, et 

[pour elle, 

ABn de connaltre, par ce Norn, uue de ses si^^nificatioas. 

Mais on ne pent passer sans interruption de Dieu a uue cause erece 
Qui manifeste necewsairement Gelui qui Ta nianifesiee. » 


... Tdha'l khalaiq.,. ( 4 ) : 

« (Dieu), rintime des conscient^es, se cache, laissant des traces iutelli- 

L^nhles, 

Du cote de Thori/ion, sous des voiles rc[»lies dc luniidrc. 

Mais comment? Lo a comment » uc so devine quo du dehors, 

Et ici, c’estle Mystero ; dont le dedans c^t rEsseuce divine en Elle-mt'.me* 
Les cr(§atures s 6garent dans une nu6e tenebreuse 
En cherchant, et elles nesavent quo fairc des signes. 

G’est par la conjecture et riraagination qu'elles pensent allcr vers Dieu, 
Et, tournees vers Tatmosphere, elles poussent leurs cris jusqu’auv 

[cieux* 


dans le myst^re de Tlpseite divine : ii s’en suit qae la mission da Pro- 
phete, qui veillc a cede interdiction, est de se lenir constamrnent dans 
cette region de TApprochc (donouw)^ en dehors dc l*essencc divine, 
cornme r^pec flamhoyante au seuil du paradis interdit. Ella fonnule 
du lawhtdf il la fait reciter aux hoiumes pour ceki rneine : Dieu soul 
peut appeier ses saints a passer outre, a participer au inyslcre dc son 
ipseite, en transceudant pour eux cetteinterdiclion dc runiou mystique 
qu'estla recitation de las/iahdduA (Akhh. sigue dc rosclavage legal 
de la lettre (Taw,, V, 25 seq.). 

(1) Qor,XVII, 29 ; comp, a un, 6. 

(2) Akhb. 35, 34. Lc Trone est cubique scion Ibn 'Arab! ; splierique 
Selon d’autres (Alodsi, jaW, 234). 

(3) Ms. Londres, 888, f. 327*. Gela est nettementcontre la recherche 
tttagiijuedu « Notn Supreme ism a'zam. 

(4) Cit6 par N4bolosl, hidk ; cf, ms. Londres 888, f. 327*», 
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Or, le Seigneur est parmi elles, a cheque changement, 

OEuvrant en ellos une oeuvre inconcevable, d’heure en heure. 

Eiles ne se reUreraient pas de Lui, I’espace d’un din d’oeil, si elles 

[savaient 1 

Gar II ne se retire pas d’elles, a aucun moment 

IT 

Cosmogonie [qadar, ^adl). 

a) L'imuge de Dieu (soumh). 

1 . Les doctrines ; I'amour, « essence de I'essence divine » 
selon al J^alldj. 

La cosmogonie islamique a eu expliquer divers themes 
coraniques (1) ; la creation du monde (des corps), khalq al 
^Alam ; la cr^alion des « ressources v des liommes, des actes 
humains, khalq al arzdq \ etsurtoutlu predetermination de 
la « figure », ^odrah^ destin(5e a Adam ; figure que Dieu fit 
comparaitre deux fois, avant la creation d’Adam ; Tune, pour 
inviter les Anges & I’adorer, elle ; I’autre, pour Se faire ado- 
rer, Lui, par elle, au nom de toutelapostdritd future d'Adam 
[mtthdq) (2). Leur examen se fera dans Tordre inverse, qui 
est celui de I’importance relative de ces themes. 

§oiirah, figure, image; La forme corporelle de I’homme, 
la « plus belle forme » (Qor. LXXXII, 8 ; LXIV, 3 ; cfr. Gen. 
I, 26). — Deux hadith prdcisent: « c’est « k Son image •>, 
'aid sodratihi, que Dieu a cred I’liomme : 'ald^odral al Mah- 
m&n, « i rimage de Dieu » (3). Les sunnites llashwlyah les 

(1) Qor. XXXII, 3 ; XLI, 8-U ; elversel nyabsotalrizqwayaqdirrt 
(XXXIX, 53, etc.). 

(2) Deux ou quatre mille ans avant la creation des corps (Haytami, 
fatdwa, 116) ; sept mille ans (Riw. XlX). Coincidant alors avec le 
Khalq al arzdq. 

(3) Admis par 'Obayd, Ibn Hanbal, Ibn RAhawayh, Modmin al Tdq, 
Dllraqotn!, X^iharcini (Shahr. I, 186 ; II, 24 ; Najdl, 406-408 ; Haytami, 
1. c., 206; Fakhr Rdzi, as’as, 103-113). 
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acceptent, lols quels, sans discussion, cooinae une donnee 
descriptive urbitraire (1) ; les shrites Ghoiat rialerprelent 
comme la premiere emanation divine, le Dieu-humanile 
{ndsoi'tl), adolescent imborbe ct frise (2). l'> Les llniologiens, 
n’acceplanl quele premier de ceshadlth (3), etabiireut que 
« son » [hi] vise Adam : a son image = selon la forme memo 
qu’Il avait preparee pour lui : Jahm, 'Alt Rida, Abofi Thawr, 
Hallaj (4). Le type de cette image est done en Dieu comme 
une pure forme intelligible, une el simple ; intelligible, ii la 
fois, pour Lui, et pour nous. 2° Les mo'lazililes definirent 
cette similitude divine, on I’liomme, comme la rectitude 
fonclionnelle delapenst% discursive (iViAvr), lamwtw {'uf/I). 

<i Dieu ne cree rieu, qu’Il ne rende siguilicatif {i/atahir fnhi) 
pour une creature respousable. >> « II faut qu’il y ait dans 
la erdation quelque elre capable de penser, Vllbar » (3). 
De ces principes de Nazziim, Ibn Hiyil lira ceci ; « ll est im- 
possible que le premier Stre erde n’ait dte capable de rai- 
sonner, d’examiner et de penser » (6). 3°IbnKarramJ medi- 
tant davantage sur le rntthd^, precise : « La premiere cliose 
crede par Dieu a du ctre une forme vivante {/ism /uip//), 
capable de penser [i'tihdr] » ; et e’est cet etre liumain qui, 
symetriquement au Covenant, prononcera, au nom de Dieu, 

(1) Cfr, leZoharsur le aiacroprosope. Na'i'm-ibu-lIammiU (Uhahahi, 
t'tidCd, s. V.) ; I!)a Qotaybah, mokhialif, 8. 

(2) TJadWi al mi'rdj selon Naslnii, lohfah, ms. Lomlres Or. 717:1, 
f. 5’^. 'AU selon les Noseiris. 

(3) Car corporeity implique composition, ce qui est inaJmiHsihlo en 
Dieu (MAzart). 

(4) Tabarsl, ihlijdj, 208 ; Makki, qnut, I, 108 ; l.lallilj, in Qor. (les 
deux versets precites). GhazAli, mishkdt, 34. 

(5) Ilazm, III, 123 ; furq, 201). D’oti le liadUh « ce que Dieu a miu 
en premier, e’est la raison ». 

(6) Shahrast, s. v. — Pour lui, co d6miurge est Jdsus, « fils de Dieu » 
non par engendremeat charnel {wilddah), mais par pryordiaatiou [Inud) 
(farq, 260). 
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ie Jiigement dernier (1). 4“ Alasuite des Noseiris, de Fayyfid 
ct des Qarraates, Tostari et son ^cole, les Sdlimlyah (2) 
identifient Mohammad avec celle premi^re-noe des crea- 
tures ; pour le Covenant, tout au moins (3). 5“ Les Ash'arites 
r^duisent cette similitude a I’ensemble des attributs divius 
de perfection [xifdt alkamtd)^ aux Iranscendaiitaux que Dieu 
fait concevoir ^ I’homme (vie, science, puissance) (4). 

HallAj, revisantle vocabulaire des Gholat^ distingue for- 
mellement : Idhoul, la divinity imparlicipable « qui fail sub- 
sister les atomes », et nasoM^ Thumanil^ (deifi^e), « qui 
tranchera entre lesjugements » (5). JSdsodt, c’est cette forme 
assum^e par la parole divine antdrieurement a loute la 
creation, ce votement de gloire (Idswah) du « temoin de 
I’Absolu » [shahid al gidam), qui, par la voix du Rodh ndiiqah^ 
jura le Covenant; el qui rendra la supreme sentence. La 
noLsodt esl figuree, au Covenant, par Adam, et personnifi6e, 
au Jugement, par J^sus (6). 

« Nul d’entre les anges et les rapproches ne sail pourquoi 
Dieu a fait la creation, ni comment elle a commence et 
finira, puisque les langues n’avaient pas encore parl^, ni les 
yeux vu, ni les oreilles ou'i (7). Comment pouvait rdpondre 
(Adam), qui etait encore absent des r6aliles, en suspens de- 
ft) Farq, 209. 

(2) InfrA, § VI. De in6me Ibn 'Arabi {sodrah ij malty ah), et Jilt 
[insdn kdmil). 

(3) Non pas pour le Jugement : cfr. infrd., § V. 

(4) Hazm, IV, 208. 

(5) Ici p. 124. Cfr. p. 2U8. Cfr. al'adl al makhloiiq bihi (Tostari, ap. 
Ibn 'Arabi, fotouhdt. III, 86) ; al haqq al makhloUq bihi (Tirmidhi, 
Ahalam, quest. 89 ; Ibn Barrajau, ap. Ibn 'Arabi, 1. c., Ill, 491) ; motu‘ 
do Ghazdli (= gliawtb ; misliMt, 55 ; critique par Ibn Roshd, mandhij, 
72). 

(6) Riw. XIV, XVIII, XXll ; il n’y a aucune trace d’inQuence chre- 
tienne fcorr. Taw. 131). 

(7) Ilaliej, in Qor. VII, 171 ; cfr. in LI, 21 ; et Riw. X. 



6o2 


CHAPITHE Xn 


vantLui, aSa queslion Ne suis-Jo pas votre Soij^neiir? — 
C’est Dieu qui fui, a la fols, Coliii qui parle el Celui qui re- 
pond f : Oin ! j (1 ). I! parla en voire nom sans yous» et c'osi 
un Autre que vons qni repondit pour vous ( 2 ) ; vous vous 
taisiez, vous, et Celui qui necessera pasdemeure, ainsiqu’Il 
a toujoiirs etc* » 

C est parce que cettc image, vetue de gloire, Le recouvraiU 
que Dieu invila les Anges k L’adorer, sous la ndsoui, sous 
rhumanifc prcfiguroe d’Adam ; ce qui fut Toccasion de la 
chute de Satan (3) : 

Tercet: Sohhdna nutn a:hnra }iusoutoho .. (i) : 

« Los h Colui dont rHuinaiiitC a inanireslo Audios} 

Le myst&ro do la »le Sa Dtviuite radieuse ! 

Et qui» tlrpuis, S'cst ujoiilre u Sa creature (liumaiiie), ouverteinenL 
Sous la forme de quejqu'uu « (pii inanpre et qui hoit «. 

Si bien que Sa creature a ])u Lo voir face a fac(^ 

Gomme le cliu d'ceil (va) de la paupitVe ^ la i»iiupi6rc I » 

Fa^i arAlim al Gharih fil mahabhah ( 5 ) : 

« Dieu, en Son antdriorite precternelle (6), en Son moi, 
6[ait Unique, nul n'etaitavec Lui. Ce n’est qu’apres qiidi 

(1) « Peiisee particuli^rement delicate >), note KAshiff, qui la traduit 
en person, ct la comnienie (on iin distique, in Qor. YIF, 472). 

(2) « Le oui I fut un clecret nmdu sous forrno do. question » (Wasifj. 
Cfr. Kliarniz ct Jorayrf, ap. Baqii, in Qor. VU, 174). Voir au contraire 
la thcorie mo’tazilite du mystique Qahtabi {fuTq^ 259 ; et ici p. 479, n. 2). 

(3) Cfr. chap. XIV. 

(4) Texte ap. Taw., p. <30 ; voir n. 3. Tons l<‘s mots on sent pesos : 
mnd al Idhout (ici suprd^ p. 297) ; dkil rva shdrib vise Jesus {Qor* V, 
79 : comp. Luc VH, 3i ; Matth. XI, 19 ; Marc II, 40 et IU-2«) ; Joann. 
Ill, 29) ; lahzat al hdjxb (var. hmhat al sdiir) desipne ie fiat divin 
(Qor. LIV, 50 ; XVI, 79). Cfr. Haqli, shatL, f. 129. 

(5) Trad, persane litterale ap. Baqll, Skathiydt^ ms. Qddraskar, 
17i®-172®, coliationn^e sur Tautre manuscrit. Le commentaire, pro- 

venant des f®* i72*-l74^, est cit6 : {B), 

(6) Azal = Id masbouq^yah bighayriki, inabalietas (c’est plus fort 
que qidam). 
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crea les individus, les formes et les esprits, ce n’est qu’aprfes 
qu’Ii (leur) monlra la science el la Sagesse, puis, qu’Il com- 
posa lo langage sur les (Irois) bases « molli, mAUk, mam- 
Inftk » (2), et qu’ll (leur) enseigna « /?'/. fftil^ mafokl » (1). 

« Aiors, en Soi, II conlemplait, eo sa preelernitd, en Son 
moi, en lout ce qui n’tJtait pas visible, — II connaissait I’en- 
semble de la science, de la puissance, de I’amour, du d^sir, 
de la prudence, de la majeste, de la beaute, de la gloire. Et, 
en ce qu’elles ddcrivent, en sa douceur, en sa misdricorde, 
en sa saintete, en ses inspirations (3), et en tons lesattributs 
de ces images (4) se trouvant son essence, car ils sont son 
essence [hja dliAloho). li conlemplait ; el, lout ainsi que toi, 
si lu voyais quelque chose de beau en ton entity, tu t’en rd- 
jouirais un long temps, et d’uiie manierc que nul ne pourrait 
comprendre. El si lous ceux qui s’elTorceul d’evaluer la 
valeur du ciel et de la terre y arrivaienl, ils resteraieut im- 
puissants devant cetle dvaliiation-ci, — car les instants de 
« I’antdrioritd » prddternelle, hors de celte antdriorild meme, 
sont incomprdhensibles, et le contingent ne peut se fixer en 
cet « avant », et, si cent mille postdrites d’Adam se rdunis- 
saient dans les dternitds futures pour en rdunir le comple, 
elles ne pourraient y arriver. 

« Aiors, par une Idee (o), par toules Ses iddes, en Son 

(t) Royaume, lioi, sujot(t’affranclu, I’elu) : origine du dialogue. 

(2) L’acte, I’action, la passion : la triple modalite nous permettant 
d’analyser son operation : origine de la granonaaire. 

(3) Armah, non pas des esprits creds, aiigdliques ou hutnains : uiais 
des intelligibles purs (/i). 

(4) Sowar, non pas des visages humains, mais comme on dit la 
« figure > d’un raisonncuient, d’une question (B). Baqlt reraarque i co 
sujet qu’al Hall4j, dans le centre m6me de I’Amour, ne pouvait trouver 
comme modes d’expression que I’equivoque, iltibds (comme les motas- 
hdbihdt : du Oor’in). 

(8) Ma'na. Remarquer la marche suivie : sifdt, puis ma'dnt, puis 
dhdt. 
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moi, II discourait, do tons les diseours; II fonvcrsail, do 
toutes les conversations {DwMdut/inh) \ el alors II acclam:iit, 
do toute la perfection do raoclamalion. Ill , danscotto triple 
operation), 11 composait uue ruse de lontos sos rit- 

sos: d’lin cote, II apportiiit la puerre de. touies les 

giierres, — el, de Taulrc, 11 apporlait la siuiNite it(f/al/o/\ do 
toutes les suavil^s. Et ainsi de suite, des autres aspects !, s\- 
metriques, maqdmdl), dont la description serait longue : car 
si cliaque arbre sur la face de la Icrre etait uu calanie, ot 
« toute eau do mer encre » (Qor. XVlll, 1 09), les liouimes 
n’arriveraient pas a la terminer. 

« Etlorsqu’cu Lui-ineme, ainsi, 11 s’enlretouait, on toute 
Son essence, avec I’esseaco de son essence, alors, c’esl [lar 
son Idee, par toutes ses idees, qu'Il c.ontemplail ; el celle 
Idee, c’dlait fAmow\ duns la Solitude^ [inaluthbak In a! in(i- 
riul) de lout cela que nous avons dnumere, tout le long du 
temps qu’ll passait converser et discourir. Alors 11 conlem- 
plait Ses attributs, un par un (1), puis trois par trcis, puis 
qualre par qualre, et ainsi de suite jusqu’a arriver a la per- 
fection. Alors, en Soi, 11 contemplait, par le ino\eu cle I’al- 
tribut « Amour », en la tolalile de I’attribut « Amour », car, 
en Son essence, 1' Amour esl P essence de r essence {fi dh&tihi 
hya dhdt dkdtihi) (2), il esl pour Lui Ses attributs, en touies 
Ses id^es. 

(1) « Deux par deux » parait omis. Cette curieuse id6e a etc defor- 
m6e par Ibn Masarrah (+ 319/931) en son Kitdb iatvhid al miiuHiinin 
(extr. Ibn al Mar’ah shark al bshdd, t. IV in fine) : chaque attribut de 
Dieu est un Dieu au second degre, avec tons ses attributs ; chacuu de 
ses attributs est un Dieuau 3“ degre, etc. 

(2) D’oO le vers pefsan d’Ibu Ahi al Kbayr « Hem 'isliqom wa hem 
'ashiqem wa hem ma'shofiqem » (ed. Elbe, n" 17) : [Dieu dit :| « Je 
suis I’Amour, I’Amant et TAira^ I » Baqil remarque qu’ici al llalldj, 
conform^ment h Qor. V, 59, contredit la these des anciens theologiens 
declarant que I’amour, en Dieu, est un attribut cree (mobda'). 
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« Alors, par I’attribut « Amour », II jetait le regard en 
(chaqne) attribut d’entre les attributs, c’est en lui qu’Il tenait 
Son discours et Sa conversation, jusqu’ii ce que son temps 
y passilt, autant que dans lo premier cas (1). Alors, par les 
attributs de I’Amour, 11 conteraplait, dans les attributs de 
I’Amour, afin que tout autant de temps y passCit, et plus en- 
core (2). Alors, dans cet attribut (qui Lui est) propre (3), 11 
contemplait, par ses attributs (qui Lui sont) propres, afin 
qu’ainsi tout autant de temps y passM. Jusqu’a ce qu’Il eut 
contemple, dans tous ses attributs, un iiun, — jusqu ce 
qu’ll contemple, en leur perfection, totality des attributs ; 
afin qu’ainsi, la longueur de la duree y pass&,t, qui est indes- 
criptible, de ses Prdeternites {azalli/dt), de sa Perfection 
(/iamd/), de sa Solitude [infirud) , dQ son Decret [mnshiah). 

« Alors, 11 se louait Lui-meme, en Son moi. Alors, cn Ses 
attributs propres, II louangeait ses aUributs propres. Alors, 
en Son Nom, 11 louait Ses noms, — et en lout attribut II 
louangeait Son essence et Sa louange. 

« Alors, Dieu dit : qu’ll rendrait visibles ces attributs de 
r Amour en la Solitude [infirdd ) ; afin qu’en eux 11 regard&,t, 
et qu’avec elles II discourCit. 11 regarda dans 1’ « avant » prd- 
dternel [azal) et cr4a une hnage [Kotirah) (4). Cette image est 
Son image, image de I’essence, et Lui, Dieu, lorsqu II re- 
garde en une chose, U y crde Son image pour toute 1 dternitd 
future. C’dtait une image, et en cette image, pour 1 eternitd 
future, sc trouverent la science, la puissance, le mouvement, 

(1) Aliaea precedent. La mention des temps et des si&cles est lei un 
pur syrabole de I’idfe quo c’est le tajalll de I'attribut qui fait subsister 

I’attribut (5). t, u i? 

(2) « Pour que la lumiorc de !’ Amour parut ! » commcnle Baqli. l!.a 

TAmour, Diea est molafarnd (B), 

(3) L'amour. 

(4) Non pas tasioir, une figuration imaginaire, ni takhyil, une repre- 
sentation intellectucllo : mais une image reelle {B). 
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lavolonld, et tousles allribuls. Lorsque Diou irnuiie .une 
fois) pur une individualile elle devient il' u /ui, 

Lvi ! » (/lotra Iioiva) ^2). En crllu iniaj^e, U refcurda, un mti- 
ment d'entre ses moments. Alors, II la salim, un monuMit 
d’eiitre ses moments. Puis 11 rucelama, un moment d'euire 
ses moments. Alors 11 lui parla, lui fit un souiiait (3*, (d 
ensuite 11 la suscita a la vie {naxifim'). Ainsi cette image 
(= Adam) eul acces a ce que Dieu connalt, et qu’elle ne 
connaissait pas a\ant ce moment-la (4). 

« Alors Dieu la loua, la glorilia, et 1 dlit, aver, cnsuttriluifs, 
issus de ropdraliou desAttribufs donl 11 avail, avt'c iuliMi- 
tion, prepare I’aiiparition dans cette iudi\idualile [s/uddix) 
en les laisanl paraitre <lans cette image [xotn-ah). Dieu devint 
le Crealeur [KhiWq), Ic Provident [Rtizlq), 11 fit « Los 6, Dieu » 
[tasbik] et ^ II n’y a pas de divinite, exc.eptd Dieu ! » {Cahill), 
11 manifesta les attribuls ad extra {dfdt al af'Al ) ; — et, au- 
tanlde fois Dieu crea des splendeurs et des mcrveillos to) 
qu’ll regarda en elle (I'individualite humaine), [aulant de 
fois] (6), 11 1’inlroduisit dans le Iloyaume, et II irradia en elle 
et par elle (7). » 

Pour Blaliaj (et e’est la premiere fois, remarque Baqli, que 
la these s’aftirmo), le mysldre de la Creation, e’est I'amour, 
« essence del’essence divine ». Etle Covenant de i'liuma- 
nitd, e’est la edrdmonie de I’dleclion dnonede par I’Espril do 

(1) Pour toujours {B) ; II le rev6lit de la familiaritu de Son caracterc 
{khoUatal kfiolq) {B). 

(2) Ici, p. 517. 

(3) Tahnhjah : litt. dire « haniyya», comme S celui qui .«ort du 
haiumam. 

(4) Ta'ltm al asmd (B). 

(b) Comp. Biwdyah, XXV, XXVII. 

(6) Nombre des eius, 

(7) Afin que, par Thomme, toute la erdation devienne Son Rojaurae 

{B). 
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Dieu, la figure de la prddestiuaUoa des honatnes a participer 
^iTcet amour essentiel, saus aucua motif que la pure g^n^- 
rosite divine (1). 

2. Le jour du Covenant {milhdq). 

AlUhdq — Covenant (Qor. VII, 171): 1° preexistence des 
S,mes (et Iraducianisme). Iratlmites (2). — 2“ proclamation 
de I’autonomie de la raison humaine, de son aptitude peii- 
ser Dieu. Mo'tazilites. — 3“signe dela /i'/raA (Qor. XXX, 21)), 
marque imprim^e dans toutes les raisons, les soumettanlS. 
la religion naturelle, au monolh^isme, Marque universelle ; 
Tha'labah, kharijite centre Nafi' et Ibn 'Ajrad (3). — Foi 
increoe {'tmiti qadtm) selon Moq^til (4), suivi par lesHanba- 
lites: « Dieu S’af(irraaat h Lui-meme et a Ses croyants. » 
Dieu veut done sauver tons les hommes, remarque Ibn Kar- 
rbm (5), puisque « la foi, c'esl I’aveu initial de riiumanitd 
shaMdat al dharr) encore dans les reins d'Adam ; c’esl &a 
r^ponse « Oui ! » ; parole qui subsists et n’est supprim^e que 
par une declaration formelle d’atheisme (6). Ant&.ki observe 
« le monotbeisme, e’est la hantftyah » (7) ; il y a une religion 
naturelle, gravde chez tons les hommes, base ration nelle 
pour Fapostolat de I’Islam — Ifanlftyah = mdrifah a^lhjah 

(1) Akhb. IS ; Sol. in Qor. LXII. 4 ; lliw. XV, XIX. 

(2) Iba B4boUyeh, 'ilal, debut. —(Les Amescreeesd’abord mojarra~ 
dah, puis, pour leur eviter I’orgueil, li6es a la matibre). 

(3) Les enfauts, meme des iufideies, scat saints ; jusqu’^ ce qu’ils 
« apostasieut » (farq, 80; Mobarrad, It, 177). 

(4) « Ecrite » dans les coeurs, qu’elle sauve (Qor. LVIII, 22 ; Ibn al 
Parra, mo’tamad). 

(5) Premier apdtre sunnite. 

(6) Farq, 211-212 ; Ibn Karrira distingue ’imdn de ma'rifah (cfr. ici, 
p. 839) ; la foi n’est, pour lui, comme pour AnUkl et Moh&sibl, que le 
gage du salut. Cfr. Ibn Qotaybah, mokhlalif, 103, 159. 

(7) « Et rislam, e’est le groupe culluel {millah) » [Daiod). Cfr. Ghazftli, 
monqidh, 4. 
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d’al Halh'tj = KhalWi/nh des herm(^tistcs ITarranipns (1). — 
4“ Principe divin de ce signe, marqiio de I'amour iminuahle. 
qui prdpare toUvS les prodestinos imupuhnans ou non') a 
I’union bcatifiquo. Khollah de RaLAh. MoXiwh m<tluihlntlt 
a^lhjah (amour primitif) de Molnisibi rl': : « Avatd qu'H los 
crei\t, II les a louos ; avant qu’ils Loglorilienl. 1! les a vemer- 
cies ». = Kan'imah 'otdii (premiere misericorde), "miij/nt n! 
sabaq (grace de la preseance), ithtil nl Haqq h'lhhn (esseule- 
ment de Dieu en eux), 'ahd al Uihiku)} (pacte du privilege. *, 
pour les sages, ahl al marifah), declare Jonayd (3), suivi 
par Hallilj (*!■)• 

Alahabhah, amour reciproque de Dieu el du fidele (Qor. \ , 
59 ; II, 160): i'’ Les Iradilionnisies el les llieologiens soiil 
d’accord, pendant les Irois premiers siecles, pour proscrire 
ce terme) (5) ; car, remarquenl les llieologiens, « I’amour 
est une espece du genre « volontd « ; or la volontd rro s’altaclie 
qu’aux choses particulidres. Le fiddle ne pent done aimer ni 
I’essence, ni les altributa de Dieu; mais seulement Sa loi. 
Son service. Son bienfait (6) ». El d'autre part, Jabm el les 
mo'tazilites nient qu’il y ait un plan divin, preparantexpres- 
sdraent le salut des elus, ou que Dieu ait predilection immua- 
ble {mow&Wi^ mowlifah) (7) pour Ses ^ilus, meme avant leur 

(1) Shahr, II, 70 : ap. extr. inavouc do rismaiilicn ITasan SaliliAli, 
fosoUl arfia'ah : cxlrait qul va de II, 47 it II, 1,'55). 

(2) Mahahbah (in Ni/yah). 

(3) Dait'd al ario&h ; cfr. ici, p. 36, 

(4) Wilsitl : « la soci6td do I’Esprit, dans la socifitd do I’Absolu » (in 
Qor. Y, 109) ; « qiydin hwafd al mithdq al aivu'al » (Baqli, 1. 1, 
p. S38). 

(5) Qui se trouve dans les Isra’iltydt de Wahb ('Abd al WAhid-ihu- 
Zayd, ap. Ibn Taymiyah, risdlah, ms. Zah. tas. 129, § VIT). 

(6) Tah&nawi, 273 ; complAtcr ici, p. 161. 

(7) Affirm6c par I’ibAdite KMzim (KilAni, ghonyah, I, 73, 82), le 
mo'tazilite Podtt (Shahj. 1, 93 ; le signe, e’est la foi) ; Jonayd, HallAj, 
les Asli'ariles; les Im&mites et les Banbalitcs (Ibn al FarrA, L c.j. 
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conversion el quand ils pfechent. Dieu ne se soucie que des 
actions, aimant tonte bonne action {wcdtkollhasanah), d^les- 
tant toute mauvaise action ; un revirement [badal) de la 
liberte de Thomme reste toujours possible (mo'lazilites) (1). 
2“ L’homme pent « racheler >> son aineaDieii, en Lui fai- 
sant le sacrifice de sa vie (kh^rijites « shorat ») ; et ce « ra- 
cbat » {shirk) irrevocable est une preuve d’afliection (Habib 
'Ajami) (2). Hasan Basri observe que cette « affection » 
('wi^^)derhomme pour Dieu est payde par Dieu de retour (3). 
3® Aussi, malgr4 les oppositions, le mot mahabbah, « amour 
r6ciproque », s’implante dans I’usage. II est employe par les 
BoUkhnyoihi'. « Mon amour, dit Dieu, selon Ibn alWard, 
est la recompense du culle pratique » (4) ; « Dieu a celebre 
devant Sa creation Son amour pour les croyants et indiqu^ 
I’amour comme la plus intime forme d’observanceque notre 
culte puisse Lui offrir » (5). « L’amourestun attributde I’es- 
sence », ddclare Tibiidite Kh&zim, suivi par tousles mysti- 
ques (6). Jonayd distingue encore : « L’amour de Dieu, pour 
Ses saints, est un attribut de I’essence (= incree) ; son eflet 
en eux n’est qu’un attribut de I’acte (= cr^^) » (7). 'Amr 
Makki se tail ; « L’amour est le secret de Dieu, qu’Il confie 
aux coeurs de foi ferme et pure. » Hallaj ddfinit : « L’amour 

(1) Mas'oudi, moroxij, VI, 20 ; critique ap. Ilazin III, 52, IV, 58. 

( 2 ) miyak. 

(3) Ici, p. 51 1, 'ishq, terme prudent, poureviter de parattre « aimer » 
I'essence divine, r6pudi6 par Ja'far. GhoMm Khalil : « garde-toi de 
t’asseoir aupr^s de qui prSche I’affection et I’amour (pour Dieu) r>{shar]} 
al sonnah ; cfr. ici, p. 192). 

(4) Ap. MohAsibi, mahabbak. Cfr. RabAh. 

(5) Tafsir de Ja'far, ap, Baqii, 1, p. 36 ; cfr. Riw. VI. 

(6) « Si les cceurs pouvaient atleindre le fond de I’amour, en leur 
CrAateur ! » (Yahya RAzi, ap. ^ilyah). KalAbAdhl, akhbdr, 9*. 

(7) Ap. IJilyah, s. v. — ms. Paris, 1369, f. Qe**. Ibn 'AtA au con- 
traire les place tons deux en la 0 persAite » divine {baqn'). Cfr. NasrA- 
bAdhi (ap. YAfi'i, naskr, 43‘). 
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est atlribut ptM'oiine {xarnuidii/alt). al gnV'c jirocUernclle ^ imi- 
yah azallyah ) ; sans celle gnice pretUcrnelle, « tu iraiiruis 
pas appris ce que c’csl que lo Livre, ui la toi 't (,!}. Olia/ali a 
resume cetle doctrine en cinq granites theses, duns son 
IhyA (2). Et cet amour est chanti) par Ktlani, Iba al Farid ct 
Shosbtari comine le « vin prceleruel », bu paries predes- 
tines, en la nuit du Covenant. 

b) La crealion des actes hwnnins (.S). 

1. Leur allributioii n Dim. 

1° (Qor. XXXVI, 82, etc.). Dieu les pr6|)are, decleaclie 
et manifests [trddah, amr, ibda ), un a uu, en louto souve- 
rainete. Cette premotion physique (4) = celle d’une pierre 
dont II lire arbilrairement une dlincelle (llashw., Zillnriles 
= tab'), ou = celle d’une plaulequ’ll fait croitre (Jahm, 
Jdihii = khallqah), ou = celle d’une lueur de raison qu’Il 
allume ti Sa lumifere (Hish^tm) (3). — 2“ Hasan Basrl ; Dieu 
a investi (d’avance, au mithAq) les hommes de leurs actes ; 
II attend done d’eux plus que I’obeissance passive : la libre 
et constante adhesion du cceur. — D’oii I’enquele mo'tazi- 
lite : les actes du coeur sont done constituds ind^pendants de 
Dieu (W4§il, Ghayldn) : Us ne sonl pas cre4s par Dieu (ID base 
du mo'tazilisme), mais seulement pre-occasionnes [mohda- 
thah) par Dieu et crees parl’liornme (3). Le coeur est douiS 
d’avance d’uue « capacile d’oboir » a la Loi [istuA'ak qahl al 
fi'l) qui le laisse libre, precise 'Allitf: inais rcxleriorisalion 

(t) Qaysari, ms. Paris, 3103, f. 4“ ; corr. Vaux, Gasali, 233 ; in 
Qor. XLIl, 52. 

(2) Ici p. 181. 

(3) Khalq aj'dl al 'ibdd. 

(4) Qor. VII, 178 ; XVII, 14-16 ; XVIII, 04-80. 

(3) Hazm III, .34 : V, 40 ; Ibn Qotaybah, mokhialif, 5U ; farq, 50. 

(6) Penser que Dieu cr4e les actes mauvais, e’est jabr, scion eux 
(Moqaddasl). 
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de son choix (gestes) est directement cre^e par Dieu . — Bishr 
observe que les actes du coeur s’engendrent les iins lesaulies 
{tawUd)^ mms que Dieu inlervient pour leur conception en 
fournissanl leur nom ia memoire, leur slalut juridique k 
I'intellect. Mo'ammar et JShiz avouentque les actes du coeur 
sont reellement {haqiqafa) dirig^s par Dieu : la fantaisie 
seule de se croire libre reste k la volonte. Jobba’i en tire 
que, puisque les actes ext^rieurs qui s’ensuivenl sontnorma- 
lement en conformite avec cette fantaisie, — c’est que Dieu, 
leur auteur direct, s’ysoumet [moti') (1). Hall&j et Ash'art 
r^futent cette conclusion du nao'tazilisme. — 3® Jahm et 
r^cole jabarite : Dieu manifeste dans les actes humains Sa 
puissance {qodrah) cr^atrice, comme le d^roulement d’un 
d^cret simple, incr44 (= iradah ; cfr. takhliq azatl de Marisl 
et des Han^fites). Ce d^cret iacr^6 vise seulemenl lesatomes 
{lisdn dMl)^ — non les accidents qui sont I’objet de d4crets 
crees successifs {lisdn fCl ; cfr. science creee de Dieu, des 
mo'tazilites). — Ibn Hanbal : Dieu opfere aussi dans les actes 
humains parSa parole rev^l^e [kaldm]^ notification, pour 
les croyants, d’un commandement [amr] incr^e, &. cheque 
instant (= khalq fl koll waqt, Ash'ari). — Ibn KarrSim essaie 
une synthese : Dieu, ab aelerno, a, entre autres puissances, 
celles de poser {khdliqlyah)^ d’^noncer (A’a/dm), etd’ex^cuter 
en detail {qaiUyuh) les actes humains ; leur realisation dans 
le temps s'inscrit sur autant de registres correspondents, 
crd^s dans sa science, en son essence (2). — Toslarl: Dieu 

(1) «Ta m’obeis plus que jcne T'ob6is », dit Bistimi (Sha'rawt, 
lata’if, 1, 127) ; cfr. les anirayn deTirmidbi (Ibn 'Arabi, fotouhdt, I, 
204) et le fameux vers dlbn 'Arabi (Alotisi, nashwah, 77) : 

« Le serf est Seigneur, et le Seigneur est serf ! 

Ah, comment savoir lequel est roblig6 ? » 

(2) La est le point faible d’lfan Karram : inhSreace d’une innovation 
(ihddth) en I’esseiice divine ; les mo'tazilites, comme Jabm, plaqaient les 
attributs de I’acte « hors de I’essence ». 
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Se raanifeste encore a travers les actes hianains, coniine une 
intonlion, I’inspiralion il’une acliialion [ttif’il] increce, a 
chaque respiration khalq fl koll nafan, cribn Sillim i. — 
4° Hallaj : Rien, daus I’acle hunniin, n'i‘chap|>e a I’aclion 
divine (l):la puissance de le poser coinme fail [kodoiUJi), 
celle de Fenouccr comme sens cl celle de le realiser 

comme intention {lahqiq = ibdtt) sout pareillement, ab 
aeterno, i Dieu. 

2. Lent' ultrihulion « riiommc : lo « fiat ». 

1° Qor. XLII, 10. Predetermination (_/«/>/’) de ressourros, 
arzdq, qui seront conedddes k I’liomme pour qu’il les ex- 
ploite (2), pendant un temps iimitd [ajal], el dont it lui sera 
demande comple. — Arzdq =ukmb, <( gains » individuels 
(en bien on mal), dit Jahm: ■= lots imposes a notre choix 
[ikhtiych\ Ilishdm), ce qui determine noire responsabilite 
legale [takllf). — 2* Hasan entrevoit plus : riiomme a ele 
« investi » {tafivkl) in principio de ses actes, puisqii’il est 
doud de raison. Celle investiture lui permet-elle de disposer 
arbitrairement des et des Hasan incline un ins- 
tant die penser, puisse retracte devant Yaztd Raqashi (3) ; 
cette investiture ne devient reclle et feconde en lui que s’ii 
s’unit d Dieu par le renonc.emeut, correspondanl a Sa grdcc, 
expliquera Misri. hes arzdq ne sout d’ailleurs que dos moyens, 
non une fin, pour I’homrae (4). — 3“ Ja'far, Hasan 'Askarl : 

« Ni jadr (impidte!), ni laftoUl (ussocialionnisme !) ; mais 

(1) Gfr. i’ash'arisme : awMif al fa" dl qadimah, 

(2) Fafawwo', ibiighd : Dieu a les clefs {maqdlld) du nzq. 

(3) Malatt, f. 333. Tabarsl, 1. c.. 1(57-108. Baqli, tafslr, t. II, p, 213. 
TafwH est I’opposc de tadblr, nolo KaiainUhi (ta'arrof). 

(4) « Dieu a erde les andq deux inille ans avaut les corps ; mais celui 
■qui s abandouue a Dieu ne Lui demande pas de lizq pour demaiu, de 
ra.&me que Dieu no lui demandcra plus d’acte, domain (= apres la 
mort) » (Hasan, in Qor. XLl, 9 ; ap. Makkl, qmU, 11, 8). 
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quelqiie chose entre deux (I) », dormant anx homtnes 
moyen (2) d’obeir aux commandcments, el d’observer les 
interdictions = doctrine imtimite commune. — 4“ Mo'tazi- 
lites: L’investiture donnee an debut, une fois pour toutes, 
vaul reellement pour chacun, comme une « capacity d’ob^ir 
a Dieu » pr^alable (= grfi.ce prfi\enante suffisante), istitd’ah 
qablal/ri\ fimancipation definitive. Cbaquehomme estcons- 
titue maitre souverain des actes de son coeur (r/ff/W!), et 
libre en son cboix [ikhtiydr = sahab mo'aththir de I’acle) ; 
Dieu n’intervientque pourrextfiriorisation dugeste (/a'a/!) : 
'Allfif (3), A. H. Basri, Jowayni, et hanefites. — 5® Ibn al 
Rawandi, desabus^, declare que Dieu inlervientdanslecmur, 
non pas a I’avance, quand 11 1’a crdfi « capable d’obeir », 
mais seulemcnt hie et nunc (4), pour declencber arbitraire- 
ment [jabt') I’acle an fond du cceur fi qui il esl attribue : 
isHtd'ah mcC al fi'l=kasb qowwah mo'aththirah) , =mo- 
qdranah (sans modkhallyah). C’esl la doctrine de Najjfir, Ibn 
Kollfib et Ash'ari. Bfiqillant la mitige ; le fidMe a fi « quali- 
fier » son acte (vertu, vice) (5). — 6° C’est une mfime action, 
istHdlah ba\l a//?7,'qui dficlenche I’acte (dans le cceur), et 
qui lui fait produire, apres^ comme une cause ses effets, ses 

(1) Tabarsl, ihUfdj, 210, 230 (extrait dela risdlah ild ahl al Almds 
de H. 'Askari). Dieu ne confere pas le tafwid aux im4ms (sauf selou 
les Qarmates). 

(2) Ge moyen, passage mysterieux du possible a I’actualise, selon 
Sabziwart (shark al asmd, 121), consiste en : o individuation de I’acte, 
vacuite du coeur (sirb), indetermination momentanee, ressources prSa- 
lablement fournies, et cause incitant I’agent a I’acte ». 

(3) Shahr., I, 64. 

(4) Ibn Karrfim dit fort bien ; le jai)r (dfeterminisrae theologique) 
consiste k ne faire intervenir Vistitd'ah qu’au moment de I’acte (Moqad- 
dasl). Gfr. Ibn at Da'l, 419 ; Sabziwari, 121 ; farq, 170, 201. 

(5) G’est la, precisement, la part qne Bishr reservait & Dieu (Hazm, 
III, .64). 
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fruits au dehors ; Abou Hantfali. Abou IMshini. 11 y a asso- 
ciation ", ditTsfara’ini, dos deux poiuoirs (divin el hiunaiu) 
pour cctte production. — 7°T)irar, Ihn Karram, Tostart et 
HalUij ; c'est la meaiegrace divine qui, modaliseo, iutervienl 
avant, pendant et ajtrh I’acle du coeur. Le concours dc Dieii 
et de rhomme, dans I’acte humain, n'est pas la realisation, 
laissee a noire choix [qadar]^ d’un programme prevu par 
Dieu, — ni la concomitance fortuite d’une pensee et d’un 
geste, realisee en nous, impuissants, par le ca[)rice divin : 
c’osl une « disposition a acquerir », se roalisant in- 

cessainrnent, une entente croissaule, qui seresserre otmurit 
ses fruits (t) ; cequi n'estsalisfaisant, pour I’homme el pour 
Dieu, que par I’amour ; ce qui est la realisation definitive de 
I’investiture divine, cl la consecration d(5itianle de la liberty 
humaine (2). Seul, celui qui s'abandonne a Dieu acquiert la 
puissance etcelte puissance (en iui) n’a d’autres 

limites que celles de son abandon » (3). 

Le « fiat! » (Kon 1 = khit&h '\jCid) (4). I" Jahm : Kon =. 
Kaiimah = 'isS ; cre^. — 2° Abou llanifah : id. ; mais 'ijad 
= takwtn = takhltq incre^. — 3° 'Allaf : Kon = Kalara, liu- 
dith IS, ft mahall (= 'Isii, chez Ibn Ijajitl ; cfr. Fakhr Ruzl. 
— 4° Ibn Karram ; Kon = qawl mohdath fi’l dliat (— ilubUh 
4- i'lfim -h khalq) ; mais qiViliyah est incretA — 5" Ismafdicns : 
Kon = 1'° emanation, noGr sha'sha'tinl = kount -- lakivin^ 
dial initial d’ebranleraent (4) ; symdlrique du Ininkln [hi kih% 

(_l) Tbu al Ilaysam, Karniiuiyeu, Tcxpliquc en detail . (/) avrint, il y 
a qaiav ; (5) pendant I’acte du coeur, le kasb accorde est une qodmh 
mo'aththirah, qui produif, (.5) a/ar^sl’acte du coeur, une fa'idah, grAcc 
nous faisantreinplir les conditions du ta/c/i/' (Shahr. I, 133). — Syn. : 

• fi'l, 'amal, son', 

(2) Tostarl, ta/^str, p. 47 ; Tahanaw!, s. v. 

(3) Ibn Hanbal, radd 'alA'l zand dqah, f. 11*>. Guyard, fragm. ismat^- 
liens, 229. 

(4) Inhithdth at ashiyd, inverse de Vinbi'dlk al 'olodm (dcrit Druzc : 
taqsim al 'oloAm). 
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arret final. — 6® Ibn Koll&b : Kon = Kal&m nafst, incr^6 ; 
mais non pas amr (cre^). — 7“ Ibn Hanbal: Kon = amr 
azali, incre^ (mais ce n’estpas 'Isa, creature;. — 8“ Ash'ari. 
Kon = Kaiam nafst incrd^ = amr azalt. — 9“ Haliaj : incre6 
= ’ijad (in Qor. X, 82 ; XXXVI, 82) ; le fidMe peuty unir son 
bismillah. — 10® Ibn 'Arab!: Ala fois, incr^d, en Dieu, et 
crdd, en lant qu’exercice dii pouvoir crdateur confie a 
rhomme, par le moyen de la « spiritualitd de Jesus » (1). 

Textes ballagiens ; 

^Othmdn-ibn AM Mdamyah dit (2) « Hallaj passa la nuit 
dans la grande mosquee, kDlnawar; ily avait du monde 
avec lui, et Tun d’eux lui demanda : 0 shaykh ! que dis-tu 
de la parole (atliee) de Fir'awn ? — C’estune parole veritable 
[kalimathaqq). — Et que dis-tu de la parole (raonotheiste) de 
Molse? — C’est une parole veritable (elle aussi) : loutes deux 
sont des paroles donl le cours prddternel (= prescience) (3) 
est con forme h leur cours postdlernel (-= sanction) ». 

— « ^alldj dit& un d’entre les disciples d’[Abofi 'All] Job- 
bA’l, le mo'tazilite (4) : tout ainsi que Dieu a con venu de creer 
les corps sans (y etre incitd par une) cause, — de mdme II a 
convenu d’y crder leurs attributs sans (y 6tre incite par une) 
cause ; tout ainsi que le serviteur (= Thomme) ne possdde 
pas en propre le fonds de sonacte, — de memeil nepossdde 
pas en propre (5) son acte lui-mdme. » 

— « 0 Dieu, d’abord Tu nous a cr66s, et ce fut par la bonte, et fa 

[g6n6rosit6 (joUd) ellcs-memes. 

(1) Farq, 2U5, 260-261 ; Ibn 'Arab!, fosous, 2S7-258, fotoUhd/, 111, 
328, 331 ; Arendonk, Zeidiet. Imam., 305 ; Hazm IV, 197. 

(2) Akhb- 33. 

(3) Centre les mo’tazilites, niant la science divine desfuturslibres. 

(4) Sol. tab. 

(5) Centre la llidorie de I’investiture reelle ; vers quoi Hasan Basrl 
avail inclinfe. Cfr. P. Lombard et Suarez. 
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Pais Tu nous a imliquii la honne voic, et ce fut par fa Kr.ice cllti-iiirnu'. 

Maintenant Tu nous coiivoqucs au Paradis, Toi-moine. 

Ah ! ceia ue nous suftlt pas. Si c’est hiun aiusi quo tu as a.iri, iii'‘s 

[I’aboni, 

Par ta gnlce ifatll), paracheve ta honte {bin') 1 

Sinon, Treuvrc que Tu avais ontreprisc va reste.r a tni-cUeiinn >> (1). 

3. L’ attitude de Dieu a I'egard des hommes : ladoctfine mifstiijne 
de la souffrance ; ses origines ; questions soukni’es. 

— Uatiiluih de Dieu d I'egard des homines. — Qoi-’ii n : 1 1 
n’a pas leur en rendrc comple, elle est impenetrable pour 
eux (2). — i° .lahm, zaliiritcs, ash’aritcs : c'estl’indilference 
d’un bon plaisir souverain, lasarrof, iajtvh. Dieu, par un 
libre jeu, so borne a ap[»nlcr les hommes a I’exislence comine 
des noms, saiis se soucier de ce qu’ils representent, actions 
l(5gales ou ill(?gales,iatealions bonnes oumauvaises, damnes 
ou elus : Id obdli : « pen m’en chant ». Qu’imporle s’ii change 
d’Httitude ii leur egard? [hadd., de certains Imamiles) (3). 
2“ Puisque Dieu a donne aux hommes une loi, c’est qu’ll iic 
change pas sa mani^re de juger leurs actes, sa justice, 'ad ! : 
« II n’aime pas le mat » (cfr. Moghirah), i. e. I’acte exte- 
rieurement vicieux, qui corrorapt la loi (2'" base mo'tazilite) : 
la goliihh al fasdd (4). Certaines creatures ont done la liborli! 
crcatrice ; dont Tange pent se servir pour creer la rebellion 
ct le mal, el Thorame pour creer Thypocrisieetlomensonge. 
Mai et mensonge seront justernent punis ; et Dieu fora nigner 
la justice. Qor. XXIX, 10. — 3" Objections synthelisees par 

(I'l Po6me trad, en persan par Harawi, [ahaqat, r)4, 

(i) On sait seulcment quTl n’a pas cree le raonde par Jeu, tnais pour 
jeter la Yferite sur I’erreur et la pulveriser (XXI, 16-17). 

(3) Hazm III, 108-109 ; Malati, 234. 

• (4) Qor. II, 201 ; XXVIII, 77. Oui, sans rSpugnanee {Karfi), precise 

al llatlAJ (in Qor. II, 51) ; contre Moghirah et Ihn Kolldb. En revan- 
che I’ash’arite 'Atvrl ose dire que Dieu peut mentir (Ibn al Dd't, 434). 
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Ibn al Ruwanili (1) : si Dieu necr^e pas toiite chose, coramela 
creation peutluifitre co-^ternelle, II n’est plus toutpuissant ; 
et sa science cst born^e ; et quelle sottise d’^dicter sa loi, 
simplemenl pour I’exposeraurefns eventuel de noire liberty 
d’indifference. — 4° Alors que les premiers mo'tazililes res- 
treignaient encore la bonte de Dieu h sa justice distributive, au 
don qu’Il fit k Fhorame dechoisir, par la liberty, sa destin^e, 
— Bishr dtablit qu’en Soi, Dieu est une bonte (/o//) sans 
limites (2) ; et que, ce qu’en manifeste I’exercice normal de- 
la liberte (actes d’obdissanco, bonnes muvres), n’en est 
qu’une limitation, h la mesure de la capacite de chacun ; la 
connaissance de ce qui lui est profitable («;;/#) (3), le « meil- 
leur », non pour Dieu en soi, mais dans la position de cha- 
cun. Bishr croyait d’ailleurs que la raison en elie-m6me avail 
I’efficience voulue pour nousle faire elire {n d-^at al a$lah){A) . 
Son disciple Morddr, qui en doutait, chercha une solution 
en mystique ; car, notent les mo'tazililes (5), le .simple exer- 
cice de la libertd psychologique est une epreuve {mihnah), 
cause une douleur [halwd). L’dcole d’lbn KarrAm I’enseigne : 
« la souffrance et I’epreuve ne font qu’un : c’est la libertd de 
choisir » (6). — 5° Le probltsme de la douleur avait dte pr6sente 
de front par zanddiqah^ lels qu’Ibn abi’ rAwja(7). Les 


(1) KilAb na'l al htkmah. Cfr. aussi la critique de leurs XVI points 
ap. Hazm III, 142. 

(2) Cfr. Ibn Sind. 

(3) Hazra HI, 164 (nie le wojoub al aslah pour Dieu ; cfr. Ghaz41i, 
qistas, 101), Nazzftm avait dSjit dit : salAhhom {farq, 116). 

(4) Cfr. ici, p. 545. Shahr. I, 83. 

(5) Mas'oudi, moruuj, VI, 21. 

(6) Ms. Loudres Or. 8049, f. 24’’. 

(7) Pourquoi les catastrophes, les epid^mies, si Dieu est bon, dit-il & 
Ja'far (Mofaddal, p. 69 seq.). Et surtout, pourquoi les enfants souf- 
frent-ils ? Bakr suppose qu'ils ne souffrent qu’en apparence (Hazm IV , 
191). Ibn Hftyit croient qu’ils expient (rfiincarnations. Hazm III, 120). 
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mystiques en acceptent I’objection. Antakt (1), Moh^sibt et 
maintiennent que la creation s'estfaile par pure bonte 
{lolf, joM, karatn ) ; Mohasibt, r^sumant avec force I’ensei- 
gnementde ses matlres, affirme que u le co>ur sait que le 
Seigneur, juste en Son ddcret, ne saurail 6lre suspecld d’in- 
justice (2) ; et que le choix que Dieu fait pour le coeur est 
meilleur que le choix propre du coeur ». 

C’est done le renoncemenl qui est la pldnilude de la liberte. 
« Etre satisfail deDieu, precise Ibn 'Ala., c’est reposer son 
coeur dans le choix predternel fait par le Seigneur pour son 
serviteur, car 11 lui a choisi la meilleure part {afdal) » (3). 
Quelle est ceffe meilleure part, scion Ibn 'Aia, suivant la 
doctrine de Ilayydu Qayst, Aboh Hashim 'Othmlin-ibn Sharik 
KoufI (4) et Yahya Rdzl (5)? C’est I’dpreuve (sanctifiante), 
mihnah, dont la tentation {fitnak) n’est que I’esquisse (6): 
« Lorsque Dieu aime son serviteur, II I’dprouve ; et quand II 
r(en) aime davanlage, II s’empare de lui, ne luilaissant, a 
lui, ni bien, ni fils » (7). L’dpreuve, tentation, puis souf- 
france, est le signe de la vocation, de I’dlection. 

Comme I’avait elabli Bishr, les actes d’obeissance etbon- 

•v 

Or, le fait est qu’ils souffrenl et qu’ils sent %nnoceyds> : prefigures, en 
cela, de la saintet^ parfaite. 

( 1 ) Dated, 

(2) Ap. Hilyali, s. n, 

(3) ^Awanf, IV, 256. Cfr. ici, p. 45-46 ; ahsat}^ le bien, ce qui coiv 
vient ; adah, le rneilleur, ce qui est profitable ; afclal^ rexcelicnt. 

(4) « Le desir depasse la souffrance » (Jarat, nafaMt, 35). Cfr le mot 
d'Ant^ki, ici p. 472. 

(§) « Si pardonner n*etait pas la chose que Dieu pref^rc, II n’aurait 
pas 6prouve par le p6ch6 celles de Ses cri^atures qu’Il honore io plus » 
(ap, ffilyah^ s, n. ; cette sentence est latitudinariste, morjiHe), 

(6) Sol. in Qor. XXV, 22, 

(7) hadtth al iqiind, qu’Ibn al Jawzl suppose avoir falsifi6 par 
Yanaftn-ibu" Adi {mawdod'dt), et qui derive d^uue sentence de Hasan 
(Sh. tab. I, 29) et surtout du type de Job. 
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nes oeuvres de chaque homme ue manifestent la mis^ricorde 
divioe que sous des limitations individuelles ; mais, cequ’lbn 
'xVta d^montre, c’est qu’k travers les defaillances de la liberty 
de quelques-uns, la misericorde divine, mise a nu, vient 
s’offrir & tous dans sa plenitude. Dieu a cr^e et pr^vu tous 
les acles humains avec sagesse ; Sa misericorde, qui se mo- 
dalise visiblement h, travers les actions conformes a Sa loi 
naturelle, pour la confirmer naturellement, au raoyen 
d’exemples Isolds, — vient, a travers les apparences ext6- 
rieures contredisant Sa loi (mat, mensonge), se livrer^ lous, 
lout entiere, d’une fa^on directe, intime et surnalurelle. 
Elle poursuit, a travers le mal commis, cbez I’agent comme 
chez le patient, une experience d’ensemble (1 ), une epreuve 
purificatrice qui les penetre, Fun comme I’autre, solidaire- 
ment, jusqu’au coiiir ; par [’application m^dicale du mal- 
heur, dela souffrance, bald. Telle est la « science de la souf- 
france » qui s’ebauche chez Jonayd (2), et qui, par 1’ expe- 
rience quotidienne, confrontee h. la meditation progressive 
du type coranique de Job, s’dpanouit pleinement chezibn 
'Ate. et al Haliej (3). 

Est-elle saus racines en Islam? Non pas. Croire k la des- 
tinee {'tmdn bi'l qadar), declare Obayy-ibn-Ka'b, suivi par 

(1) Inversement, on ne pent associer I’intention de ceux qu'on aime 
au bien qu’on fait, qu’en compatissant i leans chagrins. 

(2) Lak lisdn f\ him al bald, lui 6crit Nofirl (SarrSj, loma', 354). 
C’est la souffrance qui lui enseigua le sonSsme (Jonayd, ap. Qosh. 22 ; 
Tagr. II, 178) ; comniandements et interdictions de la Loi sont, pour 
Dieu, moyens d’eprouver son serviteur (id., ap. Baqli, inQor. IV, 62) ; 
« ce n’est pas la souffrance qui est un malheur, e’est la durel6 du 
coeur, qaswat al qalb, I’insensibilite » (id., in id. XXXIX, 50). G’est la 
pens6e qu’eftleure Motanabbt, aux premiers vers de son roerveilleux 
poeme « Laki, yd mandzilo, ft’l qolo&bi... awldkomd yabkt... » 

(3) Elle survit chez Makki {qout, II, 61, 63, 109) et Sh4dhill(Sh. 
tab. I, 7). 
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Hasan Basrt. Ibn Hanbal et Gholiim Khalil, n'ost pas faira 
montre d’lm fatalisme aveuglo : c’est « croiro que Dieii nele 
fait pas souffrir pour que lii p&ehes, nl pochcr pour que tu 
souffres » (1). 11 ne faut pas se Iiiisser premlre a la ruse 
[makr) de Dieu, c^der a la tentalion (2) ; il faul « fairc con- 
fiance » [hosn al iann) (3) k Dieu. 

Or, si la maladie est plus que I’accident, et. la douleur plus 
que la blessure, la souffrance du coeur csl plus rdelle que le 
p^ch(5 : c’est ua appel de Dieu, affirmc un Ires ancieu mys- 
tique, Hayy^n Oayst ('i)- « La pauvrele est un ocean de souf- 
france, mais la souffrance tout enliere est gloirc (divine, 
'izz) » (5) affirme Jonayd. « La souffrance est parfum, pour 
les esprits des sages » (6), dit Kllunl. C’esl le germe de la 
penitence et le seuil de I’amour, une transfiguration vivi- 
fianleofferte sous le voile d’un remode, datvA^ d’unebrfi- 
lure (7). Le malheur et la souffrance sont plus universels 

(1) Adage classique : isdbah n’est pas khald (Yifi'l, marham, I, 04 ; 
comparer aveec Qor. IV, 81).D’oa la longue discussion en Islihn primi- 
tif sur les limites legitimes de I’emploi de la medccine. Etant rnalade, il 
n’est permis d’user de remMes {'aqdqir), qu’a|)res s’en dtre rcinis an 
ben plaisir de Dieu, qui est le Medocin, al 7’ahfh (Waki', fibh, ap. Ibu 
alFarrA, mo'tamad ; cfr. Xabarsl, Z. c., 116 ; Makkl, qout, II, 21-20 ; 
Kllcinl, gkonyah, 1. 36 ; GhazAlt, ihyd, IV, 20i). On y a r.herchc la ni'gn- 
tion d prion de I’efficacitd probable des remedcs, nwis c’est siinplcment 
I’applicatioa d’un principe g6n6ral : la negation de I’indcpendance des 
« causes secondes » vis-i-vis de Dieu icfr. pour la provision des piuies 
saisonnifires, pour le calendricr des astres). 

(2) Cfr. id, p. 528, 641. 

(3) liadtlh qodsi n“ 29 de la collection Nabahani (j(hni'). Cfr. Ibn 
Ammir (fihnst, 184). 

(4) Sarrlj, masdri', 182. 

(5) SarrAj, lorna', 221. 

(6) Bah f ah, 60. 

(1) D’oti le vocabulaire « thArapeulique » des premiers mjsliqnes. 
L’humilitfe souveraine avec laquelle Dieu crAa le monde Le porte A 
cacher I’offre inoule qu’Il fait anx hommes de Son amour essentiel sous 
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que la Loid’ob4issance naturelle, et que la Loi r^v^l^e, puis- 
qu’ils existent sans elles ; et, quandilsen sent issus (^diction 
d'observauces penibles, on sanction de derogations commi- 
ses), loin de les contredire, elles, ils les confirment comme 
un rappel divin ; et ils peuvent nous servir & transcendre la 
Loi, car ils sont une vocation il’union mystique. La souf- 
france decape, elle presente au cmur Dieu, tout seul ; car la, 
on ne risque plusde s’attarderau cadre creede la rencontre, 
comme cela arrive dans I’elan de la joie. Telle est la con- 
clusion capitale qu’al Haliaj donne, avec de grands details, 
^ la doctrine d’Ibn 'Alfi, (1) : d’accord avec lui : 

de Job) (2) : « La bonne patience, c’est rester pai- 
sible, sous les vicissitudes du dcstin, en secret et en public. 
— L’abandon a Dieu, c’est garder la braise chaude {khomoi'td, 
sous la cendre), sous les vicissitudes du destin. — La bonne 
patience, c’est que le serviteur jette son regard vers son 
Maitre, et qu’il Lui livre son &.me, parce qu’il sail bien 
{ma^rifah) Qui 11 est. Alors, si une de Ses sanctions se prd- 
sente, ildemeure^Lui, soumis&subir Sa sanction ; .sanction 
qui ne lui cause plus aucune affliction. — Dieu irradia dans 
la conscience de Job, lui r^v^la les clart(^s de Sa bonte, etla 
souffrance perdit pour Job son amertume. Alors il s’ecria 

le voile cledaiga6 dela soulfrancc ; etSes 6Ius, pour qui toutaetecrfie, 
sont ceux-la qui L’y reconuaissent ; et ils u’arrivent k Le payer de 
rctour, on L’aimant, qu’au rnoyeu de la souirrauce, k I’ccole de rhumi- 
iit6. Le divin ne peut se ddcouvrir que li ou les creatures ddfaillent. 
« L’unique gloire des creatures, c’est leur rapport (gratuit) k I’acte qui 
les a cr66es, c'est qu’elles sont crudes » (Hall4j, in Qor. XXXIX, 63). 

(1) Synthetis6e dans le hadUh al ibtild. « Les hommes qui ont le plus 
durement soufifert ont 6t6 les prophetcs .. » (efr. ici, p. 46, 70, 3ti) ; 
Hodhayfah (inMottaql, Kanz, V, 164) ; Sarr4j, loraa', 3S3 ; Kal4- 
badhl, akhbdr, 16^ ; Khiirkodshl, 231“ ; Makki, qoitl, II, 24, 51, 53, 
100 ; Qosh. 173 ; Hojwirl, Lashf, 388-389 ; Gh.az41i, ap. Sobkl, IV, 
171, 177 ; Ibn al Jawzi, maivdou'dt, 

(2) Ilallaj ap. Baqli, in Qor. XI, 117 ; XII, 83 ; XIV, 13 ; XXI, 83. 
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« Le malheur m'a toiicbo ! (Qor. XXt,-83); je n’ai plus de 
recompense S, esperer de ma souRrance et de mou malheur, 
puisque la souffrance est devenuema palrieet mon bonheur. » 

[L’union mystique expose U In sou jf ranee) (1): « Celui qui 
reveie le secret de Dieu aux creatures, et desire faire durer 
en soi cet instant (d’union), ressent une souffrance qui de- 
passe les forces de la nature creee [kaum). S’il ne ressent 
rien, e’est signe que cel instant (d’union) lui est retire. » De 
meme que e’est par la tentation que Dieu provoque notre 
coeur & Lui faire une \raie declaration d’amour, avec preuve ; 
— de meme, cette declaration d’amour nesauraitetreagreee 
par Dieu qu’avec la souffrance comme signe (2). Tel est le 
theme de ses Riwayat, II, VI el XIV. 

« La souffrance, e’est Lui-m6me, — landis que le bonheur, 
cela vientde Lui « (3). 

— Oridoka... (4) ; 

« Je te desire, je ne te desire pas pour la recompense (des EIus), 

Non, mais je te d6sire, pour le supplice (des daran6s). 

(1) Kald.bddhi, ta’arrof. Et ji la persecution : voir le dizain d’ai Hall^j, 
en sfiln, commen^ant ainsi : Man sddarouho... « Celui qu’ils ont enlhou- 
siasm6, et qui divulgue ce qu’ils cachent, sans craindre de leur 6trc con- 
fronte, passe pour un trompour... » (Solami, gkalatdt, f. 07'* ; il est 
cit6 par Boqll, Ibn al Jawzi, Ibn 'Arab!, Ibn al SA'I, Shattanawri). 

(2) De mCrao Nttbolosi' (raM matin), r6pond ft I’objection : « Pour- 
quoi Dieu fait-Il souffrir ses saints, s’ll les aime ? L’aiziant uo torture 
pas Tobjet aimd » : « La souffrance n’auraitpas lieu, s’il n’y avail pas 

■ (eu) d6claration publique d’atnour {lawtd al da'wa, ma imuia'ii'l bald). 
C’est ft celui qui declare aimer qu’incombc la charge de te prouver. La 
gloire ^ternelle prouve la sinceritd de I’araour de Dieu pour ses saints, 
et la souffrance qu’Il leur envois Cprouve la sinc6rite de tour amour 
pour Lui ». 

; (3) Hallftj, in Baqlt, shath., f. 124 ; cfr. in Qor. XXXXII, 106. Giia- 
zftU, lui, ne choisit pas la douleur (ihyd, IV, 98). 

(4) Distique celftbre (Ehattb, la'rtkh Baghddd, s. n.) ; Ibn 'Arabi, 
qui le commente, I’attribue par erreur A Bistftml (foiodhdt, I, 782 ; II, 
4.ft2, 782). 
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Tous les biens qui m’Staient nScessaires, oai, je les ai requs, 

Sauf Ceiui qui rejouirait mon extase, par les tourmeuts (1) ! » 

« Cela exprime, commente Ibo 'At&, le tourment graodls- 
sant du d6sir, le transport de I’affection, I’incendie de la 
passion, le desir de I’Amour.Quand il s’estpuritid et parfait, 
il s’^lfeve jusqu’^ cette cilerne d’onde pure, od Dieu pleut, 
perdurable, I’eau vive [sakab). » 

« Ceiui qui consid^re sa contrainte (passive) (2) ne lui est 
plus assujetti, pourvu qu’il subisse cette contrainte, en de- 
hors de la contemplation de la contrainte en elle-mfime, en 
conlemplant Ceiui pour qui il la subit. » 

[P67'il de la joie mystique, qui risque de distraire de I’union 

Dieu) : « Un soir, dit Ibrahim ibn Fdtik (3), j’entrai che/ 
al Hosayn-ibn MansoCir ; il priail, et rdcitait la sohrate fl. Et 
il pria jusqu’au moment ou le sommeil me vainquit. Quand 
je me rdveillai, il en dlait, dans sa recitation, aux sohrates 
XL-XLVI ; et je corapris qu’il voulait aller jusqu’au bout. 
Lorsqu’il eut lermine la recitation du Qor’e.n, par une rak'ah, 
il me sourit, et dit « Tu penses que je prie en vue de Le 
satist'aire? Mais, ceiui qui s’imagine salisfaire Dieu par son 
service {khidmah), c’est qu’il se sulfit de sa satisfaction 
comme d’un salaire (4) (de son service) ! » Et il recila : 

(1) Cfr. prifere semblable de Shibli (Baqlt, m Qor. XXXII, t3) : cette 
soufTrauce du coeur, que les mystiques convoitcat (Mohaynz, MihirjSn, 
Miari ; ap. SarnSj, masdri', 214, 143, 178, 180), et que les damnes, eux, 
n’ont qu'imparfaite (cfr. Beckford, Vatkek, 1787, p. 186, 191, 194, 
203). 

(2) 11 s’agit de la ligature mystique de la volonte, idtirdr ft'l ahtvdl 
(Qor. XXVII, 63 ; cfr. in XXV, 22), ou taslU {in. Qor XXXII, 16 ) ; que 
les prophetes craigueut (Makkl, qou(, 1, 229 ; Qosh. II, 200), etque les 
saints subissent (cfr. ici, § VI). 

(3) Akhb. 49 ; avec un curieux comraentaire d’Ibn Taymiyah sur le 
distique final. 

(4) Cfr, Taw. 146, sur le coeur « mercenaire (ajfr), que la preoccu- 
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c Quand I’amant arrive au plein^lan de la geii(§rosite, 

Et que rivresse (de prier) le distrait dc Tunica avec TAmi, 

Alors, on peut constater la realisation dcce que Taflection souhaitait : 
(Continuer a) prier serait, pour les amoureux, de rimpi6t6. » 

D’al Hallaj, egalement (1) : 

« G'esl Toi, mon ravisseur, ce n’est pas Toraisoiiqui ni*a ravi ; 

Loin de mon coeur Tid^e de tenir a mon oraison (dhikr) ! 

L’oraison est la perle m^diane (d’un gorgeriu orfevr^) qui Te derohe k 

[mes yeux, 

D^s que ma pens^e s'en iaisse cemdre par mon attention. » 

Table des questions : 

— hohn (2), amr (3), irddah (4). \jxsanction (finale, du fait, 

pation de la recompense distrait dc la sacro-saintet4. du precepte » (in 
Baqli, Qor. LIV, 50) ; Abou lUzim Madani Tavait dit (Makki, gout, 
II, 56). 

(1) Taw, 170. Lire : moivallih a, et wds\iatO ; cfr. in Qor. XXXVI, iO. 

(2) Infi% § V ; et Qor. XXXVI, 82. 

(3) awir, commandement : 1*" marque par le jazm grammatical de 

I imp^ratif [sighah : istiHd) ; 2* en droit canon, il est d’execution imme- 
diate (/■at4Jr : Han^fites, Malekites occidentaux, Sh^R'ites) ; ou d’obiiga- 
tion permanente {takrdi\ M4lik) ; ou il notide simplement {tvagf) un 
conseil {nadb : Aboti HAshim), une idee divine (ma’na nafsi : AslTarij, 
Contra les mo'tazilites, les l^gistes constatent qu’amr n^implique pas 
irddah (Q^isirat, osodl, 46, 109) ; cfr. ici, p. 627, n. 6, 

(4) irddah, volonte : 1^ determination d'une acception exclusive (uun 
wajh dodn wajh : Mortadd, Hthdr, 302 ; Ibn Kamdlpdshd, Khlhqiydt), 
Les premiers theologiens en deduisent que « volontd » ne peut se dire, 
en Dieu, qu’d I’egard des choses particulidres, creces ; Dieu se croc fi 
leur ^gard une « volonte » et une « nolontd » [Karh) symdtriques ; 
2«> Najjdr et Ibn Kolldb posent que Dieu se veut Lui-m6rac, d’une 
volontd simple, inerdee. De radrne Hallaj (corr. Taw, 145-148 et notam- 
ment p. 145, 1. 15-16, ou j'ai suppose sans preuves qu’il avait adh6r6 
k la doctrine, commune alors, de la « volonte divine creie ») : Taw. X, 

II {irddah nfa( al dlidt ) ; Sol. in Qor. LVH, 3. 

Pour Halldj, la volontd de Dieu, une et inerdee, irddah, se notifie pour 
les creatures sous forme du « dessein premier de Dieu, rmshVah = 
maloum^ le donne de la creation telle que la science divine le classe 
pour la misc en branle. La mashVah, unc et simple, prdeternelle, est 
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en laquelle Dieu se complalt), le precepte (qu’Il ddicte et 
commande), et dkret [qnW avoulu et predit) deDicu sont 
formellement distincts pour rhomme. Hasan : « Dieu 
ne punit pas pour donner (arbitrairemenl) cours a Sa sanc- 
tion {hokm)y II punit pour une infraction a Son precepte 
{amr) (1) ». 2® 'Amr-ibn- 'Obayd : « Dieu ne decrete pas 
tel actehumain.... et II le punit ! : « II ne commande 

que ce qu’Il veut [Idyamor, ilia bimd arad) » : adage mo'la- 
zilite soulignant la difficulte (2). S'* Ja'far: a Dieu a com- 
mands [amr] a Satan d’obSir.,. etildecrfete [mashfah] que 
Satan n’obSit pas ! (3) 4°Les mystiques admelten I aussi la 
distinction entre le decret et le precepte, et fontde ceconflil 
apparent Torigine de la souffrance, Spreuve du coour, que 
sanctionne la saintele (4). « Le fidSle qui a penSlre I’inten- 
tion (divine) (5) des actes qui lui ont etS permis (par Dieu), 

chose creee (cfr. ici, p. 63S). La specialisation de ce terme paraitd^ri- 
ver de Tadage « m4 shil’a Allcili k^n, \va tnA, latn yasha’ lam yakoun » 
(cfr. Makkt, I, 128) ; noter que les philosophes rejettentle second 
membre de cet adage comme impossible (Tah^nawi) : car, pour eux, 
il n’^ a pas de futuribies ; 3° Ibn S4lim, inversant la terminologie d’al- 
HallA-j, appelle la volont^ divine, une et incr^ee, mashVah ; et il la fait 
se modaliser en autant de volitions divines creees [irdddt) qu’il y a de 
choses creees [mordddt, propositions XV et XI, incriminees par Ics han- 
balites : Ibn al Farr^, mo'iamad). Cfr. Shddhili (ms. Paris, 1350, 
f. 90 

(1) Makki, gout, I, 128 ; cfr, 'Amr-ibn-FtVid, ap. Ibn Qotaybah, 
mokhtalify 37, 

(2) La solution mo'tazilite est que Dieu s’est prive, en errant rhomme, 
d’unc partie de Sa puissance ; en renongant a actucr les actes libres 
humains, 

(3) TTabarst, ihiijdj, 243. C’est reste la doctrine ira^mite (Kolini, 
ap. D^m^d, 'igazat, 119). 

(4) Jonayd : c’est par le precepte et Tinierdiction que Dieu c< 6prouve » 
le coeur [xbtild ; Baqli, in Qor. IV, 62). 

(5) idla'a^ litt. ft en a p6netr6 le sens anagogique » (mollala\ cfr. 
QdmouSy s. V.), en a compris et goute la sagesse (ma'nfah). 

40 
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et persiste ^ loner Dieu, par dessus tout, Dieu sanctifie son 
dale A, observe Khar riVz (1). lialiaj : « Le preoepio est la 
source de I’linion mystique ('«?/« aljant) (2), of lo decrot est 
la source de la science » ; puis « il expliqua, dil IJaqll, quo 
les actes des hommes s’accompllssent contormement aux 
preordinations de Son harmonisation et de Son dessein pre- 
mier. ayant ete inscrits dans les tableltes de Sa science et 
les versets [zahr] de Son equilibration. Kt llallaj altira I’at- 
tention des fideles sur leurs actes, pour qu'ils epient le jail- 
lissement des sources de Ses secrets, qu’ils observent les 
donations de Ses lumicres, qu’ils Le reconnaissonl a Ses 
signes et allributs, qu’ils redoulent Sa puissance et Sa ma- 
jeste (3) ». 5" Ibn Siilim, par semi-mo'laziiisme, roduit la 
souffrance, bala, k une attenuation suspensive de la volonle 
divine (4) : tantot Dieu a commando une chose et decrete le 
contraire, parcequ’ll n’a pas voulu donner a Son comman- 
dement toule sa force (cbute de Satan) (5); tantdl Dieu a 
interdit la chose dont il d^crfete rexistcnee, parce qu’ll n’a 
pas voulu donner ii Son interdiction toule sa force (pi^che 
d’Adam) (6). 6° Les mystiques monistes posterieurs, comme 

(1) Proposition condarnnee evlraito de sou /iitiifj al slrr(lhan] Jawzi, 
ndmous, X. Gfr. Uaqlt, shat/i (50, 'AllAr, 11, 40). 

(2) Gfr. ici, p. 260, 309. Le tenne est de Kharril'/.. 

(3) In Qor. LIV, 50 (Baqli, t. II, p. 294). 

(4) Makki, qout, I, 129 ; 'Izz Maqdisi, Uiflls, 2. 

(5) Probiemo qui avait arrCte Kharritz (Taw., p, 171), cl que troite lo 
y d stfi Oil Azolt 

(6) Eu r6alit6, Diou vout constaminent, on plenitude, et invariatile- 
ment. Son prOcepte et Son interdiction. La lihertO de fhoimne no 
requiert pas que Uieu s'clTace, pour qii’cllc sc deploio ; tuen an con- 
traire : eiie s’arr6terait net. La souffrance sancliOante provicut do I’ac- 
ceptation, en plus du pr6cepte appris et du decrot snbi, d’line aide 
medicale, d’un conseil divin aidant a surniouter et i resoudre i’appa- 
rente contradiction pendante entre le preceptc et le decrct, corr. Taw., 
p. 147. — Cfr. ici, p. 45-46. 
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Ibn Isra’il, prefferent adorer, eny cedant, le d^cret, irresisli- 
ble, — que s’astreindreavec effort au precepte, frangible (1). 

Le precepte est au-dessus du d^cret (2) ; et la sanction 
parfait le precepte, car elleseule satisfait pleinement a Dieu 
(n6?d). L’homme plait Dieu, et Dieu se com plait en I’hom- 
me (3), non pas dans la soumission brute au decret, ni Eo§me 
la pure obdissance au prdceple, mais dans I’^tat de satisfac- 
tion r^ciproque qui en rdsulle: ri4A\ selon les mystiques, 
des Hasan, Tbn Hanbal, Ash'ari, Sobki (4) ; centre lesmo'ta- 
zilites, Abou Hanlfah, Jowaynl (5). 

— takllf ma l& yolaq (6). L’obligation qui surpasse les 
forces. Dieu demande-t-lH rhomme ce qui est au dela de 
ses forces naturelles. Non, selon les mo'tazilites, han^tites, 
Isfara’inl, Gbaz&li. Ibn Daqiq al ' Id (pour qui yot&q — yos- 
tatd'). Si, selon Ash'ari (I homme n’a pas de comples h de- 
mander k Dieu), et surtoul selon al Halldj : car Dieu vient 
surnaturellement, par Sa gr4ce, au secours deThomme, dfes 
que celui-ci, se recon naissant impuissant, le Lui avoue, par 
la priere ; et s’en remet k Lui : ce qui lui est bon. C’est a al 
HaMj qu’il faiit restituer le vers fameux (7) : 

(1) Ibn Taymiyah, kawakib, XXVT-I qui denonce cet antinomianisme. 

(2) .4mr, -m-Aossas de Kfialq (Ibn Hanbal, radd'alal zanddiqak, 
f. 6** , 'Abd al Rahman Rdzi, in FarrA, iahaqdt al handbilah, s, v. ; 'Fa- 
rabi et les philosophes. 

(3) Qor. LXXXIX, 28. Ilasan incnmine par les Imimites pour sa 
doctrine de la ridd (Tabarsi, 1. c., 161). 

(4) II, 205 ; IV, 236. Pour les trois derniers: rid4 = aoirtsiradah. 

(5) Pour eux, ridfl. =: amr = irAdah. 

(6) Sobki, II, 266. 

(7) Ap. Ibn Khallikin, wafaydt. C’est maintenant un dicfon classique, 
que les manuels de thf-ologie citent, en le pr^fa^ant d’un vers explicatif : 

« Impuissance de I’homme ! Les destins passent 
Sur lui, on chacun de ses 6tats ; regardo bien. » 

Ce dicton, attribu6 a tort & Ma'arri, cite un proverbe (Prends garde, 
etc.) connu (Jehuda Hallevi, Kluizari, trad. Hirschfeld, 170 ; 

LI, 472), que Motanabbi a rappel6 (sous la rime « balal »). 
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« Alqdlio fl'l yanm... 

Dieu a jete rhotnrac, les mams li6es derrierc Ic dos, dans roi'oan, 

En lui criant : « Prends garde ! Prcads garde quc I’eau te tnomllc 1 » 

— ni'mah '"alulktifir (1). Dieu dispense-t-Il dcs graces h 
I’impie qui sera damn^? Non, selon Ash'ari (indilForcnce de 
Son bon plaisir). — Si, selon les mo'ta/ilites, hanofites, 
BdqilL^ni. El selon Hallaj, qui ^tablit que Satan regul, avant 
sa chute, la grslce d’une contemplation sublime (Taw. VI, 1, 
34). 

— ta'dlilb almol'i' (2). Dieu peut-ll faire souflVir celui qui 

lui obeil ? — Non, ce serait injustice selon les mo'ta- 

zililes et hanfifites. Si, selon les mystiques (3), Ibn 'AtA sur- 
lout et l.lallAj ; car c’ost alors pour sa sanclitication. 

— faud iva haqa iilhii sha'a. Dieu peut-ll prolonger ou 
clore une existence, si et quand 11 vent? — Non, selon I’avis 
des mo'tazilites ; Sa justice L’en empOche. Si, absoluraent, 
selon Jahm et Ash'art. Ibn Kavram precise, par la notion do 
« I’exterminalion », ikhlir&m (4). Dieu, qui fait tout avec 
ordre, & n’extermine personne », meme un enfant ou un 
impie, sans parfaire en cela un bien [staldh) rlesien propre, 
ou celni d’un autre. G’est la doctrine d’al IlallAj (5) el des 
Salimtyah (6). 

tkawdb, [a<U aw ^adH La recompense des elus est-elle pure 
grAce, ou leur est-elle due, en rigueur de justice (7) ? Pure 

(1) Sobki, II, 265. 

(2) Sobki, II, 267. 

(3) Asli'ari I’admet aussi, mais seulement par arbitraire divin ; oussi 
nie-t-il, ce que les mystiques admettent, la possibilite d’un chatimcnt 
post mortem {'iqdb) pour le croyant. 

(4) farq, 209 : centre ie fand al 'dlam en bloc des mo'tazilites. 

(5) Taw. I, 10. 

(6) c Rien de nuisible {davr), de Dieu envers Ses creatures » ; propo- 
sition qui fit exiler Makkl (Sam'&nt, f. 541® ; Ibn al Jawzt, ndmotis, 
6crit par erreur adarr. Cfr. Taw. 153, n. 1). 

(7) Sobki, II, 267. De m6me pour la punition des damnes. 
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gv&ce, selon Jahm, Mordftr ct Ash'arl : Dieii pourrait recom- 
penser les mauvais. — Due, selon mo'tazililes el han^fites. — 
Hallaj precise ; la recompense cr^ee, le Paradis cree, est une 
gi'Ace proporlionnee aux actions humaines qu’elle est des- 
tin^e a recompenser ; mais la recompense incre^e, la vision 
b^atifique, est pure grdce (1). 

c) La genbse de la ci'eation {bad' al Khaig). 

1“ J^ashwlyah, Im&mites mocldre's: exposition (2) de la 
succession des crdalions Isoldes, des « jours » coraniques : 
inscription irrevocable sur la Tablette [lawk = qaM,= omm 
al kildb) des actions et « ressources » humaines ; au moyen 
du Calame et de VEnrrier (noiin, dawdt) ; crdation dii tr6ne, 
des cieux el des deux terres (dans I’eau), et execvlion des 
termes de la Tablette, confide aux anges (3) [lagdir). 

2° Imdmites eztrdmisles. Utilisation d’un hadtlh (altribuda 
Ja'far) : « La premiere chose queDieu crda, c’est la lumiere 
de Mohammad » (4) ; pour un sysldme d’emanalisme spiri- 
tualiste : 

(a) Noset'ris : Dieu, lumiere, draane une lumiere, la « lu- 
midre mohammedienne », qui se dissocie eu parcelles lumi- 


(1) Cfr. ici§IV. 

(2) Farq, 127 ; MoUaqt, Kanz, II, 449 ; Moqaddasl, Jod’; Malatl, 1. c. 

(3) C’est lA une des objections des zanddiqah : on ne sait si le Qor'An 
attribue le tavoaffi al an/os aux anges ou A Dieu (Tabarsi, /. c., 122). 
Gfr. question controversde du bagd al nnfos ; les motakalliraoun, sui- 
vis par GhazAl! (lahdfot, I, 79, 84), en font le rcsultat d’une interven- 
tion divine surnaturelle (cfr. ici p. S51-553) ineessante, taudis que les 
philosophes y voient un phenonoAne nature! (cfr. ici p. 6B8). 

(4) In Baqlt, Qor. XIJII, 81. II se pent que « lumidrc » ait, dans la 
pensee de Ja'far, dAsignd simplement la r6v4!d1ion du Qor’dn (cfr. 
Qor. XXIV, 35) ; mats les ImAmites en ont fait une semence lunaineuse, 
transmise par traducianisme, de mAle en male, ]usqu’A Mohammad. 
Cfr. qastdah dite d’AbbAs (Ibn Qotaybah, mckhtalif, 106), et les 
poAmes post6rieurs du hanbalite Yahya Sarsari. 



63o 


GHAprraB xii 


nenses, en tJtoiles precipit6es, en puoilion de leur orgiieil, & 
travers ies spheies obseuress des Emanations infcrieurcs : 
ce sont les amos, ainsi empn^onuoos dans los corps el ra- 
niences, <i travels divers cycles de liansmigratioii, a leur 
place primitive d’etoiles, gri\ce aux mcariiatioiis divines, si 
elles ne les on t pas mdeonnues a leurs apparitions, sinon, 
damnees, elles subissenl cinq metempsycoses. 

(b) Druzes la premiere emanation de Dieii, la Raison 
universelle, sc modalisc en ide(?s parti ciiliEres, les ames, 
qu’Il immerge dans une matiere assiijeltie a des lois aveuglos 
[hhn/q awwal) , ros aracs conQOivcnt, a travers leiirs corps 
maleriels, la Raison qm est leur origine, grilce k rilUimiua- 
tion initialique do cetle Raison qui vientles retrouver se- 
conde creation, /Jialq thdnl ) ; et elles so resorbent on Dieu, 
cede Pen&ee impersonnelle donl le monde n’etait que le 
mirage discursif, multiforme et passager (1) 

3® Naz/i&m, comme les Grecs, pose le problfeme de la jm- 
tena prima Dieu a crEE tons les Elements premiers 
aroixsia] en une fois, avec science tons les Etres individuels 
qui apparaissent an fur et mesure (ro/iOM/’), se trouvaient 
dans ce dEbut, en puissance [homodn] (2) Dans quel ordre 
hierarchique [taqdir) les y a-t-ll places avaiit de les en dega- 
ger ‘i’ — (a) solutions emanatisles Les cinq pnncipes Etfrnels 
de Plolin et des llan aniens (3} le crEaleur, la raison ('aql, 
voS;), I’Ame (nafs,) 7 o},/)(|« 7 , 9 , ou hayodla, la matiere), Ic vide, 
le plein Ou, selon le medccin Ra/l. Dilri, nafs kolliyali, 
hayobla, makAn (= malii), zamaii f= kbal.'i) (i) Ou, selon 
lesQarmates sAbiq (= amr, 'aql, lilat al'ilal), nafs, ba- 
yoCila., kbalA, mala (5) (b) solutions hellEnisantes ; systome 

(1) Gfr. 101 p 481, S08. 

(2) Farq, 127 ; cfi. Rhal^ bt'l qodrak, d’lbn, Karr3,m 

(8) Shahr. tl, 142 

(4) Btroiittt, Hind, p, 32 , trad p 163 • qidmat al khamwt ashyd , 

(5) Sacy, Druzes, II, 22, 43 , oa « sibiq, tiitt, kalimah, 'aql (opp . 
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d’Aliraad KayyS.1 * repartition et subdivision des cinq prin- 
cipes sumiit (rois aspecis, trois moudes les a/dy, horizons 
(spheres d’lnfluence spirituelle emboltees = ici suprci, 

p i83, 544) le raonde maieiiel, et, cntre deux, les cinq 
sens(l) Fdrclbl . les qualre causes « logiques » prises pour 
typifier I’ordre des fitres s’engendrant • cause substantielle 
formelle (Aowra^), efficiente /dVa/i), finale 
{tamAm) Ils se classent en trois mondes rohoAMyah [aha- 
diyah, /lO/llyak) , umr [qalani —roAh , lawh = nafs , ivahdah, 
halhrah) et hhalq (lione, escabeau, cieux) (2) — Ibn 'Arab! 
et Farghdnl extraient la creation du Crdateur par un mouve- 
ment d’6volution ralionnelle cii cinq temps, imile des Qar- 
mates la nioneild {wahdah, ipseitd) , runile {wdJudti/ah, 
« lealile mohammedienne ») , Tunicite {ahadiyuh « rdalile 
humdiue », 1'“ irradiation) , la 2® irradiation (science des 
iddes ciiSdes) , et la creation des ulees et des coi [is (3) 

Avant d’exposer la Iheorie d’al Halldj, qui rappelle cxtc- 
rieurement celle d’Ahmad Kayy^i, il faut rappeler qu’en deux 
livres capilaux, I’ex-mo'tazilite Ibn al Rolwandi venait de 
reddmontrer deux donndes renouveldes d’Anstote, savoir 
qiie le monde cree peut 6tre codternel au Premier Moteur 
[/atdb al lAj) (4) ; mais que le mouvement doit avoir une tin 
{LUAb al lou'lou'ah) (5). Al Halldj parail reuonoer i la pre- 

didd), nafs (opp nadd) » selon Seybold, 6d desiVo^rtf, 69 ; cfr. Guys, 
p 10 — Les neo-ismaetiens de Ilasan Sabbih ont une liste plus voi- 
sme des monistes ultdneurs ' « s^biq, tllli, jadd, fath, khayai » (cir. 
Salisbury, JAOS, 1851, p 300) 

(1) Shahtasl, II, 17-21. 

(2) fototis, 68 , cfi « theologie d’Aristote », 2 

(3) Farghlni, montaha, 1, 9-107 , tajalli signifie i la fois « irradia- 
tion » et « explicitation » , ce sont les cinq hadrdt ( amd, haba, etc ) 

(4) Centre la tendance gencrale de la thfeologie islamique k affirtner 
Dien plutOt par la destruction que par la construction des etres Gfi. 
in, p 46, 1. (4 

(5) Question de la destt action du monde en bloc , doctiine mo'tazilite 
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miere (1), pour des motifs tir^s dela rev^latioa (2), mats il 
repiend Ia soconde en sou litdbal '^aijltokr 11 constate, pour 
la premiere, que le fait que le mondc cree ail coinineiioi^ ne 
peut se ddduire logiqiiement do I’linild divine c Le Point 
primordial n’esl apparu (3) que pour le tnomphe de I’argii- 
mentdecibif [hojiah) . en certifiant la marque d’originc ('«>?) 
de la rdalitd, — pour maialenir la preuve de I’existence 
piopre {’«») du mjsl^re divin [hhaflyuh) » 

Voici comment la genose s’est operde, selon lui , le point 
primordial s’est modalise comme une eloile a six radons 

(4) « Ce qiie Dicu acide en premier, ce sont six < hosn 
[ashyii) suivanl si\ rts/ieris (rr’o;oi’//r) (b), on modalisant par 
celte operation I’equilibralion {taqdh) [de runivorfs]. 

\les 6 ubperl') ] Le premier aspect (/) e’est lo dessein pre- 
mier (mashi'ah) (6), qu’ll crea, [en tant que chosej, lumiere 
[no&r) Pius il crea (2) Prime [nafs) (7), puis (5) I’espnt 
{rodh) (8) Puis 11 crea (/) la forme {'ioOrah), puis [5] les 
consonnes [ahrof), puis {6) les noms [asmA] 

[fes 6 choses (/) la lumiere dejd nommee (9)J, puis (2) la 

(fatq, 102), lefutee par Ibn KauAm ct AsVarl (GhazAIJ, tahdfot, 1, 22 , 
Ibn Ro&hd, id , II, 38) 

(1) Il s’en disculpe, ici p Gl'? 

(2) Noe de la raison Cost lA uae possibilite qa’on no peat e\clme de 
1 lafinite des possibles que Dieu envisage, — ct la qiiantiliciihon de cos 
possibles par Diea pouiiait Atic de toutc etornile 

(3) Aklib 32 

t4)Ap Solaail, ra/ife, in Qoi. XXV, 2 Cfr Tavuis1n,\> 140 

^?)) 6 X 0 = 30 , cf les 30 lotlres de I'tim a'zam selon Ibn Sain'oi'in 
( Tawd\tn, p XV) 

(0) G’ost-4-diie le moVoitm (Jldll.tj, <ip Sol tals inQoi XLVH 21) 
notification de ce qii’Il a connu et voulu Atie sa creation. 

(7) L’ladividuation petissable etdellmitee 

(8) La vie immortelle et dilatable 

t9) Ici nous passons de I’ordie reel des natures A I’ordre formel des 
quantiles perceptibles aux sens . ce premier sens est I’intuition, puis 
viennent la vision, le goAt, I’odorat, Tome et le toucher. 
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eouleur [laion], puis {3] la saveiir {la^am), piu'?(^) le parfum 
[rd'ihah) Puis II cr^a (5) ladur^e {dah) (I), puis {6) I’es- 
pace (2) [miqdar) 

[les 6 modes d'4quilib)ation J Puis li crca (/) la teaebre 
{'amd), puis II crea [^) la lumiere [nottr) (3), puis (5) la mo- 
bility (Aa/ «>{’«/%), puis (^) le repos [sokodn]^ puis (5) I’exis- 
tence [wojoM), puis (6) le neant ['adam) (4) Puis, suivant 
cet ordre, selon les autres aspects 

(Et Von a dit [qlla] ce que Dieu a crye en premier, c’est la 
duree [dnhr)^ puis I’energie [qodwali), puis la substance 
(^«?fAar), puis la forme (soAra/i), puis I’esprit {7odh), puis, 
suivant cel oidre, cliaque creature, I’uneaprysraulre, selon 
chacun des six aspects) (5) 

11 les cr^a dans le secret [ghunnd) de Sa science, connu de 
Lui seul, II les mit en equilibie, et II compla toule chose en 
Sa science » 

Autres fragments 

« Tout a yiy lie, par sa ddlinilion meme. et fixd, en son 
instant mSme Ne s’exilent de Sa dispensation {gadr)^ que 
ceux qui passent a c6ty de Sa maniyre d’agir [taivt^) » (6) 

« Le Trone (de Uieu) est I’extryme limite oil I’allusion de 
la creature puisse atteindre , aprfes, I’allusioa s’lnterrompt, 
el I’expression , car Dieu est au deli de Tallusion el de I’ex- 
pression. . (Qor XLVI, 28). , Les expressions ont leur ori- 

(1) Correspond 4 I’ouie 

(2) Var maqddlr (cfi Sohrawaidi, ap. Tahinawi, s. v ). 

(3) La lumieie figure deux fois commc explosion da dcctet,etcoinme 
equihbiation de la eouleur 

(4) Lalimite parfaite est pos6e en dernier. Ces six modes sont de 
I’oidie virtuel de la pens6e 

(5) (Ceci paratt etre I’lnteipolatiOD d’un dditeur, peasant an hadtth 

« Ce que Dieu a cree en premier, c’est la duiee ») — "Von Tawdsin, 
p 149, u S 

(6) In Qor. XIII, 9. 
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ginc et leurterme on vous. Autoriso i regartler le Tiune, le 
prophete en parlri S’ll avail regaulc lo Rlailre dii Tronc, il 
aurail 4te frappe de mutisnie » ^d) 

On volt qiie, comnae les ino'la/ihlp«i, Jowa^ni, cl le& Inui- 
mites, IlalM) voil unc m4taphore dans le versel « Uicii esi 
(istaivd) (2) sui le Tr6ue» , mais, pour lui coniine pour 
Ibn KarrtLm, elle t:oiiUenl une reahte mysterieuse , c'c'il 
plutdt une parabole (3) \vee Jahm, 'Allaf el Jobba'l, conlrc 
les hasliwiyub, iVI4lik, et le mo'laziliio Fouli (ii, il main- 
tient que Uieu est leellement parlout , el non pas seiilemenl 
« d’un c6ie » [jihah], an-dessns (oloi'nr) de nous, conlrc 
les hanbaliles el emilre Ibn Roshd (3) 

D’lin autre idle, pour laire saisir rimminence do romni- 
potence divine, al Halhij reprend la mfitaphore d’lbn Kar- 
iTim (6), disaiit que Dieu « pfese » sur les cieux , il parle de 
Son « poids » {Ihiyl) pour le coeur (7), de Sa « descente » par 
lagrkce (8), de Sa « venue » au Jugement , sans maltiria- 
liserDien par ces paraboles 

(1) In Qor. XLVI, 28, XL, IK. 

(2) Pout* istawla (Sobkl, III, 263) 

(3) De SA tianscendance Cl Ibn KollAb (KiUnl, ghonyah, I, 83) 

(4) Pour qui Dieu n’esaf omnipresent que pei Sa science ( Isli'arl, ms. 
Pans, 14S3, f 49'’ , cfi t 100' conciliation cles deux theses par Zoliavr 
Athtirl Gfr Ibn Ilanbal, tadd f 16’’) 

(.K) mandhi], 67 

(G) 'adhdb al qabr, in Qoi. LXXXII, 1 (cf \IX, !)2) ap /iny. 206 

(7) Cfr ici p 129, 479 

(8) Cfr. ict p 639, et Hiw. XXII , expression condainnec |>.ir 'All Ilnbl 
(Tabarsl, I e , 208), et einploydc d6j& par Ibn ’ly.ld, mctaphonqucineiit 
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III 

Theodic4e [tawhld, 'ufAt) 

a) La (onfe^non nogaiiw do la Iran^condanee dioino 
1 L"aqldah d’al Jfalldj 

La sourate CXII du Qor’gia contient, sous une formula 
condeos6e, la premifere deflailioii par vote negative de la 
transceudance de Tuoit^ divine . i e de I’essence divine 
consid^ree ad evtra ( t ) El Jalim est le premier llieologien qui 
ail tenl6 de I’appltqiter dialocliquement, en « bakyaat » (2) 
ioule souillurc creee liors de sa notion de Volodhujah, divi- 
nity pure c’pst-a-dire en epurant toute description, tout 
adjectif, vjah, suspect de r(Sft5rer noire savoir {ma'nfuh) ou 
notre imagination [lawnh/toin] a une chose ciyde, sJiay' (3) . 
11 otablil qiie, tout ce que Dieu nous fait savoir de Liii posi- 
tivement, e’est que, poui lemonaent, II n’est ni separy ni 
uni (li Sa creation), ni au-ilessiis, ni en dessoiis, qu’ll se 
L’asservit souveramement, qu’li peut s’en ddlivrer pour 
raster seul, par la destruction finale (4j des cryalures, toutes 
pdrissables {fand). 

Les mo'tazilites, imitant, avec des restrictions, son atti- 
tude, — mais fdisant, cux, du tawhld un acte libre de la vo- 
lonty seule, en dehors de Dieu, — rydmsirent la thdodicye ti 
I’exposy didactique des ry.sultats de la « via remotionis », 
tanzih , exigeanl de diaque thdologien iiue profession de foi 
explicite, 'agtdak, repudiant toule analogic par equivocation 
entre le Cryaleur et la creature (5) La formula gendrale, 

(1) En tant que sainte, note Tostarl {tufslr, 21) , efr concile de La- 
tian, 1209 

(2) takhmlm (Khashish, ap Malati, f. 167 seq ) ta'til, 

(3) Gomme « vivant, ayant des mams, un tr6ne ». 

(1) M6me du paradis et de I’enfer. 

(B) nafy al lashbth 
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commune aux klu\ri]ite'i et au\ mo'ta/ililes es[ donnce en 
detail par Ash'ari dans ses nuitjtUM (1) Ou la tomparera 
ulilemcnt. axnsiquo relies des Imamites (2), des iiellrmsauls 
comme Fariibl (3), ol des Salimivali ( 'i), a relies d’al Halla), 
qm vont suivre 

Nousavons d’al llallaj deux iddaclionsde sa profession 
do foi dogmatique, 'rtg-k/uA, ddrmissanl son attitude tli^olo- 
giquedansla question del’iinite divine, ta/rlihl. On salt qn’au 
coin’s de son proefes (5), il eutaen rcdiger uiie. L’lmpor- 
tance des deux texles ci-dcssous c&l londamentale Le pre- 
mier publie, en laisanl son nom, comme rtant la profes- 
sion de foitype des sofifis, en tele dn lit'ariof d'A Kaldbadhi 
(-P 380/990) (6), provient, au tdmoignageexpii’S d’alSohra- 
wardi d’Alep cn son commentaire, du Kildb Nafif al toAhhih 
d’al Hallkj . 

« II n’cxiste pas d'avant qui Le preefede , il no saurait y 
avoir (7) d’apr^s qui Le ddpasse, ni de du qui Le fasse avancer, 
ni de d'oii quiLe rencontre, ni de vers qui s’y arcole, ni do 
dans quiLe fasse descendre, ni de hrsque qui Le suppute, iii 
de SI qui Lui commande, ni d' aii-dessm qui Le sinplombe, ni 
d’att-dessoM.? qui Le diminue, ni d’en face qui L’affronte, ni 
d'auprhs qiii Le g6ne, m d'en armre qin Le blAme, ni d’en 
avant qui Le dilate, ni d'auparavant qui Lo fasse apparaltre, 

(1) Ms Pans, I4r>3, f 49^ seq , Mdb*oucli, morouf^ VI, 20 

(2) Attnhuoes ^ 'Ali et Jd*tdi (Tdbaisi, ihtijdj^ 90, lOO , Najiii, uidd^ 
25C , Kilsliif al gliitA, da'wah xUamhjah, I, 70, rns noseui, Pans, 

f 3*>) 

(3) /0&OW9, 70, 83. 

(4) Makld, ll, 85 seq 

(5) Ici, p 260 

(6) Cfi textes apr^s E%m% , Akhb 20 (comp 18; 

(7) Id^ avec Timparfait au sens de td tofal G'est la negation incou' 
diUonnee de I’aclion imparfaite (aorisie), non sa negation condition- 
nelle, lam yafaU ni la negation mconditionnee de Taction paifaite 
(parfait) 
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ni ^'apres quiLe fasse disparaitre, ni de tout qui le concentre, 
ni d’?/ est qui Le fasse trouver, ni d’^/ n'est pas qui en prive, 
ni de symbole secret qui Le divulgue (1 ) 

« La preordination du contingent (2), c’est Sa transcen- 
dance, du ndant, c’est Son existence, el du terme, c’est Sa 
preeterniy Si tu dis « Quand'i* » , passons (3), Son 6tre 
[katm) a devaoc4 I’lnslanl Si tu dis « avant » , passons, 
cet avant dont tu paries est apres Lui Si In dis <• Lui' » 
[Howa)^ passons, le H et le W sont Sa creation Si tu dis 
« Comment “i* » , ah ' II n’a pas d’analogie qui Lui soit pro- 
pre, on ne questionne pas a propos de Lui par 5on, on ne 
questionne pas par ok, on ne questionne pas en ^woill (est) , 
qii’on ne cherclie pas on quoi T1 cotisisle, sa quidditd {mdkn- 
t/ah) ne s’apprcciant dans aucune chose d’entre les choses, 
car sou essence s’est souslraite k la description Si tu dis 
« oh''' passons Son existence prime le lieu , et si tu dis 
« qu’est-11 » passons , Son fpsdild [hotviyah] (4) s'esl dcartde 
dcs choses 11 n’ya que chez Lm que deux attribuls soient 
reiinis simullanemenl sans qu’ll se trouve mis pareiix en 
disaccord, car 11 demeure cachd quand II apparalt, et II de- 
meuie patent quand II se re voile [ntit&r], « Liu, le Patent, 
le Cache, le Proche, I’Eloignd », metlant ainsi sa creation 
hors d’dtat d’en inferer I’hypothese qu’ll puisse etre partie 
(intdgraiite) de sa creation II agitsans etablir de contact 
{mobdsha 7 'ah) (5), 11 se fait comprendre sans qu’on Le ren- 
contre, 11 guide sans elms d’oeil Les suggestions ne Le tour- 

(1) Id yosayi/irko hhafd 

(2) tnqaddom al hadath 

(3) faqad soil, il suffit, passons (foiinule de coupuro Ti kttansilion). 

(•4)Techa les acUons des cidatuies en onianent, soil pat contact 

inimcdiat (corps a corps) niobdiharah, sort pat inteimediaiie, i>cibab 
(Qasimt owiil, 86), taiclid (Tdlundwi) , cti NoCni (SauAj, loma' , 38) 

(f>) FArAlti I’ldentifie a la mahiyah {fosom, 70) 
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mentent pas, les pensdes ne Le hanlent pas, il n’ya pas, 
pour Son essence, de type, il ne pose pas sur Son acte d’hy- 
pollieque » 

A1 Qoshayri donne le second texte, en Idle du chapilre II 
de sa Bnalali (1), souseelle forme (2) 

« Il a he le lout h la conlingence, car la transceudante ost 

Lui Quant lice qui est manifesle dans nn corps, I'acci- 
dent le determine , et ce qin est rassembld par le ddcrct n’a 
de forces que par Sa confirmation , ee qu’un moment cohere, 
un moment le dissocie, — ce qu’Un Autre fait subsisler est 
en proie aux necessites, — ce que riniagination agrippe, la 
(facnltdde) representation s’yhisse ; cequ’iine station abrite 
est atteint par le oH , ce qui est contenn dans un fjen7e est 
rdclamd par le comment 

« MaisLui, LosaLui’ qu’ll soil exalte, il ne saurail y avoir 
d'ait-^dessus qui Le aurplombe,ni d'aii-thMous qui Le dimimio, 
ni de hmite qui L’affronte, m d'ait/nes qui Le gene, ni d'en 
mridre qui LebMme, nid’ew flivm^qui Le hmite, ni 
vant qui Le fasse apparaitre, ni d'apres qui Le fasse evanonir, 
ni de loutqm Le concentre, ni d’l/ (?.s/ qui Le fasse Irouver, ni 
dh/ n’estpa'i qiii en prive — Pour Le ddcrire, il n’cxiste pas 
d’altribul. Son arte n’a pas de cause (3), Son dire n’a p.is do 
borne II se tientdloigne [tnnn:-zaha) des dtals de sa creation, 
11 n’y a pas en Lui de mdlange {witizfij) aver sa cn'ation, son 
acte n admet pas d’amendcmenl, 11 s’est dearie d’eux en Sa 
transeendance, comme eiix s’dcartenl de Lui en leur eonlin- 
gence (4) Si lu dis « Quand passons, Son dtre a devaned 
I’lnstanl Si lu dis « Lui » [Howa], cell cl ce soul Sa 

‘ (i) Ed. An&Aii, I, 45, Akhb , n» 20 Cfr ici p. 405 

(2) Comp le milieu aveo la precMente (tn medto) 

(3) Cfr Mi&rJ, ap Qosh 160 

(1) Cfr V'aqidah imAinUe. « Wojoudoho ithb^toho, rad'rdatoho 
tci-whidoho » (/ c , p 99) 
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crcatiOD Et si tu dis « Oii*^ », passons, son absolu et son 
exi‘<leuce pnroenl lelieu Elies coo'-onnes sontSes sigaes, 
Son existence est Son affiimation [ithbdt) m6me (qu’ll existe), 
Sa sagesseesl son attestation (aLui-m6me) qu’ll est unique 
{ma^iifatoho tawkldoho) (1), el celte sienne attestation de 
sou unite eslSa distinction [tamyhoho) d’avec sa creation. 
Quoi que rfivent les imaginations, Ilcontredit tout cela (2), 
comment p6n6trerait [yahill] (3) en Lui cela qu’ll a fait sur- 
gir,commen t retournerait jusqu’a Lui cela qu’ll a fait crolti 
11 ne saurail y avoir d’yeux qui so Le figurent, ni de pensdes 
qui L’affrontent Sa proximitd, c’est Sa prevenance Son 
dloignement, c’est Son dddain [ihdnaloho] Son dldvation 
n’lmplique pas descente, Sa venue n’lmplique pas ddplace- 
raonl « 11 est le Premier et Ic Dernier, le Patent, le Cachd, 
le Proche, rEloigiie, Lui a qui aucune chose ne ressemble, 
Lui, I’Audienl, Ic Voyant (4) » 

On pent observer dans cello '^aqUah d’al Hallaj d’abord, 
sa forme la preseataliun melhodique des negations succes- 
sives, au moyen de toutes les particules grammalicales 
d’equivooalion [adawdt al lai>hbih) par lesquelles noire raison 
poiirrait s’lngdnier a nous metlre en lelalioii logiqtie avec 
Du'u , — generalisation d’une these hanbalite (5) appliquce 

^Ij Cfr ici p ?)18, n. t , c’est la 5m/noJt;inAcrsa/i)ya/i{_i/irAaW)d’Ibli 
at Ilaysiiin (Shiilii 1, 146) 

(2) Cfr Misri, sp Qosh 160 

(3) Litt descendiait 

(4) It est inturcssant de uotei qu’al ]Iall4j applique la i6gle, enoiicee 
101 , d’6viter tes particules d’equivocation en parlantdo Dieu, si Ton 
cXcunine les Tawdsln, on trouvera cette ifegle observee , it cvite I’em* 
ploi At' hatla, car i e qui suit doit 6tie do ni6me gome, deception et 
gcncralite (C(i tta), et n’utilise que les « particules du juiiste », c est- 
d-diic fa, waw, faqad, banna, ka’annaho, (amd . ta, Id . illii, 
md . siimi {(jft ici p 470) 

(5) Voir p. 6^0, n 3 Cfr Ibn al Jaw/i, to'o&s, 43 , Sohtawdtdi, 
toqa. 
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ici en suivant, en detail, la classification des philosophes 
hellenisanU Elle me q«e Dieu centre sous auciin des cinq 
iiniversaux (1), sous aucune des dix calcgoiies (2) Ensuile, 
pourle fond \diVia remotioms est ulilisee ici, comme line 
arme qu’on retourne, contre la laison memo qui Ta forg^c , 
montrant qu’eUe s’expose ainsi niie el sans ddfense, a son 
Dien , Taction directe et incomparable de Dieii sur ses crtHi- 
tures est affirmee, ainsi qiie la percnnite positive de tons Ses 
attribiits et Ses noms revefes 

Cette \iqidah, sous une forme originale et philosophique, 
est du type des 'aqldali hanhaJiU^ (3j elle pari du fait divin 
rdv6l6, — de Xmeompm nhhl^^ « balhajiyaih » (4) de Dieii, 
tel quU s’est decrit Lui-mOmo dans le Qor’an pour Ics 
croyants , tel quel, sans coi por^ite (/a/A/>?0 (5) ni id<5ali^a- 
tion [taiM] (6) 

(1) Sauf peut-^lre le piopio {lahhas^^os) qui scrait sa samtete, qod^ 

(2) Sauf peut-6tre Id bubstance — mot d*Ibn kdiiAra, qii’dl 

HalUj 6vite ici); qui repond assez t\ ses mots « dhdt wdhid qd'im fn 
nafsihf^y , substance d’ailleurs incompaiable puisqiTelle peut leunii 
simultanement deux attributs opposes 

(3) Gomparei surtout etablie par Ibn YaMd dlFaiia et Ahoiiq 

Hasan Qazwiiit (+ 442/10^0, Tasc^le, disciple d’lbii Sam’oun), etedictee 
par Ic khdlife al QiVim en 432/104.0 « Aifmner les attnlnits dc Dioii, 

e'est afiiimei qu’ll exi&le actuelleroent {ithbdt wojoud), ctnon pasqull 
est amsi cffectivcraont dclimite ni compare (lahiUd atrbatf/iyah ) , e’est 
affirmcr les Noms et Atlnbuts, touten niarit requivocalionet ses paiU- 
culcs (= ka, ka’annn, rmlhl) » (Ibnal Faira, fahaqdt al handbilah, ms* 
Zah tdi 59) Cfr aussi Kil<\ni, ap bahjahy ill 

(4) Posee par MMik en preraiei , pins pai ’OtlimAa-ibn-Sa'id Ddriini 
contre Ibn Kan Am (Harawl, dkamm^ 109^). 

(5) Comme MoqAtil , m equivocation, comme HisMm « ll ne faut 
prendie les attributs, note le hanbalite 'Awn al Din Ibn Holiayrah, ni 
au sens propie {haqtqah)^ e'est Equivocation, ni au sens figure (majtiz), 
— e'est invention » (Ibn Rajab, lab hanab , s v ) 

(6) Comme les mo'tazihtes, qui inve7}lent des concepts poui Le 
ftgufer 
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Elle va plus loin, elle fait de la ma remotionis une des for- 
mes delavie asc4tique, une asccse de rintelhgcnce la d^- 
nuant des images oredes, la pundant de la nature cliarnelle, 
baihartyah , I’acooutumant, comme cliez les propheles, a la 
mddilation sur la nature di\ine, samadhjak ; ce qui prepare 
r union mjslique Ce qui importe, puisque Dieu existe sou- 
verainement, c’est, aprSs avoir reconnu I’lnanitd des idi^es 
qu’on se forgeait sur Lui, et qu'Il n’est pas, — c’est d’ecarter 
tout cela, — afin qn’ll nousapprenneLui-mfemc ce qu’llesl, 
qu’ll s’explicite devan t notre intelligence, puisque nous ne 
pouvons vivre sansLui , renonqant ci 4tablir, de nous a Lui, 
aucune analogic par Equivocation (1), prions-Le de nous 
expliquer I’analogie par proportion (2' qu’ll a posEe, de Lui 
a noil's, en nous crEant 

« Quelle estcelle VErite {Haqq) donttu nous paries'? lui 
dit-on — Celui qui causalise {mo'ili) les Etres, sans Eire Lui- 
mEme causalise [ya'lall) » (3) « Le premier pas dans le 
tatoMdy c’est cesser de s’lsoler {tafrtd, hors de Dieu^ (4) » 
Tous les attnbuts rEvElEs qui nous traduisent directcment 
I’action divine sur nous, bien loin d’Etre des voiles qui nous 
Le cachent, sont les moyens (5) assurEsd’obtenirSa familia- 
ritc, car, Dieu ne changeant pas, ils sonten Lui, essenliel- 
lement « 11 n’csl pas, en Lui, d’essence dEnuEe (dofm) d’attri- 

(1) taskbfh, iqtird» (in Qoi XIII, 42) 

(2) vasab (in Qor XIX, t>7) qui pent devenir MiajilaA (m Qoi Y, 39) 

(3) In Qor X, 35 Noter qu il appelle Dieu mo'ill, non pas 'illah, ni 
surtout 'illal al 'tlal « Cause des causes » ; Ibn 'Arabl cst done foude 
A lui pr6ter une critique d’une invocation contenant cotte dEnommation , 
invocation helleni&tique qua les nht dqtyoun faisaient remonterli Plalon 
(Baha 'Amilt, Aashkoiil, 284, 330) Rectifiei cn consequence noti e n 2, 
p. 383. 

(4) Hojwiri, Kashf, 281 , cfi Taw VI, 8 

(5) Mais non des fins, comme pour Gorpanl (ici p 352) 


41 
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buts (1) IIs sont Sa qualification {rtlisd/) (I h<t)^ qm pent 
serendte a‘?sirailable a notro iiitelligenoe parl.ivHion nue. 
La « caracterisation » grailnollo eii nous ilos caracLut's dnius, 
s'lmpnmanl sur Dotre laisou, InhhaUoq {’I) hi n/Jihiq AUtth, 
est dtudiee par ILiUaj et Wasill, li propoa doh PropliMoa (ui 
Qor, LXVIlf, 5) (3), eommola priSfigurespintuelledormiion 
mystique, comme lo « revelement » par rhoumiede la lornie 
glorieuse sous laquelle Adam avail elo adore (par les AngC") , 
au moyeu des « allribuls du Seigneur « ('i) 

Comment, d’ailleura le cioyunt pourrail-il se dispenser 
un instant de recourir ^ Diou? « Prdlendre Lo oonuallre, 
c’est de I’lgnorance , s’aecouliimer a Le servir, c’est do I’li’- 
respecl, se prcmunir oontrc Sa guerre e'<l Ibhe , lestcr inal- 
tenlif a Sa paix est soUise , discounr sur Ses alliibuls, o’est 
divagner ; s’abstenir de L’affirmer, e'est se silencjer , oher- 
cher i rester proebe de Lui, fait touruer sur place , et se 
conleufer d’etre loin de Lui, d^cele uno ame vile » (5) 

« Dieu les guide par son nom « le Premier » vers le mys- 
t6re qui les embrasse , — par son nom « le Deroior », 11 lour 
tail comprendre la gloire subsistante ot p(?reniio , pai son 
nom « le Visible », 11 leur fait afieicevoir la belle o( dvidente 
lumiere , el parson nom « le Caclie », II lour inspire la voritd 
et le tdmoiguage « (6) « Premiei, sans auteriorile, Dernier, 
sans po&lerioritd , Visible, sansdcliois ; Cache, sans dedans 
C est par Lui que les atlributs decrivont, non oux par qiu II 

(1) Taw X, 18. Gfu m Qor. XXIII, 14 

(1 bts) Gfr la citation de la page 176, on I'ou pput traJuircw . . et 
que ta confoimahon ue s>oit plus qu unc coiiformiti- Lui- memo » 

(2) Misi i en pai le le piemiei Ce dcvicnt ua hadith ('Abdapi,»iod/,/iri/) 

(3) Ap Solaml, Baqll , cfi aus&i SauAj, louia', «i), 3G(» 

(4) Ici p 606 

(5) Akhb. 21 

(6) IiiQop. LTII, 3. 
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estdt^ciit. C’est par Lui qu’on comjirend les sage&sep, non 
ellovs par qui II est tompris , c’est par Lui qu’il y a ddteinii- 
nation de la quantification ['orf al mahdn)^ sans qu’il ait 
quantification ni determination C’est par Lui qu’exisle le 
k&n (= hecceUe pure) de la creation, sans que Sa creation 
(= Son acte la creant) ait d’hecceite » (t) 

« Al Mo/nt (2), Dieu I’ait en Sa misericoide, dit (3) 

« Quand Ibn Mansotir, Dieu Tait en Sa misencorde, vinl a la 
Melvke, on le question na sur « I’aitestation du genre humain 
{au mith&q) » (4) affirmant de Dieu qu’Il est unique, et sur le 
tawhid Et il park, si bien que nous en oublkmes la formule 
canonique du taivhld Et nous lui dimes « Cette formule 
convient-elle k Dieu*** — Elle Lui convient, pour autant 
qu’elle Lui plait, comme epithete (reveke) (5) et precepte 
(4dicte) ; mais non pas comme qualification (6), ni comme 
ikalite (Siennes) Tout ainsi que noire gratitude pour Ses 
bienfaits Lui « plait » (7) Comment [annd) notie gratitude 
deSes bienfaits pourrait-elle Lui convenir (8) ^ >• Etilajoiita * 
« Tant que to le fabriquesdes expressions, tu n’affirroes pas 
le Dieu unique , jusqu’i ce que Dieu S’empare de tes expres- 
sions, en te faisanl renoncer S elles, etqu’ainsi ne subsis- 
tent plus, ni I’dnoncialeur (erde), ni son expression (hu- 
maine) » (9) 


(1) In Quor, LVII, 3 

(2) U s’agit ici du tiaditionniste Ahmad-ibn'Abdall4h Moznt, noort & 
BokhAta cn 341 /9B2 (Sam’ont, 527''). 

(3) Sol m Qor III, 16 

(4) Terme d’Ibn KarrAm (ici p. 607, 1. 16). 

(5) na't 

( 6 ) wabf 

(7) ex congruo 

(8) ex condzqno , eft ici, p 302, n. 3 

(9) Propowtion citde par BlroAnl, Hind, I, 43 Comp ici, p.b76. 
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« Est-ce Lui, lui [howu howa) (l)*^ — Non ' Dieu est, par 
deli toul « liii » , « lui » designe simplement I’obiet (res- 
treint), qu’on aflirme ainsi ne rieu possedcr d’autre que «?oi- 
raime Or Dieu, parfait on Son ossonoe, poslelouml on la 
diirde des temp'>, esl FUii qui exisletilialise loule ohoso 
qualidee, vers qin tend tonte chose soutnise a un maUre 
[mat'bot'tb) , II consume son hdte. II renverse son agresseui 
S’ll S’atte«le h foi Liu-mdmo, c’esl qn’U I’adevancc (21 ,sMl 
te masque sa presence, e’est qu’ll t’ecoule » (3) 

A1 Hallaj se serf ainsi de la vote ndgalivo pour introduiro 
I’affirmation posituo, en nous, de la diviiutc , comme line 
rdalitd souveraino, s imposaiit h nous, sans quo notre cou- 
tingence et nos relalivilds modilient en non Son attitude a 
notre egard 11 rcagit aiusi, et trfes fortenienl, contre la doc- 
trine, commune alors, dii caiactire apo^terion, dcs 
dttributb divins « de I’acte » , elablissant un tel paralldhsme 
entre ratlilude preeternelle [azal) et Taltitude postdlernelle 
(abad) de Dieu i I’dgard de Ses creatures, qu’on lui a fait 
observer qu’il risquail ainsi de faire siipposer un monde ci eo 
coSternel i Dieu (4) * 

« Qu’est-co que le iatvkid (o)‘^ — L’attcstation de rUtiile 
divine reste la mdme, dans le vide comme dans le plcin (6) 

(1) Dieu est-il simplement le sujet vise dans la piedication logique do 
I’ldontitc ^ Th6sp raoni4>le 

(2) An joui du Covenant 

(3) Sol m Qor CXII. 1 

(4) Cfr supra, p 632 Ges ob)ccUoni>seinblenl piesentoes ici pai des 
disciples d’Ibn Kaulm , elios attcignent plutOt Ichallagisme do WAsiti 
quo celui de Pins {taqaddom al shawd/iid), 

(5) Toxte trad en entiei pai Baqli, Shalh. 132 , icsume ap Sarraj, 
loma\ 364 En opposition a la theoiic d'lbn Kan 4ai sur la pi eduction 
actuelle d’6veaemenls dans I'essenoo divine (ici p 6b4) , cli. I’exprcs- 
sion helleni&tiqne de I’dsh'arite Simnftni Alldh bdmil 

(6) Contre I’eniandtisme du m6decin (ici p. 630). Ibn alHaysam 
poser a, de memo, KhaM ~ baynoitnah azahyah. 
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— (bmmente celci, nous ignorons cestermes d’inities — Tel 
esl le tawhld Dieu, tel qu’ll fut dans la preeteruitd, et tout 
ainsi qu’ll sera dans ce qin ne ces&era d’etre, & jamais — 
Pourquoi qualiRes-tu Dieu au moyen de la « predlermtd » et 
de « ce qui ne cessera d’etre » ’ Soutiens-tu I’eternitd des 
choses contingentes {qidam al mohdalhdiy — Td parole 
contredit Ten ten demen t de mon savoir, ces « choseb con- 
tingentes », e’est ta parole ' » 

« Qu’esl-ce que le sottfisme (I)"? — Que ton annihilation 
soil telle que tii n’aies plus ni ii nier, ni a alfii mer — Expli- 
que-nous cette phrase. — Calcinations et ^limiualions (2), 
e’est I’affaiie de la divinite — Ddveloppe cetteidee — Elle 
ost inexprimable , la connalt qm la connatt, I’lgiiore qui 
I’lgnore — Pai Dieu, je t’adjure de m’expliquer — Maisil 
r^citd le vers 

« I^e t'attaque pas a Nous, car voici un doi^t 

Que Nous dvons Uejd teiut, dans le sang des ainants » 

b) Sa doetnnf des atti ibuts dimns 
i Lew classification en gen&\ al 

sifdt, allribuls l°Qor’dn affirmation, avec insistance, 
d’lin Dieu unique, omnipotent, au terme de Son acte, dans 
la conclusion de Son operation crdatrice elle-m6me , oull 
nous reste impenetrable ',(tmad (3), en Son myslfere, ghayh. 

(1) Ibn Yaydanyir, I 12* , tiad Baqil, Shath. 134 

(2) taivdmis wa lawdmn deux termes techniques giaduant la «mort 
mystique » (eft IlojwliS, Kashf, s v , et la qastdali d’al HallAj , 
« sokoillo,, ) , comp SarrAj, loriia', 3S7-338 

(3) « man Id jawfa laho » (IbnIIanbal, ZorAiah) (efr Qoi XXXIII, 
4, et supra, p 549) , oWyu/iov, ditE Zigabenus Spiiitualisant, comme 
Ja'far, cette impenetrabilite (samad = masmoud ilayhi bil hawS’ij 
(Ja'far, m Lisan, s v , Tostail, tofs 200) = masmoud ilayhi biHA'it 
(IlalUj, in Solaml, labaqat) — ), al HallAj I’appropne a I'Esprit de Dieu 
qui n’estni patent, ni enfant, — quiappiend a I’homme a se detacher, 
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II s’e^-t reserve los plus beaux noms (t) Tout ce qui esl 
nommabJe ot cide est sieu, 'dm, etc. II nous ordoiino 
de dire au debut de aos actions » In^nnUdh a! Rahman a! 
Rahim «, « an Nom de Dieii, le (ddmout, le Misericordieux » , 
pour reconnaitre que la foi en Son m'i‘«t6re est noire soul 
lien avec Son omnipotence (2) 

2“ ta'tU, denudation de I'essence (par ‘i via remolioiiis », 
tanUk) de Jahm, Dirar et Najjar (3) Les allnbuts de [ler- 
fection al nafs) (i), imparlu ipables, sont de simples 
svnonymes, pom ilesigner (nwvl/'a/ i/Z/uf) I’essence divine 
« oloti/ni/a/i iuipenulrable a nous, qiii Lm sonimes permea- 
bles par pure contraiute passive [idfirdi')^ n’ayaul rien de 
commun avec Elle Quant aux termes rdvdles, irapliqiiant 
equivocation avec les cboses crddes, co sont les altrihuls 
(si/tf/) acquis, crdes modaliles descriptives de 'I’action 
crdatiice, sifdl al aussi diverses que les catdgories 

d’accidenls (aVdd) qu’elles ddclenubent, elles seules nous 
prouvent Dieu, et Ses noms {uimd) ne sont quo des sons 
{aqwat) 

3° ianzil, maintien des donndes de la revdlation, de Moq.Uil 
Dej&,Dirar, Hafs el Abofi Hantfah rdagis«!ent contre Jahm, 
au nom do la. revelation, esUrnant (0) que Dieu a positive- 
ment une essence {mdhii/uh) et pout etre aiissi uue hecoeild 
{annujah) dccouviables IVloqi\lil,en plus, mointient, coiilrc 

3i son exemple, de lout lieu chainel (ici p iH8, 1 .f! sumadl ti ) oiih — 
et ici p. S03, n 8), (lir 11m al Dd'i, 422 

( I ] asmd hosrid, 

(2) G’est la nbghah islamique (Qor II, 132], teudut lieu de la for- 
mule trimtaire da baptSme chi6tien Vi'^liUind (cfi ici p. f>84) 

(3) Shabr I, 108, US , Malalt, 167 

(4.) Ibu KolUb y met . jodd, haram 

(8) Ex ; Khalq, 'adl, nzq, ihsdn (Ash'drl, f. eii*) Cfr. 'Abd ol Masth 
Kindt, rkdlah, 34-35 

(6) Haxm 11, 174 ; Shabr 1, 114, 
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Jahm, rafflrmattoa distincte divers attribuls divins tels 
que le Qor’An les r4v^Ie [ithb&t : doctrine suivie par Tliawrl, 
MAlik, Ibn Ilanbal, Ibn Mhawayh) 11 pose, en outre, que 
le pnncipe dc leiir rdahle en Dieu, I’origine aussi de leur 
r^v^latioD en nous, c’est la « foi incr^ee de Dieu en Son 
unit6 », 'tm&n qadim (1), cetle science parfaite de Lm-meme 
oil II S’attesle ii Lui-mfime qu’il est unique, etdontllim- 
prime en nous la certitude (partielle) , en I’elablissant en 
nos coBurs, park foi Cette thfe&e fut adopl^e^ avecdes va- 
riantes, par les hanbalites, les Stllimiyah et al Hall&j Pour 
lesS^limiyah, Dieu est Foi, Im&n (2) Al HallAj, dOveloppant 
la pens^e d’lbn Hanbal, mainticnt line distinction fortnelle 
(et non \irtnelle) entre la « Foi » de Dieu el la notre « Dieu 
S’altestant h Lui-mSme qu’Il est le seal efficient {sdni *) , T1 a 
cm en Lui-m6me, en Son mystere; avanl qu’on croie en Llii 
selon ee qu’Il a decrit de Lui-mfime » (3) 

4“ la'toU, interpretation ralionnelle, des Mo'lazilites 
Centre Moqatil et les Hashwiyah, ils placent les actes du 
coQur hors de toute action divine, done imperm^ables ii I’es- 
sence divine ; ce qui r^duit forc^ment la profession de foi 
monothdiste d’un chacun, h k construction intellecluelle 
(plus ou moms laborieuse) d’une definition negative de la 
trnnstendance divine, sans exp6rimenlation de Dieu dans le 
cfcur Leur ta'wU est une simple attenuation du de 
J.ilim II n’y a que des dislinolions virluelles entre les atlri- 
biits de perfection, simples definitions, plus ou moins 
approKimatives (4), de I’essence. Les atlnbuts correspon- 

(1) A.p Iba al Fani, moUamad. 

(2) KiUQi, ghonyah, I, 71 

(3) Sol. m Qor III, 16. 

(4.) D’ou la qaestion, quMs posent, de Tattribut le plus approch6 », 
akhass sifah reteinite absolae, JobbaM , la puissance, Aboti H^shini, 
BAqill^ni, JowayBi(cfr. Jahm; ,lascibihle, A H Basrt(il)nal DA*!, 398) 
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danls, visanl los actions creatnces a! sont clioses 
crf*ces hots ile I'csient'e (1) et horia do la cioatiou maloncllti 
(/d fhnitli(tll) (H) science creoe (= proevislence des choses en 
Dieu, Ihohoiit), puissance creee (= leur prodclerminalion 
en Dieu, qadn)^ etc . 

5“ annulation de I’essence (reduite par « via reino- 
tionis » ti line quasi-indetermiiialion) Iinamiles mohara- 
madiyah, MaymoCin et los Ismaoliens Le myslere prceternel 
et ineffable, ladivinite, Iiiuiicie soiiveraine (/d/io/?/ = node 
''olwl) « a pouvoir execiitoire el science piealable, elle est 
vivante sans vie, puissante sans [(uissance, audiente sans 
oiiie et \ojanle sans jeu\, opdraatc sans membres m on- 
til » (3) Elle engctulre la premiere dinanalion, noth' .s/idsha 
'd/ii, lumicrc etincolante el vicloneiiso, nodr yuqhxr^ dont 
proviennent les piopliotes cl im.lms , d’oii la seconde enia- 
nalion, mkr zolduil, Uuniore l(5nebreuse el vincible, nokr 
maqhoiir, dont proviennenl Icsaslreset les creatures pos- 
sibles, mfeiees de Idnfebros Celle epuralion par annulalion, 
note Mo’i// (4), « permet d’acceder (^a/is?/) ^l 1 idee pure de 
la divinil6, taiidis que rdquivocalion [tashbih) ne permet qiie 
la comparaison [tanithU) avec un symbole cachanl I’ld^e pure 
{mahici) » 

6° lasl/bik, equivocation llisham (5), ImAmites'alawiyah, 

(1) Geci iatt panscr dojil d. rapplication, ca Dicu, de la di->tiactiou 
arislotolicienuu eatre la « paissaace » et I’ « acte », essayce par Bishi 
(Shdhr. I, 82) 

(2) Cette epilhete, caractei istiquc des substances (ici p 3f>tS), pose un 
dileinino on hien considctet ces .ittiilmts coumic eunueuimcut i\ Dieu, 
convergeant en rp&sonco divme (Ibn K.uiitn, llalli)) , on bieu comuie 
etiangais \ la puie divinite, foiinclleineutdistinctsdo I’essence divine 
(Ibn Koliab, A&h'att) 

(3) Ap Malatl, S'), comp fragment du pseudo-Biqir (Shahr II, 29 , 
el Salisbury, /AOS, 18&1). 

(t) Pragm , ed Guyard 

(b) Auteur du ) add 'ala'l tanzXk. 
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etNosejns (Khasibi) Seloa Hishelm, Dieu oe Se decouvre 
pas nous par Ses « attnbuts del’acle », ci4^s, qiu modi- 
fient les cboses au naoyen d’accidents , mais II nous mani- 
feste de fagon permaaente Ses x aUribuLs de I’essence », 
incrdds, dans la diversification mfime des substances parti- 
culieres, et I’mdividnation des individus ; plagant en chacun 
une ressembknce, mosh&bakah^ entrc eux et Lui, intention- 
nelle, et perceptible i nos sens, au moyen de qualitds sensi- 
bles (t) Cette formule iisqiide devienl chez Kbasibl I’affir- 
mation d’une interddpendance estbelique eutre le Creafeur 
et la creation matdnelle « la forme (.soiJmA) n’est pas I’lnte- 
gralite du Crdateui, mais le Createur n’est pas sans elle , 
aucune forme iie L’emprisonne, mats luer la forme, c’est 
ddtruire la piiiete divine (taiizih), qu’elle manifeste en image 
[tamthil) et cn individuation [taih/iil ) , c’esl renoncer ti ddtl- 
nir le niysleic [yhayb) « (2) 

7’ doctrine conccptualisle des ina'&ni, iddes (3) Par un 
mouvement de pensde calcule, essayaut de faire cadrer la 
formule mo’tazilite de I’essence divine avec les denudes r6vi- 
lees, Ibn Kolldb place, au-dessus des « attnbuts de I’acte », 
crdds, — entre eux el I’essence, y adlidrant, fhx super-atlri- 
buts prddternels {azaliyah), essentiels Dieu, incomplfete- 
ment (done formellemenl) distincts de I’essence (4) . puis- 
sance, science, vie, stability elernitd [qidam), q\m^, 

vue,. parole, volonte {irddah)^ et nolonte [ha7'h) 

Asb'arl n’en garde que quatre (3) [ma'nawiyah) • science, 
puissance, vie et volontd , et place les trois autres, ouie, vue 

(1) faiq 49, 216 , Ibn at D4'l, 420 Dieu, en tant que type de perfec- 
tion du metal, est «un lingot d’aigent » ['iahlkah faddah) , entant que 
typede perfection de I’liomme, « II a sept coudees », etc 

(2) Dussaud, iVbsetrw, iOO. 

(3) Sens des nfat = sens des asmd 

(4) Ilm at D.Vi, 396. 

(6) II supprime Kaih BHqiliant fait nne liste de quinze. 
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et parole, iin pen an-dessous [(Ihdlii)irh) , au-dossns dos « at- 
tiibnts de I’acle » [fi I'n/ah) , crdds, cu\, rnais co-esseulicls, 
scion liu 

Ces reman icnients alloKsteulla difficiillr quo les IhoolofjuMis 
i«5lamiquestrouvaici)t iieoncilierrininuiahle sunplkilc divine 
avec le principe do Jahm, dissocianl a lout pn\ (1), en Dumi, 
les « altribuls de I’esseiicc » des « attiibuls de I’acte », Son 
attitude vis-S.-vi'^ deLui-meine, d’avei Son attitude vis-a-vis 
de Ses creatures Asli'aii toiitede a Ibn llanbal (contro Ibu 
Ivolliib) qiie la Paiole divine ri’est pas seulcment line idee 
simple, en Dieu, rnais un commatideiiienl precis, pour nous. 

8* Dcveloppanl I’aftirmation de xMoqalil, d’line « Ibi in- 
cre^e », qiii posaitle probleme de notre aeees posilif a I’ex- 
perimentalioii de I’essence divine, < — I’licole lianetite, do 
Marts! a MAloildl, ossaie d’clablir que tons les altribuls 
divins, revelcs et irrev6les, ceux de « I’essence », comme 
ceux de « I’acte », sont ^galement incr^es, co-eternels a 
Dieu La premifere synlhese de celle doctrine est due a Ibn 
Karr^im 11 affirme d’abord que lous ces atlribiits, co-eter- 
nels, d^crivent reellement Dieu sans alterer la simplicite de 
Sa substance [ahudl al ]au'har) (2) , puis, quo cheque fbis 
que Tune de See c-rdalures agil, Dieu manifoble inlenliounel- 
lement un de Ses attnbuls inereds il y a done «■ production, 
dans I’essence divine (3) », d’un evcncmeiit nouveau, d’uno 
determination nouvelle de ces altribuls Lotto socondn pro- 
position, d^duite d’uiie experience mystique meditde, intro- 
duisait en Iheologie islamique I’ldde de la presenr e t celle de 
Dieu, ail dedam de chaque creature, par le moycn (I’line suc- 
cession de « griices actuelles » multiples (4). Mais saformule 

(1) Pour tnieux isoler la transceadance divine, 

(2) Ap farq, 203 

(3) ihddth fVl dkdt. 

(4) On pent, en terraes chrfitiens, dire qa’il s’agit du nexus inyst6- 
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maJsonnante choquait le respect dft k I’eminente simplicity 
divine La rectification, tentee par Ibn SS,liin (1), en idenli- 
fiaiil, comme Marls! (2), la multiplicite de ces graces actuelles 
ii la totality des creatures, a la nature de I’uoivers, aboutit : 
soita nier toutcaracteiesurnaturel cilagrtlce, soita diviniser 
la nature comme un flux divin 

9® A1 Hallaj part dOvS deux propositions d’lbn Karrtim 
Dieu depasse tout ce qu’ll nous a rdvele de Ses attributs (3) 
Tous les attributsi, ryvelys el iriyvdlys, ceu\ a de I’essence » 
[viAhit/nh), comme ceux « de rhecoyity •> [amw/ah), sonl 
ygalemenl incrydb, ro-elernels ai’essence quiSe decritlibre- 
ment k nous par eux, sanb qu’ils alterenl Sa simplicity. 
Quant k la multiplicity successive des graces divines, il 
I’admet, mais en rectilianl la seconde proposition d’lbn Kar- 
ram. Comme Moqatil I’avait fait pour la super-science divine 
(= Sa certitude de ce qu’ll est en soi , qu’ll imprime par la 
foi en nous, en autant d'exemplaires qu’il y a de memoires 
cl de croyauts), — comme Ibn Hanbal I’avdit fait pour le 


rieu\ qui unit la Ri^ce a la gloue, IbuKolUb neconsiderequela gloiie 
cssoutielle dc Dieu, multiplicite iinpatticipablc d’dltributs simultane- 
ment eteinoK , Ibn Kaiiftm n envisage que les jealUes actuelles et suc- 
ccssives de la giaco, inulliplicitc do manifcbtations pourtant lusepaia- 
bles dc Diuu, boite de gioiie accideutclle de Dieu Ibn Salim et Ibn 
'Arab! voient on ces deux gloiies deux aspei ts equivalents de I’Un. Ibn 
IlAyit (el llallij) les dilTeieiicieat formellement, et placcntleui contact 
dans le fial diviii s’lnfondant en I’hommc sanctifie (ici p. 520 etp 014, 
/■ai 9, 201, 1.7) 

(1) a Dieu saisit par un scul attnbut ce qu’ll saisit par I'cnsemblede 
ses attiibuts II necesse en Son essence de considdror I'anivcrs, exis- 
tant ou non. II ne ccssc de cieer L’action (fi'l) est chose cicee, mats 
I’actuation {taf'H) est chose increec » fpiopositions II, I, VIII, IX de la 
liste d’lbn al Fan A, mo'lamad) 

(2) « al takhllq 'ayn al maUilo&q » (ap Nasafi, jamt' xhhtildf al 
madhdhib, in One) 

(3) Sol m Qot XVIII, 109 , VII, 158 
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super-attnbut dela Parole i= Son alleslalion .1 Lui-m^me; 
qu’ll 6dicle, par la Loi rdvelde coraniqne, pour nous, en 
autant de commandements qu’il 5 a de dilemmes, pour le 
jugement de I’lntelligence), — al llallaj reduit li I’unite, non 
pas en nous (1), mats en Dieu, lesdivcis aspetlsde la grace, 
les concessions divines premodilees, droits de grace prd«5ter- 
nels, bany&t^ aza]iyat['i), fecondant les intentions de chacun. 
Toutes, d’un mot, ont etd arliculdes d’avance, au Covenant, 
dans le « Oui ' '> de I’EspriL incree de Dieii, RoAIl naliqah 
Qiiivient, au fur et amesure, « arhciiler » (3) en nous, et 
avec nous, si nous yconsentons, le voeu de (idelite ii Dieu 
qu’ll a deja articule pour nous, avanl nous, « sans nous >>, 
par une prevenance exquise de I’Amour Sous la forme 
d’Adam, I’Esprit, au Covenant, avail dnonce seul (4) la 
science, I’dloquence et la libre puissance divines Sous la 
forme sanctifi^e de I’elu, en son coour consentant, I’aveu de 
I’amour vient nallre, comme un dcho reconnaissance sin- 
cere d’avoir effectivement requ ces dots prdeternelles hntl 
al qawl min banydtt (5), dit alHallS], la veille du supplice. 

2 La meme el la yuissance, la parole^ Vespnt 

him wa qodrah^ science el puissance La scolastique mil- 
sulmane la vie, hayaL, comme le plein cxercice (w//- 

hat) simultane dc la science el de la puissance (6) <e qiu 

(1) Comme Il)n SAhm 

(2) C(r. iGi, p 564 , taqaddom al shawdhtd 

(J) L*6pith6te natiqah (ch . ici p 297, ^8®') an « Qci’.Ui nAtiq » 

d’lbn Ilanbal (ici p 659), et i la qdhtnjah qu’Jbn KaitAni 
expiessomeiit dn Kaldm (faiq^ 207) , plutOt qu'au Ndfiq deb Qarmales 
(= Tundm qui recoit Tjuflux de la prcmifeie emanalion) ou qu'd la ua/s 
ndtiqah des m^decins hellenisants 

(4) Ici p 298, n 602 

(5) Gorr. trad donnee ici p 298, 1 3-4 « par Tavea de mes droits 
de gr4ce pr6conced6s )&. 

(6) TdMnawl, s. v. 
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coHbtiliie, en Dieii, le secret de Sa supr^matie, de Son pou- 
voir supreme L’analyse motakalhmoiin s’efforca de les 
diti'iooier, pour les ^tudier s^pareraenl , tandis que I’lnitia- 
lion dcs Iniamiles exlremistes pretendait conferer celte 
« buprematie » (1), en son iinil^ ininteihgible mais reelle. 

Pour la science. Jahm pensait que Dieu s’^lait cre4 
d’avance une science des contingents Les mo'tazilites en 
evclurent les fulurs libres (actes humains) (2) , puis, g^nd- 
ralisant soil, tons les accidents avant leur incidence (Mo'am- 
mar et 'Abb4d), ne lui reservant que les substances , soit au 
contraire tons les particuliers, en ne lui reservant que les 
universaux (Na/zdm, Jowajiit) (dj.'AlUf, seul,voyail, comme 
Jahm, cette science formant un loxd (limit6; , FoAlien affirma 
la simplicilc et le caracl^ie pret5ternel {'ilmazall) (4) Trans- 
fugc dll mo'tazilisme, Ibn allbUvandt, reconiiut, le premier, 
ruiiiversaliW de la science divine des futurs de toutes cate- 
gories, en tant que futurs (tlm al maqdodr&t) ce qii’al llal- 
Iftj et les Ash 'antes appellent le taqdh\ I’equilibralion (5) 

Correialivemeiil, les mo'tazilites avaient limite la puis- 
sance divine dUX evdnements materiels echus effectivemenl, 
ne lui soiimettant ni les futurs libreu, ni les futuribles, ni 
les possibles en general , seul, le deinier mo'ta/ilile, A. H 
Bdsri, envisagera dans toule sa gendralile, la « scibilit6 dter- 
nelle » de Dieii (6) 

Ibn Karriim tenta do d^Cinir I’unitd profonde de la vie 

(1) lei p 138, 507 

(2) Connus seulement, uu i un, au fur et a mesui e dc leur produc- 
tion 

(3) Cfr les Giecs Pour eviter do fane de la science divine une con- 

naissance analytique (tafiU, sinqillaltw), ce qui impliquerait d6roule- 
ment comme d’une cheveluie) Sobkl, III, 261 

(4) Ash'arl, 82-83 

(5) Imq, 108, 208 , Ibn al Di’t, 432 

(6) Ici p 564. 
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divine, dans I’lnseparabilitd de la science et de la puissance ; 
et pour dire que Dien ne nous en revfele pas la pldnilude, A 
travers Sa ci cation (qu’Il possede et connalt), il figura Sa 
puissance comme un mystere rdel et acluel, pldnitude in- 
cessante et infinie d’actes nouveaux, spdciale 5. Son essence 
{takh'ils al qodrah) (1) En termes moins malsonnants, Tos- 
tari entrevoit le « secret de la suprematie » {sirr al robot)- 
bit/aJi), dont Tapparition aboiirait la mission des Piophfe- 
les (2) HalUj , de meme , note que la i dvdlation des « sciences 
de la [)uissance divine » ('oloUtn al god) ah) « affolcrait » les 
erdatures (3) Ash'arl affirme encoie Tomnipotence et Toin- 
niscience divines comme un bon plaisir souveiain, mais en 
restreinl I’activitdii la crdation arbitraire de notre univers. 

KalAm, la parole, le verbe — t'Qor’an Le Qor’an tout 
enlier est une « lecture » rdvdlant rhomme la parole divine, 
nolifide sous I’aspect de mots intelligibles , cette parole etant 
le seul signe mettant en connexion Dieu et Thomme , signe 
de separation plut6t que d’union, pacte conteuant les sanc- 
tions de la Loi. 

2® Jahm (4 ), le premier, reconnut le caraetdre cree [makh- 
hiig) de cette « lecture », se refusaiil a envisager la codter- 
nifd, on Dieu, d’line multiplicite de sons, de mots arabes, 
d allusions des erdatures « Parole », quand il s’agit de 
Dieu, ne peut dtre qu’un synonyme ineffable de Son essence 
imparticipable 

L’ argumentation de Jahm convainquil les divcises ccoles 
tbdologiques Kharijites (notamment Ibadites) (5), Iraa- 

(1) farq, 208, 1 . 6, lb, tlifese condamnde par Ihn Koliab(lbu alDA'i, 
390). 

(2) Icip 31 

(3) Sol. tab. 

(4) Ibu Hanbal, raid . f. 7* 10". 

(8) Tina’oTiti, DalU. 
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miles (1), Mo'tazihtes (2), Han^fites (Abofi Hanlfah, son fils 
Huinm.id et son petil-fils Isma'll) (3) et m^me ceifaios Ira- 
dilionnistes, Ibrahtm-ibn-'Olayjah ct Dawodd (4) Sur les 
oonseils du liandfite Bishr MaiM, le khalife lendit en 212/ 
827 uii decret (rapportd en 234/848) (5) obhgeanl tons les 
docleiu’s de la Loi k souscrire k la formula du « Qor'dn cHd ». 
La grande majority obeit, puisque, coramele dit Jdhiz (6), le 
Qor’dn « ost un corps ijism), susceptible de prononciatioii, 
cdsure, rylhme el composition, cred en tant que substance 
rdelle, isol^e, ecoulee dans I’air, perque sur le papier, scin- 
dable et reliable, reunissable el di\isible, soumise d crollre 
et a ddcrollre, pdnr et durer » 

2“ L’objeclion vint du cdld des plus fer\cnls « lecteurs » 
du Qor’dn A leavers la forme erdde de ces mots (7), Dieu ne 
leur faisdit-il pas saisir parfois un sens essenliel , cl pouvaiU 
on dire que ce sens [ma'na) fbt cree? « Dieu irradie pour ses 
creatures par Sa parole, mais ils ne voient pas (8) Lo Qor’dn 
n’est niCreateur, ni creature, mais e’est la Parole de Dieu (9), 
Provenaut de Lui, elle s’eti retourne a Lui » ; Sentences allri' 
buees d Ja'far. Son disiiple imamite Hishdm declare « at 
Qor'dn sonh », « le Qor’dn est un concept immatdriel », « qiii 
a quille les Compagnons du Propliele poui remonterauciel, 
quand ils ont apostasie, instaurant Abou Bakr au lieu de 

(1) Ibn at DA'i, 432 « la parole deDieu n’est que Son acte » (sic). 

(2) ’AlUf {farq, 108) 

(3) Ibn al Dft't, 390 

(4) Pondateur du rite rAhinte 

fb) Patton, Ihn Bunbal 

(fi) JAhi/, mokhldiAt, II, 123 120, 11b (thdse imAmitc) , Shahi 1, 90 

(7) Gntiquables & bieu dcs points de vne (mntd'in) efr Yahya 
Yainani, III, 420-it)5 , TAhii Ja/A'nli, iibymi 

(8) Ap Makki, qodt, I, 47. 

(91 Ja'fdi , selon Ibn Hanbal, ap Ibn Bohloul, amd/l, majna Zah 38 , 
Ydfi'l, mat ham, II, 190. 
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OHAPITRE XII 


'All » (1 ) Mo'ammar et Thomamah, pr^cisant cetto doctrine 
conceptualiste, isolent le Qor’an des accidents qu’dnnmdrait 
Jdhiz, et ne le disent tiee que « melaphoriquemenl » (2) 

Maymoiin al Qadddh (3), aalre disciple de JaTar, sans dire 
le Qor’an coeternel a Dieu, on fail une Emanation divine, 
attaquant le fils d’Aboil Hanltah dans les cercles pidlistes de 
Basrah, il disait « Cette loiionge sage, la paiole de Dieu, hi- 
mifere {diyd) et dclat de Dieu, qui est sortie deLui et revient 
dLui, peut-elle etre crdee'i* Avanl de I’avoir erode, Dieu ne 
parlait pas’ » et il sema ainsi la lh6se du Qor’an incred 
parmi les sunnites, dit une tradition ibddite (4) 

3“ La formule theologique correcte de cette protestation 
conceptualiste est due d Ibn Kolldb (5) . « Dieu cst,ad acterno , 
le verbe est un sien allribut, subsistant enLui, Dieu est 
dternel quant au verbe, le verbe subsiste en Lm, comme la 
science subsiste en Lui et comme la puissance subsiste en 
Lui Le verbe ne consiste pas en une letlre ni un son, il ne se 
divise ni ne se ddcompose, ne se morcelle ni ne vane C’est 
en Dieu une %d4e simple [mana ivdind), qui a pour vestige 
(rasm) les diverses consonnes el la lecture du Qor’dn C’esl 
une erreur de dire le verbe est identiquemenl Dieu, ou par- 
tiellement Dieu, ou autre chose que Dieu. Les expressions 
du verbe different et varient, mais le verbe de Dieu n’est ni 
differencie, ni varid De rnfime, notr® louange [dhihr) do Dicu 
diffdre et vane, tandis que Celui qu’elle loue [BladhJiOih') 
n’est ni difldrencid ni vane On a nommd le verbe de Dieu 

(1) Malatl, f 44. 

(2) Ha/m III, 64 

(3) Le fondateur de la fi anc-maqonnene qaimafe. 

(4) Tma’oati, Dahl 

(5) Texle ra extenso ap Ash'ait, waqdIcU, ms. Pans, 1453, f 192*-’^ 
'Abdalllh-ibn Sa id-ibn KollAb al Qctlan, fiere de Yahya, le grand tra- 
ditiontuste, est ce theologien anli-mo'td/ilile de Basrah dent Ash'ari 
repnt les thtees maltressea (cfr. / c., f 99*’J. 
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« arabe », parce quele vestige I’dnooQant ^tait une lecture 
eu arabe , il a 6t^ nomrae <• arabe » pour une cause {\llah) ; 

« b^braique », de m^me, pour une cause , parce que le ves- 
tige I’enonqant dtait li^braique { I ) De mfime, on I’a nomm^ 
ft commandement » (amr), pour une cause, et « interdic- 
tion », pour une cause, et « information » [hhabar), pour 
une cause Dieu a toujours parlant, avant que son verbe 
f6t nomm^ « commandement et avant qu’exist^t la cause 
qui a fait nommer son verbe « commandement ». De mfeme 
pour ses denominations « interdiction » et « information ». 
ft Ibn Koll&b, ajoute Ash'art, niait que le Createur soil, 
ab aeierno^ « Informateur » et « Interdisant » (2), etdisait 
« Dieu ne creerien sans lui dire fiat \ (Ao«'), etilest im- 
possible que ce lion * soit cree II soutenait que ce qu’on 
entend rdciter aux lecleurs du Qor’tin est une expremon 
[hbdi ah) exprimant la parole de Dieu , ce que Moise a ecoute, 
c’est Moise exprimant la parole de Dieu (3) , le sens du ver- 
set (IX, 6) . [Si un inBdele te demands rhospilalite, re- 
cuoille-le afin qu’il dcoute la parole de Dieu] est ■ « afin qu’il 
comprenne la parole de Dieu » , et selon sa doctrine, on peut 
admettre aussi le sens « afin qu’il entende les lecteurs (du 
Qor'^n) la reciter » (4). 

(1) WAsili reprend cef argument, mais oppose la « divcrsite des lan- 
gages » i I’lmmutabilite du commandement qu’ils traduisaient (Baqll, 
tafshy t II, p. 25) 

(2) Gfr. HallAj, in Qor XXIII, 14 « Dieu s’est impose i Lm-m&me 
le nom de Gr6ateur loisqu’Il a ciec , ses noms ne Lui ont pas etc inno- 
ves alors, II etait dccrit par la capacity de fane parattre la cieatioii, et, 
lorsqu’Il les a cre6es (= les creatuies), Il a manifesto et publi6 lenom 
« Cr6ateur » devant les creatures Cenom etait cache et i eplie (mad^o&n) 
en Lui, en Sa predternite » 

(3) Gfr ILiliaj sur I’etat de ligature ('oqdak) de la languo, obtenu 
alois par Moise (Sol in Qoi XX, 26 , Baqll, in Qoi. Til, 139 , senten- 
ces et vers ap Ibn Khamis, mandqtb) 

(4) Gfr Sobki, II, bl , et I’aneedote du fihnst, I, 180, qui est une 

calomme de mo’tazilite. 42 
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caAPiTfit: xii 


Cette mise au point du conceptualismo de Mo'ammar, 
adoptde par les shAfi'iteg KarAbisi, MohAsibi et QalAnisi, par 
Tostarl(l), par des han^iiles conime AboCi 'Ismali (2), est 
devenue clasbique avec Ash'aii ct Ibn FoArak (3), qui la 
retouchent sur un point signals par Ibn llanbal, Vamr 

La thdorie d’ibn Koll.\b offrait la parole increee de Dieu, 
seulement comme unc « idde simple », a la contemplation de 
I’intelligence humaine Dieu s’atteslant a Liu-meme, reel, 
unique Est-ce Ik le seul fruit que le fidele puisso tirei de la 
lecture du Qor’iin ? N’est-il pas le pnncipe de vie de la Com- 
munaut6 islamique''* 

4* Au cours des poursuites engag^es centre les docleurs, 
traditionnistessurlout, qui refnsaienlde souscrire au forinu- 
laire ofliciel du « Qor’kn cr6e », Ahmad Tbn Hanbal avail dtd 
traduit en justice, flagella el emprisonn^ 11 n’avait rien d’un 
professionnel de la scolastique, Jkhiz Ic remarque (4) dans 
le compte-rettdu ironique (5) qu’il nous a laissd de cette 
cause cdlfebre. Les formules d’ibn Hanbal u’en sont quo plus 


(1) Ms Eopi 727 

(2) Ibn al DA’t, 390. 

(3) « Le Qoi’an, cst une expio&sion, uno tn^laphoru de la paiole 
divine )) (Hdziu JV, 209) D’oO la tlieoiip ash'arile do Vwtomjtm abilild 
(i'jA/) du Qor’An. Ceu’est ni les Aiiloirei qu’il renferme ( 7 i'.as , theoiie 
Irdditionnelle), iii sa btruclure i^rarnniaticale (nusin ciitiqucepji Na/- 
vAm, MoidAr, Ibn al RAwondi , cfi ici, p 58), c’esl I’ldee divine qu’il 
expiimc (ma'nu), deckrent Asb'drl etBAqilblni (fUzni III, 15, 10, 207). 
De mOme Halkj (Taw I, 9 , el ici p 59.5). 

(4) « Je ne suib pas un motakaUm » aurait-il rdpondu aux dilcmraes, 
du qAdi Ibn abl DowAd. 

(3) Mokhldr&t, li, 132 139 il n’eut pas A affrontci «le glaive nu ni 
bcaucoup do coups de fouet , trente seulement, etd’un foUet aux noiuds 
ns6s, aux bouts effilochfes » Devant la lAchete des uns, Ic silence («'«(//) 
des autres, et I’lncertitude (s/ioA/i) de quelques-uns (NajjAnyah), Ibn 
Hanbal, ties vieux alors, confessa hautement sa foi dans la revelation 
aux hommes de la Parole divine. 
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interessantes h ^tudier, car la femur de leur d^fenseur, en 
commenoant la ddroute du mo'tazilisme, vuit attester en 
outre au public, d’accord avec la conscience intime de la 
Communaul^islamique que le Qor’^n 6tail pour elle plus 
qu’une u expression » conceptuelle de la Parole incr^de, 
offerte & la pure meditation des intelligences ; qu’il etaitpour 
les m^moires et les volont^s une rioilation uiie rhgle de vie, 
signe de salut et de reprobation, amr, — une source surna- 
turelle d'oi'aisons, perraettant de s’entretenir avec Dieu, 

« yashrab bihd ^ibdd Alldh « (1 ) 

Voici les formules d’lbn Hanbal, telles que les donne Ta- 
bari (2), son consciencieux adversaire 

« I Le Qor’tin s’articule [ndtiq) (3) par la langue des im- 
pies comme par celle des croyants ; pour les uns, il est mise- 
ricorde, pour les autres, sanction 

II. La langue recite le Qor’^n et les langues sontcr^^es , 
I’oreille I’entend et les oreilles sont cr46es , le coeur [qalh] le 
retient et les coeurs sont cre4s , mais le Qor’cln, au fond des 
coeurs, est incr66 (4) 

in Les consonnesquifontnotre prononciation du Qor’&n 
sont, comme telles {^), incrd^es bi'l Qor' dn ghayr makh- 
lodq) 

IV Quiconque dit que « Dieu » et les autres noms men- 
tionn^s dans le Qor’An (cheval, mulet, jinn, homme, chien, 
poic) sont cr66s, est un associateur et un impie, 

(1) Ibn ^lanbal) radd ^atd'l zanddiqah, f 10'' Qor LXXIH, 6 

(2) Ea sa radd 'ala' I HarqoUtsiyah (Ibn Hanbal, n6 k Koftfah, dtail 
de la tribu des AwUd Zohayr-ibn-HaiqoUs) , ouvrage utilise par Ibn al 
DVl (433, 392, 395) d’apies le sUfl'UcMohammad-ibnalFa^lKkzartni 
Fknsl (in hddyah) 

(3) Cfr le roAh ndtiqah, d’al Hallkj. 

(4) G’est ane yoix, sawt (Kllknl, ghonyah, I, 53). 

(5) II ne s’agit pas des cousonnes tsolees de leur sens (cfr 'aqidoh, 
d’lbn Qod4mah, ap majm. 1328, p. 655-556). 
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CHAPITBE xn 


V Quiconque dil que la foi {'hndn) tout enti6re est credo 
est ua impie 

VI h'lstithnA^ pour exprimer qu’on est un croyant, est 
d’obhgation (1). » 

La mdme alfirmatiou delardalitd pernaanente d’uneguico 
divine, inhdrente au Qor’a,a, s’esquisse, moms hardie, dans 
la doctrine d’lbn li 9 xvim{q&'tllyah incidde) , de mfiine, Tos- 
tarl, conservanlun vocabulairesemi-mo'tazilite.exhorte tout 
fiddle d « compiendre »> que c’est Dieu, en rdahtd, qiu parle 
par « sa langiie de lecteur » (/ivdn al gdH), quand il se recite 
[tilAwah) le Qor’tin (2) Ce vocabulaire des Sdlimiyah conduira 
tout nalurellement Ghaz5,ii (3) ii la doctrine philosopluque 
de I'union d la pensde divine par le moyen d’uue opdralion 
intellectuelle normalementk noire portde Cette thdse des 
Sctlimlyali, condamnde par les hanbalites, est conlraire a 
I’enseignement d’al Halltij : 

« L’homme qui « unifie » Dieu (= qiu croit rdaliser (en la 
rdcilant) la formula du tawhUl), s’affirme soi-mdme , s’affir- 
mer soi-meme, c’est s’associer imphcitement a Dieu En 
rdalitdDieu S’unifie Lui-mdme, par la langue de celle qu’ll 
veut d’entre ses erdatures Et il ne S’unifie pas par ma lan- 
gue (indigne), Lui dont lademeureestavecSagloire 1 Sinon, 
qu’aurais-je d faire dii lawhtd‘* » (4). 

b“ Mohdsibl, ddveloppant et reclifiant la fervente proles- 

(t) Pour cos deux formules, cfi . ici, p S8.‘i. La fotmule III, d’uuo 
ferveur naive, et<iit Iheologiqucineut inson tenable de tout autre qii’un 
s amt (efr ILiDAj, in Akiib 48) , MoMsibl, Kei.lhtsi, Bokh&rt, Ibn'AtH, 
en le prouvant, se fiient pouisiiivi e comme qtl’tloun bil lafz par d’obsli- 
n6s tiadilionnistes (Sobkf, I, 252 , II, 44 , Uarawt, dhamm al kaldm, 

(2) Proposition XIV de la listo d’lbn al Fan A (= proposition X de la 
Iiste de KtlAnt, ghomjah, I, 84) . 

(3) thyd, II, 199 , 200 Gfr MakkI, qo&l, 1, 47, II, 85 

(4) Akhb. 48. Comp, WAsitl, ap. Baqit, t II, p. 256. 
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tation d’Ibn Hanbal, considferesurtoul le Qor’6,11 comme une 
source surnaturelle d’oraisons, apprenanl ^ r&.me comment 
s’entretemr avec Dieu , sans I’astreindre k repeter toujours 
la Ifcttre m6me de ses versets II y voit un avant-godt de la 
vie ^ternelle, — et, precisant ce qu’avait laissfi entendre 
Misrl (t), enseigne « qu’au Paradis, Dieu parlera auxelus, 
de Sa voix mfime, kaldm bt ^awt * (2) De Ik, Tirmidhl tire la 
notion dll mystique (3), conversation avccDieu, des 
saints mohaddithoiin, « admis k converser » avec Dieu, k Lui 
parler en Son langage (4) Notion reprise par al Ilallkj en ses 
« Riwdydl » . 

mas'alat al roHh, la question de I’inspiration, de I’Esprit, 

I” Qor’kn, versets XVll, 87 (cfr XCVII, 4), VI, 98, XXXII, 
8 Ces versets, le premier surtout, furent interprfit^s par les 
Hashwlyah comme une interdiction formelle, pour les hom- 
mes, de scruter I’opkration divine qui, comme un souffle de 
vie, va de Dieu k riiomrae , mais non pas comme justiBant 
I’ldentification mo'ta/ilite de (divin, ou ang6lique) 

avec son homonyme, Yespnt biimain Ibn Hanbal resume 
parfaitement le statut paradoxal de ce terme coranique 
mixte « Quiconque dit I’Esprit est cre^ [makhlodq] est un 
hdretique , quiconque le dit ^ternel [qadim) est un infi- 
dkle » (5). En etfet, pour les creatures, la grkce divine n’ap- 
parait comme f^conde qu’d parte post (6). 

2“ Pour les imkmites extrdmistes, I’Esprit est la marque, 
le seel de la premikre Emanation divine , son signe est 

(1) Excitation, par David, du psautier, en Paradis (Moh&sibl, mahab- 
buh) Ibn Hanbal n’avait ose parler que de la vision. 

(2) Pioposition inciiminee(Dhahabi, ms. Leyde Or 1721, f. 

(3) Sens special du mot hadtlh Cfi ici, p 64, 510 

(4) Quest E>4, 57, 66, 71 de son khatani al awhyd 

(5) Ibn al Dk'i, 433 Mdme theorie que pom la foi 

(6) Les privileges preeteinels ne sont conferes que dans la postXter- 
nitX (cfr ici, p 563). 
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66 a 

I’amour d’'Ali (1), gendre du Proph^te, et de scs descen- 
dants Cette marque de renonnaissance qui se Iransmet 
intacte ( tom/ ?oM), d’lnitiateui’/i inilialeur (2), est nn secours 
surnaturel pour i’initiiS Ceriums poetes Jt tendances imami- 
tes, comme Kothaylr et Quys, gcneralisent, et font, de 
I’amour qui les unit i leurs bien-aimdes, la marque du hen 
prddternel de predestination, Torigine commune et divine 
de leurs esprits (3). 

3“ Pour certains sunnites pieux, la rodhAniyah, V « luspi- 
ralion spirituelle », est ledon que David obtmlde Dieu, pour 
L’aimeijpar une contrition fervente, des oraisons jacula- 
toires frdquentes el un genre de vie renotice,sans abatulonner 
lascrupuleuse observance delaloi. C’est la doctrine exprcsso 
de Wohayb-ibn-Khfllid (+ 165/781) (4), undesmaitresselon 
MobiUibl , de Rabdh al Qaysl, Kolayb, Falh Mawsill. D’oti le 
notn de « Rotthdmyoi^n », « spirituels », donnd i ces pre- 
miers mystiques sunnites par I’lierdsiographe Khashlsh al 
Nisa’i (5) « L’un d’eiix >>, NibAjt (6) probablement, resuma 
leur docliine en cette thfese il y a deux esprits dans le copur 
du mystique qui ainie Dieu * son esprit, muable, crd^, — et 
I’Esprit de Dieu, immuable, incrd6, rotth qadimah (7) 11 
invoqiie, entre autres arguments, un hadlth « Mes yeiix dor- 
menl, mais mon copur veilie » (8), tird du Cantique des Can- 
tiques (9) Cette tliese, que Kharrfiz semble dcarter(lO), ne 

(1) Signe de predeblinution (Mogliliah, Ibn al Itdkam) 

(2) Hei6ditairemeat ou non dans uno ccj cmonie (cfi in, p S07) 

(3) Gfr ici, p 177 

(4) Mohisibi, mahabbah 

(o)Ap MaUlt, f 162-167 

(6) Sarrftj, lorm\ 222 

(7) Cite ap Solami, ghalatdt, 78’’ , BiroAnl, Htnd, 34. 

(8) Gfr Kalibidhi, akhbdr, lOS** 

(9) V, 2. 

(10) Baqll, m Qor XVII, 87. 
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fut positivemenl d^fiaie et th^ologiquement souteaue que 
par al HallAj « II croyait, dit nn adversaire, Ibn al Qdrih ( I ) , 
que le sage est, par rapport (2) a Dieu, dans la situation du 
rayon du soleil, qm en sort el y revienl, et dont la lumifere 
est un flux venu du soleil » 

Voici ce qu’avait ecnt al Hallftj (3) : « Le flux [madad] de 
la lumifere du soleil vient du Tr6ne, el le flux de la lumifere 
de I’esprit vient de Dieu Si le Trfene cessait de coramuniquer 
son flux a la lumifere du soleil, il s’assombnrait du haul de 
son del {falak) ; et si Dieu cessait de communiquer son flux 
al’espnt, I’espiit s’assombrirait , cl c’est le sens du hadith 
du Piophfete <i Dieu lance cliaque jour trois cent soixante 
ocillades dons le caur de cheque croyanl » (4). 

Fans est le seul i le suivre en cela , Wfesiti est moms for- 
mel (5) , Nasrfebtldhi se rfetractera (6). HalLV) distingue for- 
mellement I’esprit humam, crec, de I’Esprit incrfefe de 
Dieu (7) . Mais d’autres les identifienl k prion tel Abofl BaUr 
Qahtabl « I’espnt n’entre pas sous I’humiliation du 
« fiat ' » (8)». « Et telle futpeut-Stre la doctrine d’Abofl 
Holmdn (9), car telle est la tendance sklimiyenne » (10). 

(1) Tis&lah, 631 ; cfi Amir Hosa^n Maybodhl, ms As'ad 1611, f 74* , 
Sadr Shfra?!, a'ifAr, i&d-* 

(2) Liie min, au lieu de 6 m 

(3) Ap. KaiabAdhi, ta'arrof, ms Oxf 44'*. II s’agit du ddclenchement 
de la conscience morale {synder&se) 

(4) Of. Riw XXVIl Gba7k]i, ladonmyah, 31 , Sohrawardl d’Alep, 
ap 'Amill, KashkoU, 272 Ibn Jorayj ap. Mohisibl, n'dyah, 36'* 

(3) In Qor V, 109 , XVI, 102 , XVII, 87 (arwdh azahyah). 

(6) Gft ici, p 407 

(7) Cfr ici, p S16-S20 

(8) Kaiabadhl, 1. c , suprJi. Comp, ici, p 488 

(9) Ici p 362 Gfi W4sitl, p 485, n, 7. 

(10) ro&k = ioitrat al Rahmdn (MaUlvi, qout, 1, 168) Cfr. ici, p. 614 
L’Esprit, c’est devinei hus et nunc faction crdatiice , toute chose, sous 
uu certain aspect, est incieee, pout les Sllimlyah 
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La tradition dii rite hanbalite tolfere qu’on admette en 
quelque manifere I’eternitede I’Esprit de Dieu (I) Mais la 
tli6se asiirtout^t6 repiise paries mystiques monisles, sous 
I’lnfluence des Ismaeliens Pour eux, rEsprit(2), rouh, e’est 
reparation {tafwld) de la deuxifeme dmanatioii divine, la 
Raison sur la Iroisieme {nafs), I’ame Aleur exomplc, 
Ibn Qasyt (3) parle de I’Esprit comme d’une empreinte per- 
manenle ['ioftrah qd'imah)^ operation de la « Lumiere 
mohamm^dienno » (= ^aql) Son disciple Mosaffar Sibtl 
fait (4) de I’Espiit un attribut dmn inherent a Tessence , 
doctrine qu’il enseigne i Ibn'Arabi. 

'Izzal Din Maqdisi, melant la tradition hanbalite au mo- 
nisme hellenistique, a I’lmitation de Sohrawardl d’Alep, 
pose les deux formes du macrocosme, I’lncr^e {tnuMoAl, 
tam/dn, am?'), — ct le cr66 [mol/i,, takwln, Uialq), comme 
constituant le dualisme du microcosme de I’homme Esprit , 
et corps (5) , ce qui s'accorde avec la doctrine d’lbn Salim, 
mais non pas avec celle d’al HallAj 

IV 

Eschatologie [wa'd, wa'ld) 

a) La pj onmic et la vienace divines 
1 La notion du repenhr {taivbah) 

La loi coranique ^nonce des piescriptions et an nonce dos 
sanctions divines, promesses pour ceiix qiii obcisseiit, mo- 
il) Taraqi (ap Sam'Ani, 370’^) 

(2) A la fois humain et divin. 

(3) Khal' al na'layn, ms Shahid 'All, 1174 

(4) En son madnoun saghtr, souvent attribue i Ghazlll (Hm al D.l'l, 
399). 

(5) Ms Berlin, 3492, f J2’’ 
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naces pour ceux qui se rebelleut Conxmeat obtenir les pro- 
mosses et ^chapper aux menaces 

1° La notion fondamentale, posde juridiqiiement paries 
KhArijUes, est celle du repentir, tawbah, htt retour, mouve- 
mentde conversion vers Dieu Avouer pubhquement sa me- 
fiance de soi et sa crainte de Dieu, proclamer son abandon i 
Dieu [tawakkol) et sa renonciation k tout esprit propre (tcr- 
barrVanalhawlioa'lqowioah) (1), en reconnaissantqueDieu 
seal a puissance et force {hawqalah) (2) , chaque fois que 
Ton s’est trompe dans un acte public, dans une observance 
legale (il s’agitde renier sa faute exterieure, non de regretter 
son pdche) — Telle est la primitive doctiine des Khanjites ; 
engine de la confession publique toute formaliste qui est 
encore de rt'gle chez les Ibildites — 2° Cette notion est 
negligde (3) par la majorite des premiers croyants, sunniles 
et imdmites , confiants que la simple continuation convain- 
cue de leurs pratiques cultuelles doit suffire pour « faire dif- 
f6rer <v et abolir par Dieu Ses menaces — 3“ Hasan 

Basrl approprie le vocabulaire juridique khilrijite (4) aux 
actes du cceiir tawbah devienl chez lui Tattrition, retour dii 
coeur, motiv4 etvolontaire, b,Dieu , regret deL’avoir offense, 

{\') (n Khotbah deTAherl», ed Motylmsln (Congres Orient, Alger, 
i905), lepi IS par mystiques (Tostari, iafdi , 4.6, KilSini, ap ba/ijah, 
84) — Gli. Uor. Ill, 129 , IX, 103 , IV, 81 

(2) Les Khanjites dueat avoir obtenu d’ 'Ayishdh, mouraute, qu'oUe 
confesse « C’est Dieu qui a tue 'Othmin » 

(3) Abh'art, par deteiminisme dtvin. Id suppiirae, en invoquant le 
haditk d’Ibn Mas'ohd, que NazzAm traitdit d’apocryphe « le damne est 
datnne dans le ventie de sd m6ie, comme Mu est 61u dans le ventre de 
sa more » {al shaqt skaqi .) on ne pent « lenversei » son destin 
{inqildb contre A boh Hanifdh Sobkt, II, 265) Pour Ash'ari, IJieu 
prdmedite, avec la meme predilection, sui le m^me plan, les damneset 
Ses saints (mowd/d/i) 

(4) fiqh, mfdq (ici, p 189) , cfi Shammikhl, tud Masqueray, 

p 182 
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Lui [hozn] — 4" Ses elfeves mo'tazilitos I’^ludient an point 
de vue theonque , coinme un examen de consciente scienti- 
fique, une recognition de la i)ens6e qui revicnt siir les acles 
extdricurs pour Icur misc au point historique un regret 
(nadm), sans ferme propos {'arwi) (1) La foi n’dtanl die? 
eux qu’une pratique sincere de la Loi, se veritiant dans les 
actes exterieurs, a'mdl, — ce retour sur soi-m6me apr^s 
Taction est, pour Jobba’l comnie pour Aboi'i Iladiim, chose 
indispensable • aprh Tanalyse lotellectuelle [nazat), dont elle 
est une application particuhfere (2) — 5° Les sunnites Mor* 
jTtes (cfr. n” 2) approfondissent leur fideisme : Moqalil ot 
M^llik maintiennent que le coeur possfede, dans la foi, 'imAn^ 
non seulementun gage de salut, mais la gr^ce efficace des 
predestines « Aucune action mauvaisc ne nuit, avec la 
foi » (3) Les actes passent et varient, la foi demeure im- 
muable , elle les pr^c^de el les prime ; elle seule est indis- 
pensable — 6“ Kntre ces deux positions extremes, la majo- 
rity des Sunnites pieux [ahlalhadlth) constalenl que la foi, 
pourtant, ne subsiste pas sans les oeuvres Ils se divisent en 
deux tendances suivant leur definition de la foi (Ibu Ilanbal 
ct Mohd,sibl) Pour la premiere, « il y a lieu >3 de faire pdni- 
tence pour la faute commise, mais ce n’est pas indispensable 
au salut (4) La seconde seule admet la ndcessitd absolue du 
repen tir, intdrieur, souverain et universel , — Yahya Ra/i 
monlre admirablemenl que ce repenlir est une grd.ce qu’il 
faut demander par la prifere (b) ; Tostarl definit le repenlir 
comme un devoir d’obligalion {fard) permanent (6) , 'Amr 

(t) Sauf pour AboU. Hashitn et 'Abd al Jabbdr [shdtrnl, f, 130“-’’). 

(2) Hazm IV, 218 , de mfime BaqillAai 

(3) Moqitil, selon Ilazm IV, 205 (contra Ibn at Dit'l, 434) , Qalhdtt 

(4) GholAm Khalil, shark al sonmh 

(5) Pribres ap. ^ilyah;dT. Sh. tab I, 81 

(6) Ici, p. 30, Cfr. les Bairiyah 
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Makkt comme unen6cessit6 canoaique {wAjib) (1). Halldj, 
contre les hashwiyah et les mo'tazilites, montre (k I’exemple 
de Ja'far) (2) que ce devoir doit passer avant le rite c^remo- 
niel el la recherche intellectuelle ; et que c’esl le point de 
depart pour trouver Dieu 

(I La conversion [indbah] vient avant la sagesse , les crea- 
tures qui se sont le mieux con ver ties et rctournees versDieu 
sont celles qui L’ont le mieux compris » ( 1 ) — « Le gain [nzq]^ 
pour ce monde, c’est filre etjouir , puis desireret subsi&ter 
Le gain, pour I’autre vie, c’esl ktre pardonne, et agr6e , en- 
suite,apres, viennentlesdegrds)) (2) — « La mortdes obeis- 
sants, c’est lepdche quandils saveul Quids onl offense (3) » 
— « La penitence, c’est la destruction de ce qui est charnel 
grkce k I’affirmation de la divinite, le meurtre de notre esprit 
propre devant les crdatures et devant Dieu, afiii de nous 
ramener kcet dtat primitifou Dieu demeure, ainsi qu’llsera 
toujours » (4) — « Celui qui veutgofiterquelque chose de ces 
grkces, qu’il place son kme en I’un de ces trois 6tats-ci : 
comme lorsqu’il 4tail dans le ventre de sa mkre, am6uagd 
sans pouvoir rien y faire, nourri sans m^me le savoir . ou 
comme il sera dans la tombe,ou comme il sera au Juge- 
ment « (7) 


(1) 'Abdallah iba-Ha^ykn {tabaq&l mohaddithin Jsfahdn, s n.) 
donne son opinion en detail 

(2) Baqlt, in Qoi*. IX, U3 , Akhb 38 , Sol 103, 147 

(3) In Qor. XXXIX, 66. 

(4) In Qor XXX, 39 ; cfr Rm. XX. 

(6) In Qor XXIII, 18 

(6) In Qor 11,81. 

(7) Sol. JawAmi*, 1B9» Id. p. ISS** « La pAnitence de ce que tu ne 
connais pas t'lnciterak la penitence de ce qne tu connais , et la grati- 
tude pour ceque tu ne connais pas t'lncitera kla gratilude pour ce que 
tu connais ; car il est d6fendu au fiddle de se mouvoir ou de s’arrAler, 
sinon pour un motif le reliant au commandement de Dieu. » 
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2. ie » ole de lu foi , la condition de la menace dwine. 

tahUf («/ ica'd) la condition requise par la promesse 
dmne C’est dtre croyaut (moii'nnn) au monolh^isme, dit Ic 
QorVin, qiu vise aussi des actes {a'mdl) prescnvant des 
observances legates [Id' at) et conseillant des bonnes oeuvres 
[sdlihat] — r Hodha'jfah et Hasan sont d’accord pour re- 
connattre que le cceurdu cro^ant est inconstant (t), quo sa 
recitation de la forraule de foi [qawl) est intermitten te , d’ou 
necessite d’en raviver la memoire par la penitence , soil acte 
externe (confession publique) , soil intention interne (attri- 
tion convaincue), ce qiii est plus efficace (2), note Hasan. 
Pour eux, la foi, ’imdn = qawl -f 'ainal (avec vuyah) — 
2® Jahm la foi est ime Evidence nue, nn aveu de la cons- 
cience [ta\dlq), iin savoir simple [ma'nfah, faJmh) ({\iQ Dieu 
nous imprime, attestant Sa transcendance Cette evidence 
intellecluelle, don imperdable et prddestind, suffit.sans 
formule explicite, ni oeuvres — 3“ Imdmites ‘ la foi est de 
deux sortes, profession externe [hokml = 'tfoi nazari = 
qawl -[- 'amal)f et realitd interne {haqiql — ia’idlq =■ ma^n- 
fah, qui fixe la profession externe) , cetle derniere, issue 
d’une illumination de I’lntellect par la grace (= initiation 
chez les extr^mistes) preserve de I’apostasie (3). — 4® Hand- 
fites et MAlik ’iraAn = islitm = him = qawl -|- la'‘>dlq La 
foi est formule, et conviction incnlquee par Dicu (sans les 
oeuvres) , e’est une directive incr<56e [hidayah qndbnah), qui 
ne vane pas (Jowayni) (4) — 5' Mo'tazilites 'Imkn = islfim 
(-= shari'dh = tawhld). La foi est un nom qui definit I’cn- 
semble variable des actes cultuels externes: formule de foi 

(1) Hanbal, 7. 383, 395. 

(2) at ntyak ablagk min al 'amal (Makki, qoht, II, 152), 

(3) Ibn al Di'l, 434 

(4) Nasafi, 1. c ; Ibn al Di't, 389-390 
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et osuvres des membres ; I'intelligence a, par un retour sur 
elle-m§me {ta'tdiq), k appr^cier librement si elle a realise 
I’accord requis entre sa formule de foi et ses oeuvres ( 1 ) — 
6 ® Hashwiyah La foi est formule, puis ceuvre i^amal ) , et 
inversement (GhoUm Khalil) ( 2 ) — 7® Ibu Hanbal essaie de 
maintenir le nom de « foi » S, I’ensemble des conditious n^- 
eessaires au salut (3). « Foi « signifie pour lui, tout ensemble 
isl&m (gestes extdrieurs), shaifah (observance des prdceples 
et interdictions) et surtout din (devotion de notre observance 
i Dieii) (4) ; elle vane C’est un developpement (5) de la 
definition ind^cise de Sh 6 .fi'l: la foi est ta<idtqA\x c(pur,t^rdr de 
la langue, et, ac(es30i?'etnent, 'amal des membres (done va- 
riable) ( 6 ) — 8 ® Tostart essaie ausside maintenir le seul nom 
d’ 'iman (7) La « foi >> est, pour lui, qawl + 'amal (= isl&m) 
+ niyah , bien plus, elle est celle certitude increde {,yaqU) 
du coeur, qui est Dieu mfeme — 9° L’ecole mystique sunnite 
renonco i faire dela foi seule la condition suftisante du salul. 
Ibn Karrdm distingue k cette condition trois modalit^s a) la 
formule monoth^iste (qaw^, fitrah] invariable, commune k 
tons les hommes raisonnables sauf?i ses apostats (= athees), 
qu’il appelle 'Imdn, foi ; d) I’obligationldgale {fardaVamal— 
sharfah — Uldm ) , c) la sagesse, mdrifah (= 'aqd alqalb) ( 8 ). 

(1) shdmil, f, 116^ , Hazm Til, 188. 

(2) shark al sonnafi 

(3) Iba al ParrA, moHamad , Soyoutt, eJoraj , 112 

(1) Ge qu'il appelle aussi mtllah (sens biea derive du sens usiicl) 
pour lui, euglobe les fardhd^ et din les sonan et nawdfil 
{ndd, taklim) La foi est en partie chose incte6e (Ibn Sh&qiU , cfr. 
ici p 660) 

(5) Gomme chez Ibn lyM, Bishr lUfi et Aboti Hamzah (Hojwirl, 
Kaskf, 286) 

(6) GhazAli, ihya^ I, 90 , R^ghib pUshA, 102 , Sli tab , T, 177 , Ibn 
al D4'i, 39i 

(7) Ms Kupr 727, § V. 

(8j « Qui n’est pas de la foi » (ap. Dhahabi, ms. Leyde 1721 , f. 74-75 , 
ct Dhahabi, I'tzddl, s v ) 
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— AnlAkl, MohAsiM et Jonayd out une classification ana- 
logue (1 ) ft) la formule monotlieisle {hanlfiijah, qu’ils 

appellent tawMd, ce qui est plus exact, et dont Visldm (= wn/- 
lah) n’est qu’uue des formes de profession extdrieure ; b) la 
« r^alit4 de robservaiice des devoirs canoiiiques qu’ils 
unissent au iasdl^ sous le nora de « foi » , et c) la certitude 
surnaturelle, fruit et essence de la foi agissante, yaq^n^ ou 
mdrifah (— aussi la conscience de la predestination) 

A1 Hallaj deduit de cet enseignement un ordre de classe- 
ment , la condition du salut [taklif] a deux aspects * wasd'xt^ 
rites intermddiaires obligatoires (= fard =:- 'Im&n ■=.sha-‘ 
rl'ak), &\,haq&'iq (= ma'r?/a^), rdalites finales de ces rites, 
dont I’observance doit 6tre spiritualisde, envisagee comme 
unerfegle de vie (wnn/i). carle second aspect seul estlebut(2). 

9“ Qarmates Les rites (aussi bien fard'id que sonan) ne 
doivent Atre considdrds que comme des actions de graces, 
facultalives {ndfilah), A laisser au libre choix de I’lndividu (3) , 
ils n’interviennent pas comme condition du salut , I’mitia- 
lion, en elle-m^me, est rdstirreclion et certitude de rejoindre 
Immddiatement, k la mort, la Lumi^re divine 

10®Ash'arites:Lafoiestiine Evidence totale, imposantk 
la conscience I’aveu {ta<tdiq) de la science que Dieu grave en 
elle, explicitement, et point par point, des donndes corani- 
ques , grace indestructible, et qui pent s’accroltre (4). 

Tout ce travail de pensde, malgre les divergences de for- 
mules, aboutit A la distinction d’usage, qui discerne, dans la 
communautd, Ommah (5), et parmi les croyanls . (a) le mu- 

(1) Antikl, Dauod, ici, p.888-t>89 

(2) Ici, p. 277, 

(3) Malati, 38 

(4^ Ibn al DA't, 391 ,Qalh4tl, Kashf, 164* 

(5) L’ecole d’Ibn KarrAin (cfr Ka'bl) y maintient tons les inoshmtn, 
centre I’ecole ash’arite qui n’y accepte que les tnou’mtnin (cfr. la dis- 
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suliuau, moslim, celui qui fait profession ext^rieiire d’lsl&Oi, 
par ses paroles el par &es gestes (opp infidfele, impie). 

(b) le croyant, moii'niin^ celui dont la profession d’lsl<\ni 
est s^neiise el convaincue (opp moshri/c, celui qui associe, 
melange, en son adoration, leDieu unique avecles creatures). 

(c) le d^vou6, mo^hhs, celui qui adhfere de tout son coeur a 

Dieu dans sa profession d’lsldm (opp hypocrite); 

synonyme : 'dnf 

Ces differents concepts sont constamment mis en cause 
par al Halls,] (1). 

— Wa'td, la menace divine 1° La majority des premiers 
Sunnites pense que celte menace ne vise queles infidfeles (2), 
les sommanlde se convertir , et ne concerne pasles croyanls 
Car, seloii Moqdlil, la foi est quelque chose d’incr«j(5, en eux, 
qui doit forceraent les sauver des atteintes du feu de I'en- 
fer , c’est I’origine de « I’lnlercession du Qor’dn » pour qui 
I'd rdcitd (3), de « I’mlercession du ProphSle » (4), pour qui 
lui a obSi ; I’intercession des Imams joue le mfeme role chez 
les Imdmites extremes. L’essentiel est done de multiplier 
non pas les oeuvres, mais les actes de foi, la shahddah, sur- 
tout S, I’article de la mort 

2“ Ilashwiyah : la menace du feu concerne aussi les 

cussion da pape Calliste et de Tei lullien surl'EgUse) ,/arg, 220 Qaant 
aux degr6s d’mtimiie socialo i entleteuii avec le croyant suspect U'h6- 
terodoxie, il yen a deux bien marques poui les Ash'antes (/arg, 220- 
223, 348-381). 

(1) Ici, p 123, 286, etc 

(2) Les morji’tes devraient rndnie dire, sous peine d’incons4quence, 
que « Satan estun croyant, car il a affirmfe (igrdf) et ononce {qawl) la 
foi (nionotheiste) », dit MakUl, qout, II, 134) 

(3) Kaldbidhl, akfMr, SSS** , Tostart, tafslr, 4 , Ibn Jonayd, shadd, 
20. Cfi. I’lnscription des tombes turques, demandant au passant I’an- 
m6ne d’une « Fitihah » 

(4) Voir infrd. 
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croyants ayant comtnis des pdcli^s graves {hnha'ir) ; mais 
temporairemeiit {wa'id mowaqqat , sorte de purgatoire) ; 
aucun croyant ne peut etrc damn6. « Celin dont le crour 
contient le poids d’lin atome do foi tsortira de I’eufer », af- 
jSrmeMdlik (1) «Le croyant mort en etal de peche grave, 
sans lepenlance, ne pent rester 6ternellcment enenfern, 
dit Gholam Ivhalil (2) C'est aiissi, explicitement, ]a doctrine 
des Im&mites moderns Dieufinitpar pardonnerau crojant: 
directement ou par intermediaire D’ciiTadage commune- 
menladopte en Islam, etque Sh&fi’i, Ibn Karrdm, Tostarl(3) 
et Ash'arl (4) ont, les premiers, i^nonce T1 n’est pas per- 
mis de dire d’unmusulman qui prie [mm ahlal qiblah), qu’il 
est damn^ (S) » 

3“ Ni les Khdrijites (6), ni la minority pieuse des premiers 
Sunnites ne pensaient ainsi Hasan Basrt, Yazld Raq&shl 
prient et font penitence « pour ne pas rester dternellement 
en enfer » (7) Bakr, fidfele mterprete de la pensde de Hasan , 
enseigne que tout croyant mort en etat de p^ch6 grave, sans 
repentance, est damnd 4ternellement [moKhallad) , sans per- 
il) Qalhiti, fCashf, 164»‘ 

(2) Shm h al sonmh , comp Ibn al Di'i, 434 

(3) farq, 212 , ms Kopi 727. 'Amr Makkl (/oc. cit , p 571) dit 
aussi « on ne peut excommunier un croyant pour une faute [dhanb) » . 

(4) Ici, p. 183 

(5) Pour Ibn KarrAm et Tostail, I’adage signifie simplomont que tons 
les moshmoun font partie du « corps » de la communautfi (en cc mondc). 
Pour les autres, le sens est plus grave « II suffit ^ Mon seivitcui do 
savoir qu'd a un Maitre qui patdonne, pom 6trc pardonnd {hadtlh scion 
Moslim , ap Nababinl, jamV, n” 24) , fclle est Virjd' quo le laxisme 
inaiikite et ash'aute idcntifie a la lahmah Mais il s’agit de savoir si, 
dans le Qor’dn, la'all (= peut-6tre) signilie likay (= afin que), selon 
I’exeg^se rassurante innov^c par Moqitil (ifegic III de son tafih fi mo~ 
tashdkh , Malat!, 122) 

(6) tabriyat al fossdq 

(7) baydn, III, 81. 
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dre pour cela la foi ; c’est un hypocrite et un adorateur de 
Satan (1) Telle est aussi la doctrine d’al Hallftj • Satan, 
quoique croyant monotheiste, est damnd (2) ZajjAjl soutient 
encore le dam ^ternel [abudl] do croyant non repentt (3) 

4° Les mo'tazilites suivenl I’opinion de Hasan Basri, en 
theorie, avec des attenuations dans la pratique et I’applica- 
tion n’osant trancher la question de culpability, done de 
damnation, entre I’un ou I'autre parti des Compagnons du 
Prophete, an cours des guerres intestines des annyes 36/656 
— 41/661. Peut-on respecter et admettre imhstinctement 
leur autoriiy, leur tymoignage en fait de droit canon, s’ll 
faut, en morale, absoudre ou condamner s6par4ment\&B^ mo- 
tifs de leurs dissensions person nelles, pychd grave dont ils 
n’ont pas manifeste de repenlir avant leur molt‘d 'Amr-ibn 
'Obayd s’y refusait absolumeiil WAsil, 'Alldf et JAliiz se 
resignent, dans le doiile, &, admettre ce qui leur estygale- 
ment atlesty par deux tymoins de chaque parti (4) Mais 
pour Hasan, dont la doctrine est prycisyment nye du contre- 
coup de ces guerres fratricides, les deux problfemes sont 
indypendants. L’essentiel, c’estla paix des coeurs, la bonne 
santy morale dela Commiinauty musulmane , pour cela, il 
se doit d’expnmer sans hysiterle jugement privd de sa cons- 
cience suv tel ou tel pychy de ses chefs (5), mais il refuse 
d’lmiter les khdrijites, et de s’lnsurger centre ses chefs (6), 
sous prytexte de redresser ou de punir leurs faules Dieu 

(1) farq, 200-201 

(2) Taw. VI 

(3) Qosh. 209 , ceque me I’asli'ante So'lonkl 

(4) farq, 306-307 

(5) Ibn KhallikAn, I, 140 , Agh6.ni,iy, 74 , Sam'kni, 397»>. 

(6) Ibn Sa’d (tabaqdt, VII, 103, 119) a des citations decisives « Ne 
vas-tu pas te revolter, pour changer ce gouveinement injuste ? — C’est 
Dieu qui le changeia, en nous faisant fane penitence , non pas Urer 
ryp6e » (VII, 125) Cfr Hodbayfah (inlbn Qotajbah, moAAtah/, 2b, 47). 
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veut & la fois qu’il respecte I’ordre politique donl ils out la 
garde, et qu'il reprouvo leur conduite privde quiuul ils 
pdchent Cette judicieiise dibtintlion de llahau ciilu* ce quo 
rOccident clirdtien appelle le ‘-|)intuol et le lemporel a’a pas 
triomphe (1) , en voulant faire comcider la Conmiunauld des 
croyants d’lci-bas aver la Coniinunioo des elus, les/ouliteb 
(venus du shi'isme) etles rao'la/ililes (vcnus du siinnisnie) 
ont appris aux docteurs islamiques a prejuger de i’unile 
morale et reello des coeurs au moyeu d’uu phonoinene 
externe, le « consensus » juridique et politique (2) 

— Quelle est la condition requise pour la menace divine ^ 
Kof) , riididelite, scion Icb KharijiLes, Inutmiles, et 
morji’tes (liane(iles) Ce critere est insullisunt S’ll sigiiitie 
« I’absencede la profession do foi monolluMble », il eoiiclu- 
raitausalut de lous les monotheisles {/lonu/d), « kitabis » 
(juifs, chrdtiens, sabeens), ina/ddeus, e( inenic lous Icb hoin- 
mes, prddisposds Ji la religion nuturello, comme le monlra 
Ibn Karr&,m (3), et n’excommunierail que les apostals 
explicites {udda/i), et les adoraleurs du mal {zanJiUjah) (^) 
Si, d’autre part, ilsignilio « desobeissauce ii une autorite 
musiilraane, jundiqiieou politique », la multi plicitd et I’lnef- 
ficacitd des excommunications fulmindes par les KliArijites 
et Mo'tazilitcs (5) prouva ’ que ce Icrme de kofr ne pouvait 
s’appliquer ddmont aux croyants, et qu’il y avail pourlant 
des croyants en pdril de damnation 

2“ shirk, I’associationnisme (6), mcntionnc dans Ic QorVm 

(1) G’cst celle des mystiques anciens, y compiis 

(2) Cfi. infra, §VI ; Dir.li {farq, 202) et Naz/tlin out critiquf ce 
prejuge, prenu6ie ebauchode 

(3) Gfi suprii, p. C07 

(■4) Gfr. lupra, p 187. 

(8) Gfr ici, p 183 et n. 6 Nazzim est le premier 3i Tavoii oso (KlUni, 
ghonyah, I, 82). 

(6) Gfr, ici, p. 167, 
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(IV , 51 , H 6) Ce terme est malais^ h delimiter , les ahl-al- 
hadith (sh§,fi'ites, hanbalites) qui le pr^conisent y voient, 
non seulement I’ldolMrie polythdi&te reproch6e Ji certains 
juifs et chr^tiens, mais, chez les musulmaiis tifedes, la negli- 
gence et roubli du « Dieu premier servi ». L’experience des 
mystiques, etnotamment d’alHallftj (I), leurmontra que, 
dans la vie contemplative, comme dans la vie active, Dieu 
etait bien rarement I’objet unique, immediat, des pensees 
les plus ferventeset des actes ntuels les plus convaincus , 
puisqu’entre Lui et nous, il y a, forcdment, ces pensdes et 
ces actes interposds, d’oii peril d’associationnisme imphcile 
[shrlx hhaft) (2) On salt, d’ailleurs, que le ndo-hanbalisme 
d’Ibn Taymiyah et le ■wahhabisme condamnent Timmense 
majoritd des musulmans oomroe « moshi'ilofin » &. cause de 
lour confiance excessive en I’lntercession du Prophete et des 
saints Le i>h%iL qu’al Hall^j con damn e, c’est le mauvais 
usage des moyens d’aller i Dieu, des oeuvres d’obligation ; 
lorsqu’on les prend pour le but, pour leurs rdalitds finales. 

Z” mfdq [riyd)^ I’hypocrisie, mentionnee dans le Qor’an 
(IV, 142) Etat d’lncertitude, analyst par Ilodhayfab (3), et 
qui mene la perversion de la conscience Le Qor’dn n’en- 
seigne pas de moyen normal pour la discerner et la com- 
batlre Les Imdmites croient trouver un signe de discrimi- 
nation stir et irrevocable dans I’amour pour 'All et ses des- 
cendants, et excommunient [labarrtj ceux qui sont privds 
de ce privildge (4). Moli&sibl le trouve en « ceux qui fon t 
aimer Dieu {tafiabbob] » en faisant pratiquer la Loi (5) non, 
pour elle-mdme, mais pour Lui. 

(1) Akhb. 42, 4S &ui lo shirk khafi ; cfr Ibn 'Arabl, /olouhdt, 
chap CXG VIII (et glose de Sha'ravtrf, yawdqtt, 132) 

(2) Gfr supra, sur « dhikt » 

(3) Mottaql, &anz, 1, 120 

(4) Gfr ict, p. 349, 139 

(5) Cfr. ici, p. 618, 
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Combinant les troiscnteres coraniqnes precitos, les tliao- 
logiens essayerent deconstrmre iiiieliste des pecho'i capi- 
taux, kabhhr Le KhAnjite Asfar (Sofiiyah) (I) etiumt'rc 
qiialre p4ches d’ob^issaace t\ Satan, contiaires «i la Sonnah 
el punis par la Loi {hodoM) conamo sigiies « d’lnfidohto 
secondaire » (2) {kof7 ni^mah, far') I’aduUeie, la dolracUon , 
le vol et le meurtre Les dlfeves mo'ta/ilites do Hasan ea 
donnent nenf (3) d’apres 'Alt et Ibn 'Omar associahon- 
nisme, meurtre, detraction, hypocnsie (/v^c/), manger lebieii 
dd’orphelin, s’enfuir du rang, s’expatner (apres rhogire), 
magie, colportcr un secret defendu. Les « farhhU » ni'|S- 
tiques attribuees a Hasan en donnent qiiatre (i) « se tier h 
la ruse (a?/m makr) dc Dieu (5), Lin associer qnelque 
chose, desespeier {ya'sah) de Sa misericorde, 6tre dcsabiise 
(yowodOdel’inspiration deDieii » , cello lisle des pecdies (plii- 
tol irremddiables qiie capitaux) est utilisdc par at llallaj (fi) 
II den nit le pervers, « ccluiquiconsidere les choses 

per^erses avec Toeil pur de la candeur » (7) 

• Lisle des questions 

qabo&l al laivbah, acceptation a rdsipiscence i® Par la 
Communaute . le pedieur qui a subila sanction legale {hudd) 
est readmis ipso facto, Les khfirijiLes exigent en plus la tatv- 

(f) Shahr. I, 185 ; farq, 70 

(2) Par opposition i rmSdelite pi mcipale (/co/i millah, asl), ciinie 
d’ldol&tiie, centre Dieu et le devoii caiionique, repioavc pai la Loi 

{3) Shdirnl, 112'’ les deux derniers ajoutos pai Ibn 'Omar Comp 
la liste zilhirite (Ilazni, IV, 221j cinq capilaux mfulelite, aduU6ic, 
sodomic, lebellion (bagliy), vol , tiois venieh meuitre et exposition de 
femmes, tafkhtd 

(1) Ms Pans, 780, § 6, 37, 39, 51. 

(b) Cedei S I’epicuve, succombci ci la tentatiou 

(6) Cfr ici, p S28. Les SAlimlyah ont une liste tie dix-sept (Malikl, 
qo'dt, II, 148), qui donne ces quatre pcches « des coeuis » en t6te 

(7) Sol. in Qor. XXIV, 26. 
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hah^ sorte de penitence pubhque Certains crimes retran- 
chent definilivemenl de la Communauld, selon les dcoles 
ngorisles . I’apostasie pubhque {riddah) ou secrete [zanda- 
qnh Thawrt, Md,lik , centre les handfites), I’assassinat prd- 
mdditd (Bakr) (1) 

2“ Par Dieu pour les kli&rijiles, mo'la/ilites el mysti- 
ques (2), tout pdchd est une offense JiDieu, une infid6litd 
[kofr] n^cessilant tawbah Dieu est-ll « tenu » de pardonner 
{wooji^b)^ h qui se repent"? non (Ash'arl) — , si, en rigueur 
de justice (Zaydites, Jobba’i) — , oui, mais pure gen^rositd, 
joM (A Q Ka'bl) (3) 

Le repenlir partiel (coexislant avec I’imp^nitence parlielle) 
est-ll valide"? (4) Oui, selon la doctrine commune (lianba- 
lites, mo'lazililes, ash'arites) Non, I’atliition doit 6tre uni- 
verselle ('All, 'All Rida, QAsim le zeidite, Hasan Basrl, WAsil, 
Ja'far-ibn MobAshir,Bishr, Toslail, AbotiHushim (5),'Abd al 
Jabbdr) 

Comment un menteur peut-il avouer son repenlir du 
mensonge'? — Sophisme de rEpimdnide,dtudid par Sohki (6) . 
I’iddedela tromperie ne ddgoit pas celui qui la congoit, mais 
ceUii qui s’y assujetlit, par un nexus illusoire, comme k une 
rdgle ration nelle — ’Imdn al moqalhd (7) La foi de celui qui 
s’en remet k Tautoritd d’un autre est-elle valide"? — Oui . 
hanefites, MAlik, mo'tazilites et GhazMl (car il y a acte libre 
et raisonnd) Non, selon Ash'arl (car il doit y avoir determi- 
nation divine directe de la foi en chaquecroyant) , BAqillAnl 
cfede,et reconnalt que I’lllettre doit recourir au juriste {afqah) . 

(1) Gfr ici, p. 279-280 , Strothmann, Zeidit. 

(2) Centre la majontS (ici, p, 381) 

(3) shdwilf 133*’-136*’ , efr shafd'ah 

(4) shdmil, 138® , Kil4nl, ghonyah, I, 82, 119. 

(8) farq, 175, 176 

(6) II, 199 Gfr. le cas du shdkk ft'l shdkh (mfrk). 

(7) Hazm IV, 226 , Sobki, II, 266 , Qdsiml, osoM, 70, 139-142 
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b) /Sw5 dermhes 

\ Ce qm wvit de lliomme apre^ la moil 

Seloa le Qor’dn, la mort totalise les gams {arzdg) ou detlcs 
ilu mourant, au terme fixe {ajal) Ce qui leur revieat ddfini- 
tivemenl, dot [hasz) on expiation [wizr)^ sera proclam^ d la 
fin du monde, et d’ici Id, ne concerne qii'eux{\) — 1” On en 
conclut d’abonl h la non-solidarit^ entre les gdndralions et 
les individus dans la Commnnautd (2) Les dmes des morts 
meurent et ressuscitent avec leurs corps , d’lci Id, inutile de 
s’occiiper d’elles et de leurs a/tsdd C’est la doctrine dii fand 
d’lbn 'Abbds (3) et d’Ash'art (4) , Jabir et Ibn 'Oyaynah y 
opposent celle du baqd, suivie spirituelle, attestee parle 
Qot’An pour Jesus , les Imdmitfis et certains shSidhilites font 
parlagcr h 'Alt (5) ee privilege d’avoir dt^ ravi au ciel Etles 
sunnites admettent aujourd’hui la survie corporelle de Mo- 
hammad dans sa tombe, h. MMiiie (6) 

2" Hasan Basrl observe que la mort inlervient singulidre- 
meot pour certains . Tassassm ne frustre-t-il pas sa viclime 
{rtinqtodl) de certains « gains », ne le fait-il pas p^rir amrit 
son « terme » normal‘s 11 paraitl’avoir cru iin moment, puis 
se letracta devant Yaztd Raq!ishl(7), car les mo'tazilites, 
reprenantcette these, en concluaient que la volonte de I’as- 
sassin avait primd la volontd divine, en retirant d la victime 

(1) Gfr ici, p. 39o Prmcipe coraiiique de la responsabilite indivi- 
daelle devant Diea lA tazit luazirak wwa ’okhra, si souvent repete 
(II, 133 , LIII, 39, etc ) 

(2) Et i I’lniposaibilite de la substitution mystique. Cfr /arq, 170-174 

(3) Ibn Qotaybdh, mokkt'dif, 187-188 

(4) Qm admet tout au plus I’oppression physique du corps dans la 
tombe 

(5) Sh tab. II, 44 

(6) SamhoAdt, wafd al toafd, 

(7) Malatt, 333. 
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certains gains Au deli de cette solidante complexe qu’il 
renon^ait 5, scruter, Hasan pr<5f6ra reporter son regard sur ce 
jour de « demain » (= Jugementj, oil II verra Dieu, oil il ne 
seia plus question, entre Dieu et liii, de « gains » ni « d’ac- 
les » (1) 

3* L’exp4rience simuUan6e des Itn&niites pieux (2) et des 
disciples mystiques de Flasan les amena ii consid^rer (3) 
qu’il y avail des morts « mal tuds » (4), effectivement lesds, 
qui pouvaient revenir {rafah) parmi les vivants, et apparal- 
Ire • pour demander instamment que leurs arzdq^ laiss^s en 
suspons, soient rdglds vindication de leurs cr^ances ou 
extinction de leurs dettes (5) — Les Hasbwiyah expliqu5- 
rent cela par une surviecharnelle (6) du corps dans la tombe, 
oil Ic corps comprimc [dayhlah) « sou(Trait» avant d’etie 
entierement consume C’estdans la tombe qu’on localisa le 
d^bat de I’dme et desdeux anges [so'alMonhirwa Naklr) (7), 
— et Ton plaga sous terre deux salles d’attenle (8) pour les 
espnts des morts [maqarrtA arwdh), pour les jusles k Rid\vk 
(ou Jkblyab), pour les coupables k Borhobt 

4° C’est la doctrine du supplies de la tombe, 'adhdb al 
qabr ; admise par les Imkmites et Sunnites, Bisbr et Jobba’l , 
ni^ par les autres mo'tazilites, Najjar, les KhAnjites et les 

(1) Makkt, qo^t, 11, 8 

(2) Partisans fideles d’nne cause mrot tunee, d'uu legitimisme cons- 
tamnieat vameu. 

(3) Apparitions cit6es, ap. Ibn Jonayd, shaM «/ izdj, 16 seq 

(4) maqto&l lalafa 

(8) L’aumdne (Qor IX, 105) 

(6) Proposition tifes crue, attiibuee aux Sklimlyah par Ibn alDA't, 391. 

(7) « Qui est ton Seigneur ? ton cultc, ton prophete ? ton hvre ? » 
(Sdmarqandi, qorrat al 'oyoun, 34, 37) , les trois bashdrah Les deux 
anges sent figures par les deux pierres « tenioms », dresseos k chaque 
bout de la tombe 

(8) Les deux banakh des Zkhirites(Ilazni IV, 69). 
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Qarmales (1) Les mystiques la spirituahserent . Ibn Karrftm , 
dont le livre fondamental porte ce titre, affirma que la souf- 
france des morts, pnv6s de I’Esprit », etait reelle (2) , de 
meme Tirmidhi, sous le m^me titre (3) , il ne s’agil plus ici 
de lesions physiques, mais de I’agonie de ses attaches char- 
nelles, soutferte par I’cline separde tenue k distance, de sou 
cadavre (4) 

5® Les Qarmates inlroduisent immddiatement leurs adep- 
tes morts, <> espntsdclivrdsdel’ordure des corps >> (5), dans 
une immortahtd bienheiireuse purement spirituelle delivres 
des « cinq tyrans » (hoA/idm), le Ciel (falak) qui fait alterner 
la nuit avec le jour, la Nature (iabVah) qui donne desirs et 
regrets, la Loi {ndmotis) qui commaude et luterdit, I’Etat 
[soUAn) qui contr61e et pumt, la N^cessite qui contraint au 
travail de metier quotidien (6) 

6® Les ImS,mites mod^r^s posent une distinction entre la 
s compensation » et le « paidon » (7) Quiconque alesd le 
prochain doit demander pardon ^ Dieu, et fournir une com- 
pensation temporaire determinee (iwad) au prochain en ce 
monde on dans I’aulre , s’ll ne pent s’en acquitter (is/i/’d), 
c’est Dieu qui fournil an prochain la compensation (8) On 

(1) Hazm IV, 66 , cfr Qor Lit, 47 , XL, il, 49 

(2) Ibn al DA'l, 383 

(3) Hojwiii, Kaskf, lil 

(4) Comnie la soiiffraace pei&istant, le membre ampule Gtr la 
« chanson des iO ah I du moil » (Luxoi, iO-4-1910) « Le qualnomo 
a/t ' la null solitaiie, oCi le moil isol^, dans sa toinbe etioite, doit se 
familiariser avec la formule du tawhid 1 » 

^6) Malatl, 37 

(6) Ikhwdn alsafd, II, 88-89, 91. 

(7) Ibn al Da'i, 435 ; cfr Shahi, I, 106-106 

(8) Au contraire, selon les snunites, la distinction ne se pose pas 
le « pardon » et la « compensation » sont definitifs , le montant de la 
compensation due est pr61eve sur la part de Paradis de Tun et ajoute i 
celle del autre, sile lSa6 est sans pechS , si le 16se est an p^cheur, le 
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remarquera que cette th^orie consid^re la survie, entre la 
morletia resurrection, comtne sterile, pour la compensa- 
tion. 

7“AlHalldj, don t la doctrine s’lnspire de Tirmidht, en- 
seigne qu’il faut user en ce mondedes « ar-Aq » (I) , raais & 
condition de ne pas s’y attacher, car ce sont des raoyens, 
non des fins « L’abandonn4 ft. Dieu ne connatt pas « son 
gain », ne le d^compte pas , il n’en fait pas I’objet de sa re- 
qu6te )) (2) Apr6s avoir d^crit les deux etats mystiques, him 
al yaqtn et '«yn al yaqln, il ajoute (3) « Je ne me rends plus 
compte s’ll me reste a atteindre un terme {aj(d) ni un gain 
necessitant que je me meuve verslui, il n’y a plus 
d’obhgation ti se moiivoir (ainsi), pour celui qiii n’a plus 
d’esperance & placer en sa prochaine respiration » Car ce 
que I’linion mystique procure, des cette vie, d^passe iniini- 
menl tout « gam » et tout « terme », toute « dot » (4) cr4ee 
C’est la raise au point de la thfese mystique de 1’ « indifference 
aux dots personnelles » condamnee par B^lqillant (5) comme 
usurpation d'un altribut divin imparticipable Al Halliij, d’un 
motsdisissant.traduitraveiiglementde Satan,disant,ddmae, 
de Dieu . « Je Le sers maintenant plus piirement , je Le ser- 


montant est preleve sur sa part de toarments, et ajoute & celle de son 
oppressem (Ibn al DA'i, 435) 

(t) In Qor V, 3 contre la « renonciatioa aux gams » quiAtiste, sou- 
tenue par Shaqiq et Ibn KarrAm , en mitigeaut I’obligation A « gagner » , 
euseiguAe pai Thawrt, Tostartet Ibn SAliai(iftlisd6) 

(2) In Jawdmi', 169’’. 

(3) In Qor CII, 7 

(4) hazz, pi hozo&z , opp a haqq, pi hogoUq (cfr SarrAj, m Gba- 
zdll, ihyd, II, 206) Le hazz est la « dot personnelle » convoitee par 
I’e&piit piopre (HallAj, in Qoi LXXTI, 7), pai I’Ame uiercenaire Ce 
n’est pas J elle, mais a Dieu, qui I’a preparAe et la donneia, qu’il faut 
songer , et A aes « droits o, hoqoiiq, sur nous. 

(5) GhazAH, ihyd, IV, 273 
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vaisavant pour ma dot, et mainlenaut je Le sers/jow la 
Sienne \ (1) «, 

2 Xes Assises du Jugement le Juge , ses assessews 

Thames coramques et Iraditionneh sur la Besurrechon (2) 

Aprfes la destruction prealable (3) de toule chose erode 
[fanA), durant un certain laps de temps, resurrection [buUh) 
des hommes et de certains aniraaux , Isiafll souffle dans 
la trompette , les morts apparaissent, dans I’affre (4) du 
lever [hawl al malla'), en corps et en esprit (5), dans la 
nuditd de leurs corps suants et de leurs consciences [ftashf al 
s&q , izh&i' al asrd?') (6) Dans la balance [mtzdn] a lieu la pesde 
des actions individuelles Les dlus passenl sur le pont {sirdi) 
a sept arches, rdpondant i sept questions , ils se deploienl 
en rangs, puis s’lmmobilisent (woqodf), chacun seul avec 
soi-mdme, recueilli [khalwak) Alors, sous la forme transfi- 
gurde d’un Juge, Dieu se laisse entrevoir (nazar) un instant, 
questionne 1’a.me {mos&’nlak) (7) et liii compteson 
Lesdlus, lavds dansun bassin de purification (/ia?vd, cfr. 
liawthar), sont mis en possession des joies du Paradis, ob ils 

(1) Gornmesi Dieu « convoitait » I’obeissaDce de Satan par « esprit 
propre » 

(2) Liste des thdmes d’aprds As'ad-b-Mobsa (+ 212/827), S^itdb al 
zohd, ed. Leszinsky, Heidelberg, 1909 (corr suivant Dhahabl, iHiddl, 
a. n ), et la collection d"aqidah hanbalites rdunies par Malati (in fine 
ianbtk. ) 

(3) Obligatoire sauf pour enfer, paradis, Tr6ne, Escabeau, Tablette, 
Galame et Trompette (Ghollm Khalil, I c ). 

(4) Litteratore spdciale k-dessus 

(8) Ibn Silitn (Sai rAj, loma , 223) 

(6) Aboa Hamzah (SarrAj, masdii', 18) ; Qor LXVllI, 42 et 
LXXXV1,9. 

(7) Qor. XLllI, 68 Sbibll expnmait son dfisir de faire dnrer cet ins- 
tant (rated zdkhvr, 87^) , cfr « I’eternel doux reproche » d’Ibn 'Atfi. 
(ici, p. 693). 
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retrouvent certains anitnaux purs(!) D’autre part, les dam- 
n4s, que Dieu a jug^s d’une nu^e (2), subissent dans le feu 
de I’enfcr divers tourments (3), etreintes d’animauv. impurs, 
reptiles et scorpions, breuvages ainers, froid de glace {zam- 
hnrtr). 

Trois problfemes se posent, pour les 6lus la forme trans- 
figiir^e du Juge , la recompense supreme, renouvellementde 
la vision deDieu, pour I’elu, en Paradis; I’adjonction aux 
elus, apres le Jugement, des « grands pedieurs de la nation 
de Mohammad », morts sans repentir sur I’lntercession so- 
lennelle [’shafd'^ah) du prophfete (4) 

La forme Iransfiguree du Juge , yey asses$eu7s 

Ladoctnne simpliste de Idcorpordte divine, qui faisait 
de I’essence divine elle-meme, sous forme luimaine, Ic « Md- 
hi yawm al Din », le Juge des Assises, devenaitinsoii tenable 
avec les progres de la theologie Grfice a I’etude du mdlhiq (5) , 
la theorie d’une Image intelligible de Dieu, comprehensible 
pour chaque creature, I’apparition d’un 6tre humain Irans- 
hgurd manifestant au Jugement I’accomplissement parfait 
du Covenant articuld par I’Esprit sous la forme d’Adam, se 
prdcisa Elle est en germe dans la regie d’exdgbse pr^cilde 
de Moqcitil (6), d’accord avec Qor IV, 157, etleAarfi^A de 
Hasan Basrl « II n’y aura d’autre mahdl que Jdsus (7) », 
qui viendra confirmer la veritd de I’lslam (8) Elle apparalt, 

(1) Iba Qotaybah, mokhtalif, 310 

(2) Sans qu’ils Le voieat, Cela est contredit par les S^liai!Y<ih. 

(3) Une opinion trbs rdpandne les fait ledmre sinnpleineat en pons- 
siere merte (Gholira Khalil, I c ; et ici p ISO). 

(4) Ici § VI c-3 

(8) Ici p. 899 

(6) Cfr ici, p. 520 

(7) MAUnl, arba'tn , Huart, Arabes, II, 322 , Asm, Abenmesarra, 25. 

(8) Ce « retoar de Jesus » pose, en mystique musulmane, le meme 
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completement forrnee, dans le credo des dcoles thdologiques 
les plus dissemblables, dfes le IT-IIP siScle de Tfadgiro Imi- 
mites comuie Abo6 Mansofir Moslanir 'Ijll (1), sunniLes 
comme les Bdkriyah, disciples de Hasan (2) , mo'tazihtes 
comme Ibn Hayit et Hadaf hi (3), mystiques comme lea Kar- 
rflmljah (4) e( S^ilimlyah : a Dieu sera vu, au jour de la 
Resurrection, sous la forme d’un 6tre humain mohamm4- 
dien (5) II s’y transfigurera, ce jour-Ri, pour toutes les crea- 
tures, gdnies et hoinmes, anges et animaiix, et chacun 
acquiescera k sa signification » (6) 

MSme doctrine chez al HalUj (7) « Par le mois de Rajab, 
parle maltredu voile, par leserviteur de la Bay t Ma'modr (8), 
par le mattre de Tullime rideaii (9), par I’envoye supreme (1 0) ' 
Dieu rdunira les esprits sanctifies lorsque Jesus reviendra 
sur la lerre (H ) II y aura sur terre un trone place pour lui, 

dtlemme que le « r^gne de mille ans » pour les millenaristes chretiens 
De mfeme que les milleuaristes chifitiens, YoOsof-ibn-Hosayn R4zl et 
Sobrawardl y voient la renovation sociale (de I’lslim) avani le Juge- 
mfvt {'awdnf, 11, 96 , Baqii, sketh f 64 , Jdsus ae maiiera, etc , cfi 
Ifliholosi, ghdyat al n’ailoub, f 81) Mais pour Tbn SAlim et ITall&j, 
cette Innovation sociale sur terre, poui les « elus de la terre r, sous 
Tautonte de J6sus, s’opeie simultanement avec la proclamation duJuge- 
merit et I’accession de tous les « nius du ciel » i la vision transformante 
(cfr. plus loin, les « deux recompenses », p 692) 

(1) Friedlander, Shiites, s. v 

(2) farq, 200 

(3) farq, 260. 

(4) Shahr I, 152 

(5) Non pas Mohammad , mais le Sceau des Saints 

(6) Propositions III-IV de la liste d’Ibn al Fairfl (mo'tamad ; cfr 
Klknl, ghonyah, I, 8). 

(7) Riw. XXIII. 

(8) Jesus, ou Gabriel (Baqii) 

(9) Azrael ou Michel (id ). 

(10) Isr4Rl (id ) 

(11) Baqii signale le hadith expliqiiant que tous les esprits prdteront 
alors serment It J6sus, pour I'lsltim (cfr. note 8 de la p 683). 
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et dans le ciel un trdne place pour lui Dieu, qui a <5crit un 
livre conteuaut la Priere, la Dime, le JeCine et le Pfelennage 
definitifs ( I ), liu remettra ce livre par le H^raut des Anges (2), 
en disaiit n Irradie {tajalh) ’ (3) au Nom du Roi Eternel » 

Le choix de Jesus comme Juge a’estpasdft a son caractfere 
de proph6te, mais i son exemple de sainletd mystique , la 
thdorie du « Sceau des Saints », due k Tirmidht, sera sigoa- 
Ide plus loin (4) Elle n’est, quelque etrange que cette affir- 
mation puisse paraltre, nullement due kune ((infiltration 
chrdtienne » Elle provienldela mdditalion du Qor’kn, V, 
108-120, confrontdaune analyse ex pdrimen tale trfes delicate 
du concept de la sincdritd, que nous allons essayer 
d’exposer 

Immediatement avant le Jugement, Dieu reunit les Pro- 
phfetes, etleur pose la « question de la sincdntd », so’d/ al 
sidg, les interroge sur le (( pourquoi » de leur mission (5) 
Les Prophetes se taisent, car ils ne peuvenl repondre , la 
sincdritd de leur langue a dte (( empreinle d’un seul c6te » (6), 
purement externe comme audition et comme message , ils 
n’en peuvent rendre compte, et avouent leur impuissance, 
comme les anges au premier temps de leur dpreuve (7) 
Alors Dieu s’adresse k un seul, k Jdsus fils de Mane , II lui 
rappelle toutes les grkces dont II I’a comble ainsi que sa 
mire, et le signe supreme, ddcisif et sans pardon (8), de la 

(1) Noter la suppression da lamhid, qui figure dans la liste paiallfele 
de Haytaoat {fatdma. . 128), 

(2) Michel (B ) 

(3) c Explicite, transfigure, le Jugement », 

(1) Ici § VI d-1. 

(B) Sur leur Covenant (Qor III, 75 , XXXIII, 7-8) 

(G) Theouc de Tirmidht, citee ici, § VI , differenoe du nddlq et du 
wall , le siddlq a la ro'yal al 'ibddah ma' al taqslr (Kalabidht, ta'arrof , 
Oxf f I5“, 17^) 

(7) Qor 11,30 

(8) Signe de ]& toma'ninak (V, 113 , cfr. ici, p 600-501). 
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« table mirdculeuse », demands par ses apolres; etlirin> 
terroge aur sa siac6rite personnellc « As-tu dit aux hommes, 
« prenez-moi avec ma mfere, pour deux dieux, h d^faul de (1 ) 
Dieu » » 

Oa peut lire en detail daus lo Qor’du la reponse de Jdsus , 
Jdsus pouvait r^pondre (2), lui, car la pure sinc^nt^ du coeur, 
chez le saiut, e&l « empreinte des deux c6tds » & la foi'-, du 
c6t4 externe, xers les auditeurs , et en dedans du coeur, du 
cole de la venue de I’inspiration. Halldj, Tirmidht et Ibn 
'Arabl (3) xoient dans sa rdpon'>e le type parfait de rhumi- 
litd sainle, sans d^ndgation, ni retractation, ni ruse « Eilt-il 
confronts son Maltre avec sa sincdntd a lui, ignore le com- 
mandement de son Maitre, et reclame i son Maitre sa dot 
[hazz), eu remboursemenl de Sa promesse, — que Dieu eAt 
exig^ de Im la preuve de sa sinc6nl6, I’eut spolie de son 
rang et 6loiga4 de son but La sinc^rit^ est profitable S, 
celui-li seul qui va ti Sa rencontre spolid de tout (?/7ds), 
conscient d’avoir 6td acUvd par Lui, soumis Ses decisions 
et^Son emprise » (t). Cette rdponse, note Rofidhbfi.rl, ma- 
lufeste « la supreme maltrisedans le supreme servage » (5) 

« Tu connais ce qui est dans mon moi, car c’est Toi seul qui 
I’as conslitud » {’ijdd], et « je ne connais pas ce qui t’appar- 
tient dans uion tnot », etje ne connais pas « Tofi mot, car 
I’essence est dloignde de la perception », paraphrase al Hal- 
Idj. Entendez, comme le dit Qoshayri, que Jdsusestle seul 

(1) Pour le sens de (f min do&n », voir ici, p. B68 On a vu ici une 
allusion du Qor'in aux Collyndiens , je soupconne qu’il s’agil plut6t 
du cuUe des Nabateens pour « Dhoa Shara » (Dusar&s) et sa mere, dont 
1 iconographie et la legendeoniun si cuneux rapport avec Matth II, 11. 

(2) Explication de Tiiinidhl ici, § VI. Ibn ’At4 et Baqli essaienl de 
ne pas le mettre au-dessus de ceux qui se taisent (in Qor. V 116) 

(3) foloUhdt, III, 299, 311 , IV, 218. 

(4) 9all4j, in Qor. V, 116. 

(5) Baqlt, m Qor V, 109 
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homme absolumenl pauvre de lui-mSme, vis-&-vis de 
Dieu, puisque lui seul n’a jamais eu d’autre agent d’mdivi- 
duatioa que I’Esprit de Dieu(l), ce que les autres saints 
deviennent, avec la transformation el renaissance graduelles 
deleur mot {na/s) charnel en moi spintuel {roiih), iiTaidede 
TEspril qui les sanctifie, — Jdsus I’a dtd dfes sa naissance 
mSme, du premier jet ; un pur Aon ' '< ^ai » , Lui seul n’a 
cessd d’avoir I’Esprit pour unique « organisateur » de son 
corps, comme WA&ili le dit (2) pour la creation d’Adam 

C’est en d^formant cetle thdorie deTirmidhl etd’al Halllij, 
reprise par Ibn 'Arabi, que Ibn Sima’ohnah retrouvera la 
these docile du corps de Ji5&us, simple « phantasme » (3), 
que beaucoup d’Occidenlaux croient 6lre une id6e coranique 

Cette « question de la sincdritd », posee par Dieu, est une 
epreuve destinde a faire eclater la gloirc des saints au Juge- 
ment « en cejourouleur smc^iite sera piofitable auv siu- 
ceres » (Qor V, 119) (4) « Rien, dit Ibn 'lyhd, n’embellit 
les hommes de fagon plus parfaite [afdat) que la sinc6riW 
Dieu queslioniierasurleursmcdnte lessincferes, entre autres 
Jesus, tils de Marie Et alors, que fera-t-ildesmenteurs, pau- 
\res gens ' — Et il pleura Puis il dit ' Et savez-vous quel est 
ce jour ou Dieu queslionnera ainsi Jesus‘S C’est le jour oti II 
rdunira les anciens et les modernes, Adam et lous les autres. 

( 1 ) In Qor 111,43 « Dieu a specialist Adam et Jesus en dispensant 
Icur atne du tiaduciaaisme genealogique , Adam seul, en le faponnant 
de sa mam , Jesus seul, en specialisant en lui I’lnsufflatioa de I’Espnt 
avec predilection, I'zdz » 

{%) iamujah^ in Qor XV, 32 , terme repns par Ibn 'Arab!, fosoAs, 
2S7 , cfi Baqll, m Qor LXVI, 12 

(3) Ap 'All Dehdeh, Kliawdtlm al hikam, f 248 

(4) Jill en tire sa doctrine de la shafd'ah dc Jesus pour les chrttiens 
{insdn Admit, I, 77, 82) , Baqll sa throne de la cessation de I'enfer 
{tafstr, m loco). 
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Puis il dit • Ah ' Combien degensabominables serontdecelcs 
par le Jugement, demain ' » (1) 

Le Juge aura des assesseurs (2), ceux dont la sincerity se 
sera, comme la sienne, juslifi^e dans riiumilit^ les « esprits 
sanctifies «, les saints, inoqnrrahotfn^ qui n ont pas ti Sire 
juges, etant prealrtblement justihes Ce sent la, selon la doc- 
trine expresse de Hasan Basrl, de Tostail et de Qoshayrt ces 
mysterieux ahl al dt&f (Qor VII, 44-40), qui, spdcialement 
douds de discernement et de choix, juclies sur iin heu dlovd 
dominant ti la fois le Paradis et I’Enfer, expriment leur de- 
sir (3) de Tun et leur horreur de I’autre, et prononcent, tant 
sur les elus que <!ur les damnds, la sentence rndme de Dieu 

Ce sont, selon Hasan, les martyrs et les ascetes (4) , Tos- 
tari prdcise les saints mystiques, ahl al ma^nfah (5) Centre 
I’opinion sunnite commune (6), qiu y voit les piophfetes (7) 
etles kbalifes (8), et la thdse im&mite, qui y reconnalt les 
prophdtes et les Xll imtims 11s xiennent, dans un certain 
ordre, revdtus de vfitements d’honneur 

La sentence sdparant les dlus des damnds est-elle absolu- 
ment irrevocable , e’est le sentiment de Bist&ml (9) et de 

(1) Ap. Iltlyah^ s n 

(2) ahl al mandbir (Asm, Logia D Jem, no b7). 

(3) d’y vemr r^gner, comme des rois paimi leurs peuples (Baqli, in v ). 
C’est ce raot yatma'oun, isol6 du contexte, qui a donn6 lieu h Topinion 
popularis6e par GhazAli, d’un A'rdf peupl6 d’^tres neuties et impar- 
faits = les Limbes 

(4) Haytamt, fatdwa^ . 130 

(5) Ibn al DH, 436 , Baqli, I c , t 1, p 257 

(6) Ibn al DA'i, 436 

(7) Ordre discute pour Ibn Mas^otid, Rab&h et Kolayb, Abraham 
passe en tdte, avant Mohammad , d’autre& raeUent Adam (Khashish, 
ap. Malatl, 231 , efr 164 , comp Ibn al DAI, 435) 

(8) Ordre discute les hanbalites, rangeani les qualrepiemiers, dans 
Tordre histoTique, tendent, ainsi qulbn KarrAm, A en ajouter nornrne- 
ment un cinquiAme, Mo^a-wiyab (Malati, 376). 

(9) AtJAr, 1, 158 
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(1); Tostarl, Ibn 'Arab! (2), et plus tard Jilt (3) 
poussent le respect de I’arbitraire divin jusqu’a admettre 
la rehabilitation gratuite des damnes, meme de Satan 

3. Zes deux recompenses, en Paradis 

1“ Qor’ati Les ressuscites sont divises en trois groupes 
(LVI, 7 seq.) , a droite les elus du Paradis, ^gauche les dam- 
nes de I’Enfer, et en avant, les « Rapproches » Une distinc- 
tion s’ebauche entre leur liesse et celle des elus ordinaires, 
qu’ils partagent ils ont, en plus, la coupe (^a’^) et la salu- 
tation divine [sal&m] La distinction est soulignee par de tres 
- anciennes traditions affirmant des martyrs, qu’en dehors 
deleurs corps ressusrites, leurs esprits {arwdh) voleront, en 
Paradis, sous forme d’oiseaux verts (4) 

2“ L’lnterpreiation purement litterale des versets sur les 
jouissances sensuellcs des elus, tout en flattant les appetits 
grossiers de lafoule des croyants m^diocres, conformement 
aux tendances Zdhirites, satisfit encore certains thcologiens, 
comme Jahm et I’^cole d'Ash'art : pour qui Phomme, creature 
de chair, n’aura dans la vie future que des joies exactement 
proportionndes k sa nature . sensuelles, sans fatigue pour le 
corps, ni laideiir pourl’intelligence un 4change incessant, 
entre 4gaux, de plaisirs momentan4s el infeconds, manger 
et boire sans assimilation, coit avec defloration, sans gene- 
ration , offerts et acceptes sous des figures nouvelles 11s se 
fondent sur le fameaxhadtih « TandkahoA', tan&saloAt ' , ob&ht 
bzhom al omam yawmal qty&mah, loalaw bi'l saqat » (5), qui 

(1) Taw. VI (/?n) 

(2) fotoAhdt, II, 737 , Ibn al Dabbftgh, ibHz, II, 43. 

(3) iman kdmtl, II, 3S , ndmo&s a'zam, t XI 

(4) Gfr Ibn al Farr4, mo'taviad , B4qill^nt, ap Hazm, IV, in fine ; 
cfr. Qor II, 262 

(5) Ibn al Jawzi, ndmods,X , vaiiantes ap Sohrawnrdi, 'awdrtf, U, 
96 (selon Ibn Mftjah) , Kilani, ghonyah, 1, 38. 
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mspae h certains mystiques conciliants comme D&rfinl, Ibn 
abl’l Howw&ri et Shiblt, leurs r^cits de fianqailles et de ma- 
nages consommes avec des hoi^rts ( 1 ), en Paradis 

3° Le danger de cette interpretation lill^rale ressortit 
bientdt elle sugg^ra, dans certains cercles initiatiques 
d’lm^mites extremistes, I’ldee d'lnterpr^ter le changement 
de figure, par un changement de sexe, i volontd, pourles 
^lus ressuscit^s Cette doctrine s’esquisse chez les Nosetris^ 
pour qui I’lnitiation QsinihAh, et pour qui tons ceux qui res- 
susciteront seront males (FMimah deviendra « FAtir ») (2) : 
celainvestit les eroyants et croyantes de lasected’iin her- 
maphrodisrae actif, mis egalementh meme de ddflorer deux 
sortes de viiginitds (3), perles non percdes », ^tres m&ies 
et femelles, cre^s exprfes, les hotirts et les ghilmdn Inverse- 
ment, chez les Qarmates, certains initios prdconisenl, des 
cette vie, I’lnversion passive, comme prefigure de I’herma- 
phrodisme passif, qu’ilsjugent « superieur » {a/dal), puis- 
que c'est I’apanage des hoMs et ghilmdn, le privilege para- 
disiaque des « bienheureux » (4). Ces deviations dans la 
morale se ddduisent logrquement d’erreurs dogmatiques, 
d’exdgfeses littdrales trahissant ceitainement letextecora- 

(1) Qosh. IV, i98-202 , Ib&hayhl, moitatiaf, s v ; 'A.tt4r, trad. 
Pavet, 163. Ces hodita petsomiifient des « veitus » Asm pense tiou- 
ver lot le gernie de la tlieone dantesque de la « Beatrice » (Escatologia . 
473). Gfr Sdi r^j, jnasdn', 113-121 Ces concessions ii’ont pas dm’6 
Bistftmi dit « Celui qui voit Dieu, que Im font les hoHns » (Qosh. 138 , 
imiW en vers par Niyizl, diivdn, 20). 

(2) Gfr. ici, p. 321, n. 7 

(3) Qor. Lfl, 24 r: LVI, 22 La doctrine pointe dans une objection 
dea lanMxqah 1 Ja'far sur les veisets coraniques (Tabarsl, I c , 122), 
mfilangeant « yatlma » et « nisd » (Qor II, 219-220 , IV, 3, 126). 

(4) D'ou Idforraule de souhaitu Toubah I », accompagnant chez eux 
I'dcte (Malay, 37. Gfr ici, p 300). G’est pent-fetre Torigine de la satur- 
nale shl'ite dite « 'Omar Koshdn » (V. Minoisky, ap, Drevnostt Vosto- 
tchmga, Moscou, 1904), 
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aique : il n’y e&t pas dit, surtout & propos des moqari'a- 
hoiin (1), que les « perles » domot 61re « percdes » ^2); 
FoAli I'avait remarqu^ (3) ; et les dons reciproques de fleurs 
et de fruits [mof&kahah)^ pendant le banquet ou se consom- 
ment tous les animaux, peuvent ^tre la figure intelligible 
d’un don reciproque et chaste des volont^s, entre ces 4lus 
et les 6tres angfiliques qui les servant 

4" Une attenuation sentime ntale, encore ind6cise, de ces 
excfes litteralistes, « Famoiir plalonique v (avec toutes ses 
faiblesses inavouees), est professee par un rite juridique 
sunnite, les zihintei,. Le Paradis est pour eux le lieu oil ces 
affinites intellectuelles, purifiees par la piete etle « martyre »> 
de la continence (4), seront admises k se consommer dans 
une aniiti4 passioiinde, el permise Par condescendance pour 
les zdhmlei), le mystique Aboii Hatn/ali decrit le jour du 
Jugement comma «lejour oii leis amants se saisirontdes 
6tres bien-aimds » (5) 

5® La reaction dnergique du spiritualisme centre I’exdgfese 
littdrale, la tradition des 4coles mo'tazilites et helldnisantes 
tend a interpreter les recompenses creijes du Paradis comme 
de simples symboles d’une contemplation inlellectuelle 

(1) LYI, 3S vise les 6lus ordinaires, et n’est pas deoisif , XXXVI, 56 
s’applique aux croyantes , XLIV, 54 est iinprecis. 

(2) « Lam yatmithhonna b (LV, 56, 74) est lo mot qui a laduit Texe- 
g6se matenaliste en ces excfts , MoqAtil, Tha'lab et al PairAl’identifient 
avecyomd' , mais ce seas est discute (Tabari, ap, Shibli, dkdm, 23), et 
meme s’ll etait coufirme, la question ne serait pas tranchee 

(3) farq, 150, 

(4) Ici p. 170-182 , cfr les oeuvies d’lbn Hazm (taivq al hamdmah 
6d Petrov), Ibn Tahii MaqdisJ {mdlah ft jawdz al nazar zla'l vwrd, 
cit6e ap Ibn al Jawzi, ndmoiis, X), et Ibn 'Arab! (dAaAAd’ir), touszAhi- 
rites Asm a compare ce dernier livre au « Convito » de Dante. 

(5) SarrAj, masdtt', 88 , cfi. 143) ; cfr Qor. XUIII, 67 , etici, p. 482, 

n. Or 
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immobile 1) , non pas de Diou, qui, transcendant, reste 
inaccessible, mais de concepts repidseatant ses perfections , 
cette science, imprimde dans le coeur ('Allif) (2), est la jouis- 
sance supreme pour la nature humaine, dans sa raison 
(Farabi) 

6“ Entre temps, une tradition sunnite persistante, soute- 
nue par Hasan Basrt (3), Thdbit Bonant, Rab4h (4) etlbn 
Hanbal, maintenait qu'il y a dmx recompenses pour les elus 
Tune creee et proportionnee a leurs oeuvres, la liesse crdee 
du Paradis , I’autre increee et gratuitement accordee, la 
vision de Dieti « Quand les elus seront installds au Paradis, 
dit Ibn Hanbal (5) d’apres Bon^nl, un crieur criera « 0 gens 
du Paradis ' Dieu vous dispense la surabondance [ziy&- 
dah) (6) » , et le voile se Ifevera, et ils verront Dieu (7), ce 
« Lui, hormislequel il n’yapas de dieu » — ». Bistilmi, d’un 
ton de§u, remarque que Dieu, par une trompene {khad'af^^ 
ne mainliendra pas alors k tous Ses dlus cette vision que 
tousavaient enlrevue au Jugement « Des sages (dnfoAn), 

(1) farg, 102 

(2) Ash'aii, f. 80® 

(3) D apr^s 'Abd al wAhid-ibii Zayd « Si les fiddles savaient qu’ils 
ne verront pas Dieu dans I’autte vie, leurs coeurs en ce monde fon- 
draient de chagrin » (KalAbidhi, akhbdt, f 155'', 381’’) 

Ce que ledit Bistlmt ' « Si Dieu ne prenait pas som de cacher Son 
visage anx elus en Paradis, ils y auraient soif, coinme les daina4s en 
enfei » (Sohiawaidl, 'avodnf. IV, 279). 

(4) in Mlyah, s n 

(5) radd, f 13”. 

(6) On pourrait lire « ztydrah » , mai.s le yawm al iiyddah cst un 
thfeme connu Ibn Adhatn, Misrl et Tirtnidhl (Skalam, quest 14) le 
decrivent comme le jour de la glorification des saints (MohAsibl, 
mahabbah , et suvloTit tawahhon, f 169®-170”, recueil de meditations, 
oh ce Ih^me se trouve ddgage des premisses un peu sensuelles do la 
tradition, par une progression lente et concertee, avec une force admi- 
rable). 

(7) Koihf al ivajb, chants par DAr4ni (Qosh 18) 
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dans I’autre vie, seront, quant i leur visile a Dieu, ranges 
en deux categories Tune qui Le visitera, quand el autant 
qu’elle voudra ( I ) , Tautre ne Le visitera qu’une fois — Com- 
ment — Lorsque Dieu, pour la premiere fois, seferavoir 
des sages (2), fl leur montrera nnsoviq (marche), ouil n’y 
aura i vendre et i acheler que des effigies (sowar) d’hommes 
et de femmes (3) , celui (d'entre eux) qui entrera dans ce 
sotif ne reviendra jamais plus visiter Dieu. Ah ' Dieu te 
trompe en cette vie sur le marcbe, et dans I’autre sur le 
marche , tu es, et pour toujours, I’esclave du marche » Ce 
texte cldsse les elus musulmans en deux categories, et oppose 
de faqon paradoxale ce qu’en termes chretiens, on pourrait 
appeler les elus des vertus uaturelles, et les elus des vertus 
Iheologales (4) ahl aljannah et ahl al Hath ah, dit Nasr&bA- 
dhi (5) 

Ibn 'AM montre qu’il n’y a pas opposition, mais hierarchie 
entre les deux categories et les deux recompenses , heritages, 
I’une des oeuvres (a'mdl), I’autre de la sanctification (tslifd’- 
lyah) (6). HalMj acheve de mettre en ordre cette doctrine: 


(1) Cela sent 1’ « ancien mo'tazibte » (Bistimi I’avait ete) 

(2) Cfi la vision d’ 'All-ibn-Mowaffaq sur les soils diffeients d’Ibn 
Hanbal, Bishr HAfi d’une part et de Ma'rouf (Makki, qoM,M, b6) 

(3) hadith celebre (efr Qor LXXXVI, 9 ; Righib pasM, safinah, 
114 , Ni^kzt, dtwdn, 73) 

(4) Ou encore, si Ton vent, elus des Liinbes et elus de la vision 
beatiQque 

(5) Baqlt, m Qor, XVI, 21 

(6) Baqlt, tafstr, f 33S“. Les elus de la vision partagent la vie rom- 
mune au Paradis « oil leur occupation est d'etre mis en etat (ishsldh) 
d’acedder a la contemplation divine (Baqlt, in Qor XXXVI, 5b), derece- 
voir de Dieu ce saldm diiect, qui sonnera pour leui humilite amou- 
reuse, comme un perpetuel et suave « leproehe » Citdb Qosh 173 , 
Hojwtrt, Kashf, 23) Et le hadith de la ghtbtah (ici § VI) monti e que 
les autres 41ub, sans jalousie, procldment cette categorie privilegiee 
« bienbeureuse ». 



GHAPITRB XII 


« Dieu restitue le fant6me au fantdme, la creature & la crea- 
ture Comma leurs actes sont crees, at leurs louangas caii- 
saliseas, II an place la recompense dans « fruits d’entre 
ceux qu’ils prefarant, las chairs d’oisaaiix qu’ils sovonrcnt, 
les vierges aux yeiix noirs » (Qor LVI, 23) at choses sem- 
bldbles Mais, comma Sa bonte el Son bienfail {thsan) (1) 
envers Ses serviteurs son I choses necessairement [bidcliya) 
increees, 11 an place la liesse at la recompense en ce qui y 
correspond. « Quelle peutetre la recompense du bienfait, 
sinon le Bienfait (incree) (LV, 60) » — « Au bienfail de 
Dieu, indenombrable et illimite, ne saurait convenir une 
action de graces [shohr] limitee (i ^Z5), en un instant limiie , 
SI Dieu leur a demande Taction de graces, c’csl pour les 
ravir h Taction de graces (2). » 

Salon al yallS.j,le Paradis contient hla fois deux sortes 
d’eius • le « commun » das croyants {'dmmah), que le culte de 
la shahddah mamtient h Tecart des « amis in times )‘ de 
Dieu (3) ) . ils ont fidfelement pratique les prescriptions de la 
loi naturelle, et nojouissenl que des joies du Paradis d’Adam 
retrouve Etlasbien-aimes, les «. ams pnvildgi^s » {khu<imk ) : 
ils joiiissent avec les aulres du Paradis, oh Dieu les fait cir- 
cular avec les hodAs et gh%lm&n, pour Tentrelenir, comme 
Teau vixe de lagrdce(wd’ mashodb) de la vie ^ternelle 
{hay&t bdqiyah), qu’Il y fait ruisseler sous « Tombre 6ten- 
due » , mais ils ont en plus le privilege unique, surnaturel, 
de la vision b^atifique {ro'ynh) Non pas a des iniervalles h 
leurchoix, comme ledisaitBist&ml,HallAjrectilie (4) « G’est 

(i) Theorie de Thawrl, citee par Ibn Hanbal, radd., f 13''. 

(1 hs) Comme Test la nbtte 

{i) Hallftj, ap Baqli, m Qor XlV, 37 comp, m XLIX, 3 {jam') 

(3) Akhb. 42 

(4) In Qor XXXVI, 85 La jouissance 6pur6e du regaid passant sur 
les formes matfinelles, expiirafee de faQon encore chamelle par les 
haditk cUfe par Solami {rokhsat al nazar tla'l voajh al hasan, extr de 
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Dieu qui interrompt, par Son irradiation, les 4lus du Paradi s 
dans leur jouissance du Paradis. 11 les ravit hors d’elle par 
Son irradiation, pour que ce plaisir cred ne dure pas, et que 
I’ennui ne les prenne pas, c’est leur retour & eux-m^tnes, 
succddanl h I’irradiation de Dieu pour eux, qui rdpand sur 
eux la jouissance , car, eiiDieu, on ne peut prendre jouis- 
sance » {!). 

Ltsie des questions : 

ro'yah, la vision, la perception de Dieu l^Nide ahsolu- 
ment, pour les yeux comme pour les cceurs, par Jahna, les 
ImSiniites, I’ash'arite Ibn Fourak, et de nombreux mo'fazi- 
lites, 'Abbiid etFodti 'Alldf Tadniet, comme une science 
infuse [dai oCoi) au coeui, dans I’autre vie , de meme Najjdr, 
Ash'ail el I’lmdmite Sayrafi ( 2 ) — 2 ° Desirable des ici-bas, 
et obtenue aprfes la mort, par une modalile inexplicable 
(Moqdtil (3), Mdlik) (4) sixifeme sens (Dirdr, zdhirites, Shal- 
maghdni) , transfiguration des sens par la grace trans- 
formante . tajatU^ dit Rabdh (5), mol qui devienl classique 

Ses Sonan ap Ibn al JawzI, ndmous, X), estexprimee amsipai Wasitt ; 
« Les choses soarient anx sages, comme les Ibvres de I’omnipotence, 
que dis-je, comme les 16vres du Seigneui , comme dit le hadtth * 
Celui qui veut voir la gloire de Dieu, qu’iT regaide la rose rouge » (Baqll, 
m Qoi XLI, 53) , cfr Mattb VI, 29, qui vise I’anemone rouge de 
Jud^e 

(1) Gfi autre fragment hallagien (citation de « ba'd al kobdr », ap. 
KaUb&dhl) • « L*,amour est jouissance, raais en Dieu on ne saurait 
prendie jouissance, car les stades de la realite sont I’dtonnement, 
I’extinction (de la detle), le lavissement » (copie par Daqqdq, Qosh. 
171). « Dieu ravit ^ la sagesse sa jouissance » {id., ap, KalJibUdhi, 
ta'arrof) ; cfr Sayylrl (Ibn ' Araht, fdtoMdt, III, 441) G’est centre la 
thSorie hellenistique (« Thfologte d'Amtote », 180 , FArdbi, fosods, 
70, § 17) 

(2) Ash'arl, f. 50® , Tusys hit., 48 

(3) lafstr conciliation de Qor VI, 103 et LXXV, 22 (ap Malati, 103) 

(4) 'lyAd, shifd, I, 162 

(5) Ap Hilyah, s n 
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et qu’al Hall4j adopte avec pr^dileclioa (tird de Qor VII, 
139 ) — 3“ Obtenable « aujourd’lun, pourlecoeur, comme 
un myst^re, et demain (dans I’autre vie), pour les yeux, 
contemplation » (Silimtyah) (1) Obtenue en reve [manAm, 
opp yaqsah, c’est-i-dire pour le cceur, opp aux yeux) (2) 
dfes Roqbah-ibn Masqalah (3), qui vit une fois le « Seigneur 
de la Gloire » [rabb al 'izzah) (4) 'Abdal w^hid ibn Zayd 
precise cette vision divine est aceord^e, proportionnelle- 
ment aux bonnes oeuvres (5) C’est I’accfes une familiarity, 
sorte de vie commune oii Dieu manifeste ses saints ses joies 
et ses tristesses (Abod Sho'ayb Qallal Bordthi) (6), les fait 
converser avec les habitants du Paradis (Rabfth , Ddrdni , 
Pimfimite Bazlgh) (7). 

C’est une anticipation du Paradis, transfigurant leur vie 
quotidienne par « I’amour, qui est I’lnfusion des touches 
divines {holM al fawd'id rmn Alldk) dans les coeurs de Ses 
in times ». Cette dernifere formula, recueillie par Mohd- 
sibl) (8), fit accuser les mystiques de professor le holodl^ de 
croire que I’essence divine pouvaits’infondre.goutte h goutte, 
dans une cryalure, au moyen de ses belles actions {holodl ft' I 
mostahsandt ) . doctrine reprochde d Modar al Qdrl, Kahmas 
Tamlml (4 149/766), Ahmad Hajimt et 'Abd al wdRid ibn 
Zayd (9) 

(1) Makki, i/otif, II, 85 

(2) Gfr ici, p, 513, 5^5 Gfr, la vision da Proph^te obtenue par Ibn 
^OkMshah selon la na6thode de Zohri (Malati, 27-30), 

(3) EI6ve d’Aboli Dharr ^Omar Marhab! (+ 155/771), q^ss de Koufah 
(JAhiz, baydn,ll, 156, III, 75 , Harawi, dhamm,, f 

(4) Au sujet de SoIaymAn Tayml (Ash'art, L 72®) , cfr, ici, p 318, n. 4. 

(5) Ash'ari, f 97®. 

(G) Ash'arl, maqdldt, f 97® , Hazm, IV, 226 ; SarrAj, loma\ s v 

(7) Shahr. II, 16; Ibn al Jawi, ndmous, X , Khashish, I c, 

(8) Ap mahabbah (m Silyah) 

(9) Ash'kri, f 97^, plus tard le moi r/iostahsandt d^signe 

aussi les formes physiques « jugees belles 
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Misri, Tostart, Jouayd, Ibn 'AU, Halleij et Aboft ’Amr al 
Dimishql durent s’ea disculper exphcitement par des for- 
mules que Solaml nous a conservees (1) , HallJij, d^niasanl 
dan^ la siennela personae humaine (2), ajoute « Les attri- 
buts de Dieu different de ces qualifications h tons points de 
vue ; comment serait-il possible que Dieu Se manifeste dans ce 
qu’ll acr^^ etastreint, ainsi, acelteimpiiissance (3)etJicette 
causalitd (4) Impossible ! Loin de lui cela ' » On remarquera 
que cette justification reserve pr^cisement (5) le cas d’une 
transfiguration assimilatrice de I’liomme par une provenance 
de la grfiice La doctrine d’al Hallaj insiste spOcialement, note 
I’amtimite Ibn B^bofiyeh, sur lerdle de la piOlO (6) dans celte 
transfiguration Al HallAj appuie, en effet, sur I’lmportance 
des actes de piOtO, non seulement pourl’fi,me, qu’ils exercent. 
mais pour le corps, qu’ils brisent, le prOparant ainsi h fetre 
glorifiO, la rOsunection : « Dieu ne permet pas aux mem- 
bres de suspendre (en eux I’ceuvre de) Sa transformation 
Iransfiguratrice [tajalli) en interrompanl leurs bonnes ac- 
tions , telle est la manifestation de Sa suprOmatie sur notre 
obOissance , c’est pourquoi II dit a Prosterne-loi, rapproche- 
toi (ainsi, de Moi) » (Qor XCVI, 19) (7) 

— L’avant-gotit du Paradis et de I’Enfer, jannah wa ndr. 
Les mo'tazilites le recherchent, d6s cette vie, par la certitude, 
I’Ovidence intellectuelle Les mystiques, par la purification 
morale « le Paradis, c’est louer Dieu, savoir Dieu , I’Enfer, 
c’esl pecher, sesatisfaire de sa concupiscence », ditWohayb 

(1) ghalaldl, f 79 , Qosh 160 

(2) Ici p 484-485 

(3) La depeudance de I’esprit, soumis 9 l uo corps mot tel 

(4) Du corps pOrissable. rOagissant sur I’esprit 

(o) Gfr. son 'aqtdah, ici p 639 

(6) 'ibddah, opp i fard’td, obseivanoes externes {I'hqdddt, 24“) 

(7) In Qor s v. — Gfr ici, p. 97ptp 298 Ilyainversement defigu- 
ralion graduelle, mauimation inateiiali&antedadamQe(in Qor 111, 25), 
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IbnalWard(+ 153/770)(1) «Lesddmn6s, ce sontlesgens 
des formes {roioHim) etdes accoMtumances ('dddt) , les ^lus,ce 
sont les gens des realties [haqaiq) et des intuiUons » (2), dit 
al Halldj , « le Qor’An estla R^surieclion (3), le monde est 
le signe du Paradis et de I’Enfer Heureux celui que la con- 
naissance du Crdateur distrait de.celle du cree », dit-il en sa 
Riw&yah XI. 

Les mystiques post^neurs raffineronl lS.-dessus . il y a, 
selon Zarrofiq (4), trois resurrections et trois reunions avec 
Dieu (5) I’uue, oelle du vulgaire, au Jugement , la seconde, 
celle des ascfeles {akl al qoloM), I’extase, aprfes la mort mys- 
tique 'volonlaire , et la Iroisifeme, celle des temoins {ahl al 
skohoiid), I’aoces supreme (wasila/i 'ozmd) h Plpsoitd divine 
Cette thfese mystique tend rejoindre le monisme intellec- 
tualiste des Qarmales (6), pour qui I’lnitiation est la resur- 
rection rdelle, 

V 

Jundiction (bayn\ asm&waahk&m). 

a) Le « voile du nom » 

1 La definition du mot comme nom (7) 

La question a ete dej& effleuree a plusieurs reprises dans 
les pages pidcedentes, notamment ti propos des divers pro- 

(1) Baqlt, tafs, f 387». 

(2) Baqll, tafs, in Qor LXXIV, 31 

(3) Le reciter, c’est se mettre en presence dc Dieu comme de son 
Juge 

(4) rawd zdhhr, 293’’, 298* 

(5) Correspondant 4 trois avenements distincts de Jesas, pour ces 
trois categories selon Mohammad-ibn H4.mid Tirmidhi (ap Sho'aybt, 
jawhar farid, majm Gaire 229, f 32’’). 

(6) l’iin4mite 'Ijll place le Paradis et I’Enfer sur terre (farq, 23.8) , 
ce qui est une doctrine qarmate (Mala^, 36) 

(7) Du lafi comme ma'na, disent les gramnaainens 
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blames que l’4tude exp^rimentale de la grammaire arabe 
posa aux theologians musulraans * le seel du nom, wad'^, 
I’existence des homonymes [ism moshtank), I’lnvention 
[iHtildh] des synonytnes II nous reste a appliquei ici ces don- 
n^es a I’etude des origines du droit islamique ; comment 
employer les noms coraniques pour constituer theonque- 
ment un « corpus juris » musulman ; et pour organiser une 
juridictiott legitime reglant la vie sociale de la Communaute 
Selon le Qor’en, e’est Dieu lui-meme qui a enseigne a 
Adam tons les noms propres aux choses materielles (Qor 
II, 29) ; science des particuliers que la science (des univer- 
saux), synthetique e prion, des Anges, n’lmplique pas for- 
cement ; si bien que I’acceptation par les Anges de la possi- 
bilite d’une telle science tut le premier temps de I’epreuve k 
laquelle Dieu soumit leur obeissance, le second 6tant I’ado- 
ration d’uiie humanite intelligible, ?oiirah, sous la figure 
d’Adam — Les noms propres d^signent 5, 1’homme les crea- 
tures dont il peut disposer, pour autant que I'usage lui en a 
ete concede IIs les lui presentent comme differentes de lui, 
isolees de Dieu, separees les unes des autres , individuees, 
existences interdependantes , ils ne lui en fournissent pas 
immediatement toute la realite, — la nature, ils la lui voilent, 
il faut qu’il la cherche De la meditation du Qor’^n, aidee du 
vocabulaire imagine par certains Imamites (1), al Ilaliej lira 
sa theorie sur le « voile du nom » , hijdd al ism • 

« Il les a revetus (en les creanl) du voile de leur nom, et 

(1) Pour les Nosems^ le nom est la « materialisation » de la chose 
m’visible, deceive k nos yeux par sa precipitation dans un melange, 
comme le vin opalise Teau ou on le verse (comme un courant d’air chaud 
vibrant dans Tatmosph^re), hi]Ab = izhAr al shay’ — Pour les Druzes^ 
aucontraire (rtsdfah ddmighah)y = sitr al shay’, cc ce qui cache » la 
chose, comme Tallegorie cache Tid^e pure le mot n’est qu'un mirage 
mentalmterpos6, — il6sesperattt et inassimilable {sardb, Qor XXIY, 39, 
utilise par les Diuzes, taqstm al ^olo^m). 
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ils exibtent ; mais s’ll leur manifestait les sciences de Sa 
puissance, ils s’^vanouiraient, et s’ll leur d(5couvrait la rea- 
Iite, ilsmourraienl (1) » 

« Les iioms de Dien Du point de vue de noire perception, 
ils sont synonymie (lilt, tsmo ] ; du point de vue de Dieu, ils 
sont la r^alitd (2) » 

M Le voile ‘^C’est un rideau, interpose entrele chercheur 
et son objet, entre le novice et son ddsir, entre le tireur el 
son but 11 est ^ espdrer que les Voiles ne sont que pour les 
creatures, uon pour le Crdateur Ce n’esl pas Dieu qui porle 
un voile, ce sont les creatures qu’II a voildes » Et il ajoula . 
« Ton voile, c’est ton infatuation ' (t'jddoAa, hjdboka) (3) » 
Puis il r^cila « '^ajxhto rmnka waminni . » 

« Je m’etonae, et de Toi, et de moi, — 6 Voeu de mon desir ^ 

Tu m’avais rapproche de Toi, au point — que ]’ai cru que Tu etais 

[mon « moi » , 

PuisTu T'es d6rob§ dans Textase, — au point que tu m*as pnve de mon 

[« moi », en Toi. 

0 mon bonheur, durant ma vie, — 6 mon i epos api^s mon ensevelisse- 

[ment ♦ 

Il n’est plus pour moi, fois que Toi, de liesse, — si j’en juge par ma 

[cpamte et ma confiance, 

Ah ^ dans les jardins de Tes intentions, j’ai embrasse toute science, 

Et SI je desire encore une chose, — c’est Toi, tout mon d6sir ’ » 

(1) Solami, iabaqdt , Akhb 4 (texte a retouches). — Gfr ris^lah 
druze taqsim al 'oloum « sll leur manifestait ce qu’est leur createur, 
sans les apprivoiser ni graduer, Sa puissance les ferait cner et s’eva- 
nouir » \cfr Mo'i/z, nsa/ah mastAij/a/i, ms Pans, 131, f 88-89) « Si 
la Puissance 6tait manifest6e, la forme creee dispdraitiait(ms no&eiii, 
Pans, 1450, f 53*^) 

(2) ft Dieu n'a pas plusicurs noms, mais un seul Nom » (Ash’autes 
contre Hanbalites, Z^hirites, Ilorodfis) (Hazm lY, 2f4, V, 32) 

(3) Ms Londres 888, F 326^ — Solami rapporte {Jaivdm%\ ms 
Laleli, 159^) « On a rapports dTbn Mansour qu'il dit « Qudnd le 
fiddle dit « C’est raoi Dieu dit « Tu bionches, non, c'est Moi I v — 
Mais SI le fidele dit ct Non , c’est Toi, 6 mon Maltre I », le Mattie dit 
ft Oui, c’est toi, mon serviteur », et voici que son desii devient le desir 
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Si c’est Dieu qui a enseign^ les noms aux hommes, pen- 
xent-ils, sans Lui, les d^finir, et, sans Lin, les appliquer aux 
choses*^ — Tels sontles trois problfemes que la theologie 
musulmane se posa successivement le probl^me de la defi- 
nition [tasmtyah), celui de I’acception (ho/m) et celui de la 
predication Idgitime (da'wa) du nom 

Du nom (ism) k la chose {mosamma) j a-t-il une difference 
1® Les Kheiijites, et Jahm le nienl Les uns par fideisme 
rSaliste, I’aulre par determini&me subjectioiste L'usage du 
nom coranique nous fait possdder tpw facto la cbohe, soil 
elle-mfime, en soi (Kharijites, 'Abbid-ibn-Solaym&n) (1), 
soit ce seul aspect que Dieu nous permet d’en posseder 
(Jahm , cfr Ash'aii) Cette premiere solution se resume ainsi 
ism = mosamma, par tanzil immedial, on par de 

rim&m , ou par logique — 2° Les premiers Imamites, 
eiudiant la politique d’'Alt, constatent qu’il a du mtirquer 
une difference entre le nom coranique el la chose (actes de 
rebellion), en faire varier I’accord Us en concluent que cel 
accord n’est pas ndcessaire, mais intermittent et arbilraire , 
et qu’il ne s’dlablit que gr&ce fi une inspiration divine, sug- 
g^rant ti certains etres prmlegi^s qu’il faut vdn^rer, le sens 
[ma'nu), la ddfinition variahle que Dieu veut qu’on donne 
convenlionnellement a tel mot pour qu’il d^signe telle chose 
ism iNi ma'na tsj mosammd (2) — 3“ On remarqua bienldt (3) 
que ce qu’ils avaient cru 6tre le privil^e du chef legitime 
pour la conduite de sa politique ^tait I’apanage de chaque 
croyant pour la direction de sa pens^e La definition ne res- 
sort pas imraddiatement de I’lmpression dunom lui-meme 

mSme de Dieu 5 son endroit ». G’est de IS. que RoUmt a tirS [’apologue 
cite, p 532, n 1 . 

(1) SoyouU, mozfnr, 10. 

(2) Cfr Tabarsl, ihtijdj, 111. 

(3) Ici p. 507. 
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dans la m^moire L’id^e nejaillit pas de I’enregistrement 
m4canique du nom, mais est issue d’un travail conceptuel 
Pans ’ = capitale(de la) France L’entendemcnl, pour con ce- 
voir I’ldde, a besoin d’au moms deux mots, et d’un choc 
extdrieur (sensatmn, rappel du nom) 

L’mtelligence humaine, discursive, doit commencer par 
se diviser elle-meme, en deux (1), par se fendre, pour fonc- 
tionner, par s’entr’ouvrir, comme une fleur s’dpanouit, au 
choc extdrieur, pour qu'il la fdconde, et qu’elle en conQOive 
I’idee « L’entendemerita (deux dimensions), extension [loCtJ) 
et comprehension ('«rd) , les acles d’obdissance ont (deux 
aspects), rSgle de vie [sonan] etrite obligatoire [fard] , toutes 
les creatures sont rdparlies en (deux demeures), ciel et 
lerre (2). » Cette thdorie d’al HaU§j est fort remarquable, 
et Ibn 'Arab! en a justement signald I’lmportance (3) Elle 
se trouve engerme chezjd.hiz, dans la curieuse (4) 

oil il compare IoClI et 'ard^ comme deux aspects irrdductibles 
de I’idde • « Extension, selon la rdalitd (hnqlqah) » delimita- 
tion iineaire, « comme d’un carre, tarM » — « Comprehen- 
sion, selon la puissance [hoMmah) » possession centrale, 
« comme d’un cercle, tadwh' » Les Druzes ont une theorie 
particulifere sur ces deux termes « En toute chose, le toUil 
est supdrieur (5) A V'ard, le toid, c’est la raison universelle, 
'^aql kolli , r'flid, c’est rd,me passive, nafs, charnelle, qii ’il- 
lumine V'aql (6). » 


(1) Cfr. les recherches de Bnanchon, Poncelet et Chasles sur la « lot 
de dualite de I’espace » Et les theoiies de Hassell et Whitehead sur les 
« deux categories fondamentales », en logique 

(2) Bostdn al ma'nfak. 

(3) Ici p 378 

(4) mokhtdrdt, I, 48. 

(5) C’est I’lnverse dela theorie de JAhiz, qui se fonde sur Qor. LVII, 21 

(6) nsAlai al zandd ; suivie par Ibn 'Aiabl, qui en fait un hyldmor- 
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Le passage pr^cit^ d’al HaMj, et ce que dit Ibo 'Arab! (1 ) , 
moQtrent que cette n^cessit^ dela dichotomie, du recoupe- 
ment, qui bande I’activit^ de notre pens^e comme la con- 
trainte d’un ressort, et lui impose un certain temps pour 
achever son travail, ne nuit pas, selon lui, k I’exactitude 
objective du r^sultat final, k sa connaissance des choses, 
puisqu’elle est la marque mfime du classement oii le d6cret 
divin a reparti les Mres et les lois 

II n’en ressort pas moms que la conception de I’ld^e chez 
rhomme est complexe, — que la ddfinilion [tasmiyah] est 
formellement distincte . et du nom (wm) qu’elle emploie, et 
de la chose {moiamma) qu’elle fait leconnallre La preuve en 
est que le m6me nom est susceptible de plusieurs definitions, 
dans le m6me verset coranique C’est le fait de I’existence 
des homonymes Nid par les handfites et mal^kites, qui ne 
voient dans cette plurality que les dtapes d’un progrfes dans 
la precision, duz^Air (opp Mfir/i’), au wnss (opp moshhil),m 
mofasiar (opp mojmal) et au mohkam (opp motash&bih) (2) 
Reconnu par Moqfttil, Sh^fi'i, Jobba’l et B&,qillani, ce qui 
leur permit de construire une exegAse coranique inddpen- 
dante, k la fois, du littdralisme servile des Hashwiyah (3), du 
rationalisme discutable des grammairiens, Kharijites, Mo'ta- 
zilites et Ilandfites, et de fall^gorisme fantaisiste des Imfi.- 
mites (4). Contre les rationalistes, Sh^fi'i prouvala l^gitimitd 
du sens alldgorique [ma]&z), au m6me titre (5) que celle du 
sens propre [haqiqak)^ k propos du mot « yo^allohna » (Qor. 

(1) foloUhdt, 1, 188. 

(2) QAsimi, osoHl, 10 

(3) Rejet6 de bonne heure il faut trouver Si lout mot coranique an 
sens intelligible, si le sens litteral ne rend uen . principe du ta'wtl, 
reconnu par des sunnites moderfe comme Pakhr Rftzl, Nawawl, 
Sobkt (AMst, jald, 234-236). 

(4) t&gbout = AboU Bakr, etc 

(5) Simultanement, et en Itauon, 
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xxxnf, S6), « [Dieu et les anges] prienf [sur le Prophfete] » • 
pnfere, pour Dieu signifie « pardon », mais pour les anges 
« intercession » (1) ; Tostarl adopte cette distinction (2), et 
poussant plus loin I’analyse, declare que tout verset dii Qor’cln 
a quatre (3) sens simultands (4) • « littdral [z&hir) = le texte 
r6cit6 [tildwak ) , alldgorique {bdtm) = le sens & en retenir 
[fahm ] , moral {hadd) = la prescription legale, permissive 
oil interdictive, qu’il 6dicte [haldl, hardm ) , et anagogique 
[mottald] = I’acces (mas'ad) du coeur ^-I’lntention (mattresse) 
du verset, par un don divin, un disceinement {/iqb) » 

Cette these de Tostari sur la plurality des sens du texte _ 
inspire m^rite qu’on s’y arr^te , elle se trouve, presque dans 
les memes termes, chez les talmudistes, et chez les scolas- 
tiques chr^tiens (5) Et malgrd la d^faveur dont elle est 
actuellement I’objet, elle s’lmpose 4 quiconque veut revivre, 
dans son integrality, la meditation d’un croyant sur le texte 
qu’il vynere comme sacre 

Le sens htt4ral, il faut le reconnaltre, est le seul qui 
convienne cl la pluparl des textes courants parmi les hommes, 
tel ce compte d’h6telier ecossais, dont Carlyle ceiebrait 
I’lnofTensive veracite documentaire , simples agenda com- 
merciaux, dont toute la valeur meurtavec la transaction 
momentanee qu’ils connotent , ils ne nous paraissent indis- 

(1) TahAnawt, s v ishtvedk 

(2) tafsXr, 21-22 

(3) Cfr la distinction commune {Q4siml, osotll, 9-12) entre sens 
propre {haqtqah), allegonqne (majaz), apodictique (larth) et allusif 
{hndyah) , les trois categories de majaz admis par Ibn Fins synec- 
doque (ttksd'), m6tonymie {tawkid) et metaphore (^tashbtk.) 

(4) Ce texte de Tostarl est devenu an hadUh{Gha.i&.lt, ladonmyah 16, 
37, — mUhkdt 38-36, Maytham, ap 'Amill, Kashkoul,2iA , Qdmoiis, 
s. V. « tala' ») , Tostari, tafstr, 3, 6 

(8) Doctrine des quatre sens de la Bible. JalM Roiliml proposeia sept 
sens (rnathnawt, trad Whinfield, 169), 
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cut^s que parce que, seal leur squelette, leur lettre morte 
subsisle, et les coafronte k notre m^moire 

D’dutres textes du passe, en plus de leur sens littoral, 
nous retiennenl, grSce ii des artifices de style, se gravent 
dans notre m^moire ; ils conservent pour notre intelligence 
un attrait permanent de ^ymboles, ils I’alimentent dans son 
fonctionnement m^me, en lui fournissant des schemes, phi- 
losophiques, scientiOques, artistiques 

D’autres, penetrant encore plus profonddment en nous, 
attaquent nos d4sirs, mobilisent notre volont^, lui proposant 
des regies, des choix, qu’elle pent faire siens , ce sont les 
textes plus ou moms impdratifs des l^gislateurs, des mora- 
listes 

Enfin certains textes, fort rares, et dont le Qor’^n fait par- 
tie, ont, en plus des trois sens prdcites, le privilege d’un 
caractfere special, leur attirant la veneration d’un grand 
nombre ; quand leurs redacteurs s’affirment (et affirment an 
lecteur) que leur muvre, ces phrases, symboles, regies enu- 
merdes, se sont imposees & eux, au fur et a mesure de leur 
conception et notation , qu’elles leur ont ete « inspirdes », 
comme on dit, d’un journal, un article <( inspire », pour 
designer un article, oi\, sous la personnalite infime du signa- 
taire, transparait I’lntention maitresse d’un autre , — ici, 
Dieu Ces textes sont avant tout « anagogiques », c’est-h-dire , 
qu’ils amfenent h penser, d’une certaine mamere, k Dieu 
G’est ce dernier sens qui interesse le plus les mystiques, si 
« parler », pour les hommes, « n’a trait h la realite des cho- 
ses que commercialement » (1), — ce dernier sens est le 
seul qui les unit « commercialement », famiherement et 
personnellement, avec Dieu 

L’ex^gfesehallagienne du Qor’An est presque constamment 


(1) MallamS. 


4S 
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anagogique ex Qor LII, 1 « Par le loO,r.. » , « c’est- 
dire, parlete^rd/i (I’envol) de ta conscience vers Nous, 
vers loi en Nous, — et par ton evasion, hors de ce qm ii’e 
pas Nous (1) ». 

2 . L'acception du nom, comme siatut jU}tdzquo 

Entre la ddtinUion et la chose [mosatnma), 

a-t-il passage laimddial (2), ou hiatus ‘i* De? lesongines i 
rislam, la question se posa, avec le probl^me du statutjui 
dique [hokm) du croyaiit crimiuel {fawj), c’e?t-&-dire ( 
musulmati coupable d’un pech^ grave autre qiie I’horesu 
meurtre, vol, adultore, detraction, etc La Comrounautd m 
sulnaane se scinda Le rigoiisme des khwijUei demandait 
I’autontc politique d’ajouter, aux peines corporollc'. [hodoCu 
prevues par le Qor’ila, une mise hors laloi du flstq (syi 
baghi) obsliiie ou relaps, declare luhd^le [kdfir) , et d’lnte 
venir officiellement pour provoquer et recevoir sa retract; 
tion pubhque Le laxi^me des Mo/ jites (3), qui restera la do 
trine commune des sunnites, s en tenant aux peines co: 
porelles (4), consideruit le fdnq comme maintenu, apri 
correction p^nale, en pleine possession detous ses droits c 
croyant, niou'mm ^fonctions sociales, participation h tot 
les rites du culte , et salut eternel). 

^asan Ba§ri, am^lioranl la definition d’un kharijite mi 


(1) Ap haqli, iafsiT, 1. C 

(2) Oui, selon les ino'ta^lites {mohatnmd = ^ayn at tamiyah) , ■ 
set on les Hashwiyah, Kairamiyah et Ash'arites (ism = 'ayn at m 
samma'/i Cfest le nayl al asmd, 1 operation de « I'apptication du nom 
an cas concret, consideiee corame dScoulant umquemeni de J’lntell 
gfonce selon les cno'tazihtes, d’une grAce aibitiaire selon les Ash'arite; 
Biiqtllftal et R&zi {shdwiC, f 119^) — Cfr KalabAdhi, to.'ai'rof, f 26 

(3) Ibn al Hana6yah et son fils Hasan {Kaysdmyah), MAlik, etc. 

(4) Senle expiation socialement contrAlable. 
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d4r4 (i), Abo6 Bayhas Haysam {-i- 94/712), montra (2) que 
le croyaot coupable s’dtait, eu p^chant, plac^ dans une 
situation contradictoire, participant i deux statuts juridiques 
opposes ; et qu’il fallait assimiler le fAsiq a rhjpoerite, 
monafiq. 

En effet, on devait avouer : 1° que, vis-i-vis des membres 
de la Communautd, le cnminel conservail son slatut [hohm] 
de croyant, puisqu’une fois les pemes corporelles subies (si 
le pech^ avail public el on impliquait), il restait croyant 
pratiquant, et qu’on ne pouvait pas plus Tcxclure (3) des 
autres rapports sociaux que de la pricre commune , — 2® que, 
vis-ci-vis du Legislaleur, de Dieu, le cnmmel avail perdu son 
nom [tsni] de croyant par son crime, qu’il s’excluait morale- 
ment de la Comraunaute, pour relernite, tant qu’il ne se 
serail pas retournti vers Dieu en son coeur, tant qu’il ne se 
jugerail pas comme un hypocrite, pii'e qu’un infidfele, puis- 
qu’il avail transgress^ la loi qu’il enlendait continuer a pra- 
liquer La conclusion de Hasan, c’est que le nom apparent 
de cel homme (croyant) ne correspondail plus h son slatut 
reel (damnation) , — quel’antorit^ humaine restait impuis- 
sante a r4duire cetle contradiction, quidchappait i sajuri- 
diction, provenant d’un certain dtat secret du coeur de cet 
homme, en suspens dans I’enlre-deux [bayn], vis-i-vis de 
Dieu (4) 

C’est la doctrine de QaUdah, Mohdsibi, Ibn Karram et 
HaMj (5) ; et c’esl, a peu de chose prds, la doctrine imtlimile 
moddrde (6). 

(1) Reprise telle quetle paries ibadites 

(2) Ibn Sliin, par une demarche de pensec inverse, appelleles nova- 
tears {ahlalbvda') des « rebelles » {Ahavidt ij) 

(3) Offlciellement, tout au moine (mosquee, cimetifere) 

(4) Makkt, qoAt, I, 234 , shdmtl, f l26%Hazmni,229,Shalir.I,l55. 

(5) takllf bt'l bayn (Taw. XI, 13) 

(6) Ibn at m'i, 434, 
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Ua des disciples do Hasan, WAsiI, lira de cette notion de 
I’entre-deux [hayn], de cette liberte diminuee et ddchuc (1), 
mi&ericoi’dieusement laiss^e an pechenr, sa doctrine de la 
liberty puremenl psjchologiqne ; autonomie dtanche du 
coeur, par rapport a Dieu qui lui a rev6l6 sa loi, comme par 
rapport k ses membres qui lui ont servi 5. pecher et qui ont 
6t4 punis , « solitude volontaire » {t'tisdf) du coeur, qiu a 
donne son nom an mo'tazihmie (2) Pour W&sil (3), le croyan t 
coupable, en pecLant, s’est plac^, non dans une situation 
conlradictoire, participant deux slatulsjuridiques opposf'a, 
comme I’avait vu Hasan, I’assimilant a I’hypocrisie , mais 
dans une situation d‘4qiulibre neiitre, echappant aux deux 
statuts juridiques opposes, — lui conf^rant liberte d’mdiffd- 
rence pl6nifere (4). Son 6tdt participant ti la fois, par certaines 
caract^ristiques [kh’i&l), ii la croyance etii lincroyance, le 
croyant coupable estlibre de liu donnerle sens voulu, de 
criSer sa destinde. 

WS.S 1 I, maintenant au coupable le nom pur et simple de 
n’dtablissait qu’une difference virluelle, qu’une dis- 
tinction de (notre) raison, entrelechoix de la Tolontd qui 
ddnomme [hokm), le discernement de I’lntelligence conce- 
vant la detinition [tatmiyah) et le nom rev6l4 [ism), seel de 
la chose Or, nous avons vu que la definition n’est d^ji pas 
le nom, puisqu’il y a des homonymes Et la chose ne porte 

(1) Semblable i V irresolution [tadhabdhob) de Thypoente (Qor 
IV, 142) 

(2) Telle est Tetymologie veritable de ce nom (Mas'oOdi, moroui, VI, 
21) , Malati propose « ceux qui out fait letraite » de la vie publique, i 
la uiort d’ 'All, ne voulant pas prendre paiti (f. 62) , I'etymologie usuelle 
n’est qu une derision d’adversaires — Gfr. Jonayd, ap KharkoAshi, 
f, 160% et ici p 122, n 3 

(3) Ibn al Mortadi, 23 , Malatf, 62 

(4) D on la critique de WAsitl « Les mo'tazilites ont revendique de 
facon deguis6e le pouvoir supreme que Pharaon avait revendique ouver- 
tement , disant « Ce qpie tu veux, lu le fais ». » (Qosh. 6). 
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pas for cement telle denomination que nous lui appliquons, 
puisqu’il yades synonymes La thcoue de Wasil, qui de- 
barrassail en pratique les tribunaux canoniques de la pour- 
suite des crimes prives, paralysa Lessor de la science des 
« fondements du droit » (o.soii/) Jaissanlla pensde individuelle 
rechercher inddfinimenl quelle qualification morale altri- 
buer il’acte, envisage comme manifeslant i la Communaute 
I’etalde la conscience intime du croyant Or, si la chose, 
deji, n’est prdcisable qu’au moyen de plusieurs synonymes 
(epitheles), — e, fortiori I’acle du croyant ne peut etresouslrait 
aux diverses acceptious, aux divers staluts juridiques,oAA«m, 
que la revelation de la Loi divine lui assigns La pensee 
ne conclut pas d’elle-meme , lejugement ne se formule que 
sur I’lnvile du Commandement de la loi {islifla) 

Shd,ti'i, le premier, mit en ordre la question (1), par sa 
liste des « cinq acceptionsjuridiques » (2) del’actedu croyant 
Elies correspondent, etablies du point de vue externe et 
social, — ce que la thdologie chretienne, du point de 
vue interne de I’examen, nomme les « divers genres de 
consciences « En voiei le tableau , avec les u genies de 
consciences » correspondents, selon I’dcole de Mohttsibi • 

wajib (3), I’acte obligatoire , oeuvre dela conscience droite, 
honnfite [tayib) 

masnoijtn (4), I’acte recommandd , oeuvre de la conscience 
scrupuleuse, probable {stddig). 

(1) Et la classification subjective des hanefites, basee sur les degres 
de I’lntention personnelle dans I’acte 'aztmah, pour les actes legaux 
{fard, somah, iatawwo', nafal), — etroAAiaA (dispense) pour les dero- 
gations legferes 

(2) Baghdadi, farq, 337 , Jowa^nl, ap QAsiml, osotbl, 28 , GhazllI, 
mikakk, 130 Cfr. I'usagc philosoplnque qu'en fit Ibn Boshd (ap 
Gauthier, La ihiorie d’Ibn Roehd, 37 seq ) 

(3) Syn. * fard, 

(4) Syn . nafal, tatawwo', moslahabb, mandoUb. 
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mobdh, I’acte indiff^renl, neutre , oeuvre de la conscience 
ind^lib^r^e, obscure [zdnn) ( I ) 

makroAh^ I’acte ddconseilld, blAmable ; oeuvre de la 
conscience perplexe, sceptique {shd.kJi] (2) 

mahzoiir (3). I’acte inlerdit , oeuvre de la conscience erro- 
nde, malbonnfite [khabilh) (4) 

Sh^fi'l, endnongant cescvnqaMdw, s’est fort explicitc- 
ment contents de s’en servir pour qualifier la valeur sociale 
des actes, k Tigard de la Communautd , sans s’en servir pour 
prdjuger du sort eternel de ceux dont les actes tombaienl sous 
Tune ou Tautre de ces « acceptions » (5) Cette derni^re 
question, qui est pourtant inevitable dans une Communaute 
religieuse, aspirant k une unite rdelle, est celle de la u pre- 
dication legitime » du nom commejugemenl pratique. 

3 La predicahoa ligxtme du nom comme ]ugement prahque (6). 

Suffil-il que le nom soil present dans la memoire, comme 
exactement pronongable, et que I’ldee congue se formule 
ponr I’lntelligence en un jugement correct, pour que la 
volonte ait le droit de Telirc, hic et nunc, comme le seul sta- 
tut jundique s’appliquaut immediatement et reellemeni b. la 

(!) Taw , II, 6 

(2) D'ou la quesliou celebie qm sSpara les mo'tazilites de Bagdad de 
ceux de Basrah le statat juridique de <t celui qui doute <> de I'lafide- 
lite d’uu mfideie est Yinfidehte {kofr), puisqa’il ne sait pas discernei 
la foi (lous sent d’ accord li-dessus) , mais quel est le statat jundique 
de « celui qui doute » de I’lnfidelite de « celui qui doute », etc (ad tnfi- 
mtum) ? kofr (Bagdadiens Mordir) fisq (Basnens) Gfr MalaJ!, 
70-7! . 

(3) Ctr Hall4j, pifece citfie, p 93, v a, syn * hardm 

(4) Icip 676. 

(5) Lear v6rite relative, hutname , non leur realite devant Dieu. Cfr 
1 Cl, p 388-389. Ghaztilt, monqtdh, 24 

(6) G’est en germe la question de la sanction « commander (aux 
autres) les prdceptes... » 
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chose que nous cxaminons'^ — Le nom ne nous met pas en 
jouissance de la chose, du fait m^me que notre volonW <5lit 
le jugement correct conQii par I’lntelligence, pour I’cipph- 
quer cette chose La justesse du laisonnement n’est pas 
une preiive suffisante en fait de jugements pratiques , e’est 
ce que Nagzftm prouva, confre 'Aubari (1) Le problfeme, tel 
que I’envisage la mejlaphysique islamiqne, est celui de la 
maniere dont Dieu a concode d I’liomme « I’usage des 
noms » Cette concetision a-t-elle etc faite une fois pour tou- 
tes, m e’est hi those dPi tawqif, de la donation cons- 

titute comme un hien-tbnds transmissible (2), raais inaltt- 
rable sontenue par le gramraaineii Tha Fans, suivanl Ibn 
'Abbfts et les Kbhiiiiles (3) 

Or, rexpenonce des grammauiens (Ibn Jmnl) leur prou- 
va (4) que, loin d’etie fixe, le vocabulauede chacim et de 
tous s’ameliorait conslammenl, qu'il y avail invention 
incessante, foisounemenl de sens par hyhridalions, pour 
une racine foodamentdle , apiiropnahon de specifications 
secondaires, de plus en plusadaptees aux cos particuliers, 
ishlah’ ameudemenl du bien-fonds tommun aux descen- 
dants d’Adam C’cst la these soutenuc pai les mo'lazilites, 
Isfar&’inl, Jov^aynl, Ghazdli (5), Fakhr Razi (6) 

D’ou venait Vistddh de I’activitt autonome de la rai- 
son (7), dirent les mo'tazihtes et les philosophes helltni- 
sants Les mystiques y reconnurent I’lntervention, conti- 

(t) QAsimt, osotil, 73, 138 

(2) Ou intransmissibte, momentane, pour chacun (Ash'art, Ibn 
Pourak). 

(3) Soyoutt, mozhii , 5 

(4) Id , 7. 

(5) Soyoutt, mozhr, 10 

(6) tafsir hnbh , V, 223 

(7) Ou la coopeiation, simultanee (AboU Hashim), ou successive 
(Isfari’int), de Dieu et de la raison 
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nude, de la meme gr^ce divine, qui avail, a Tongine, fourni 
Ics premiers elements du vocabulaire , rappel, discret et 
secret comme nn conseil, du pouvoir souveram de Dieu 
Dieu ne permettant pas qu’on joult jamais, hors de Lui, de 
la reahtd de la chose sous son vrai nom , ne nous laissant 
pas nous satisfaire du voile, mais nous demandant de passer 
outre vers Lui. Deux rdcits coraniques etaicnt, ce point de 
vue, suggestifs La « faute d’Adam », etudide par Bisttimi ( 1 ), 
Makkl, et Jill (2), et la « chute de Satan », dtudiee par al 
Halldj dans le T& Stn al Azal Le premier rdcit prouve que 
I’homme ne possede pas complelement les choses par Icurs 
noms, puisqu’en lui enseignant les noms des chosos matd- 
rielles, Dieu lui en avail signald une * dont le nom lui dtait 
concddd (connaissance), mais dont la jouissance lui dtait 
interdite 

Le cas de Satan, tel que le montre al HalUj, est encore 
plus caracldrislique Satan, investi par Dieu du droit supreme 
d’dnoncer, devant les Anges, que Dieu est unique, tombe, 
parce qu’il s’obktme k garder devant Thumanitd comme sien 
propre, comme dot (3), — ce droit de « predication Idgi- 
time », da'toa, qui n’appartient qu’k Dieu, et que Dieu ne 
concede que par usufruit precaire. Peu importe que sa for- 
mule soil exacte, et que son jugement soit vrai , Satan se 
damne, parce que, se considerant comme propridtaire du 
Nom de Dieu, il en use k son heure, et pretend L’attesler k 
sa guise, dans la ddsobeissance comme par I’obeissance. La 
predication Idgitime [da\oa) d’un jugement, son application 
impeccable au fait immediat, depend, non de la nature, ni 
de la raison seules, mais d’un privilege divin, puisqu’elle 

(1) Sha'rkwi, latd'tf al mman, 1, 127 « Adam vendu ta Prebence 
divine pour une bouchee. » 

(2) insdn kdmil, It, 38. Makkl, qokt, 1, 128. 

(3) Taw,, p. xi-xn, 47 
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dth’ive, en son principe, d’une investiture divine de I’auto- 
rile souverAine . I’usurper, par prdsomplion, c’est s’en pri- 
ver, c’est le dam, s’y soumettre, par humility, c’cst la rece- 
voir, c’est la saintete 

Table des questions 

da^wa (ou da^wah)^ predication legitime t® mot de passe, 
cri de guerre commun i toute la tribu, qiii excite les contri- 
bules a la lescousse (1) 2° predication legitime de la phrase 
(en logique . ^owa) 3° jundiquement pi ^judi- 

cielle, pour constater un fail^ et 'judmaire pour revendiquer 
un droit (2) 4“ annexion au « moi » de ce qui ne lui appar- 
tenait pas (et inver&ement) (3) , predication publique de 
la parole divine (4), propagandisme, apostolat — Elle n’est 
justitiable (5) alors que s’ll y a shath (litt <« mouvement » = 
haiakah), « effusion d’une grdce illuminanle, dansle coeur 
(6) » . donnant momentanement « droit » sur la veritc (7). 

— degres d' intimation d'un ordre revele (8) 

— AMss determination simple, decisive et speciale de 
I’ordre (isole , ou relie une exception, istilhnd, condition, 
&}iart^ ou restriction, taqytd) ne visant que cecas-ci, oil nous 
sommes, sans echappatoire ^ sa sanction 

— '&mm determination simple, decisive , mais generale, 
visant d’autres cas avec le n6tre 

(Ij Lam mens, Ztydd, 37 

(2) D Santillana, projet de Code commerc. turns., 1899, p. 194 

(3) Kharkoushl, f 2301' 

(4) Ici p. 138 Cfr les « ahl al da 'wab » KhAnjites , 'abbAsides Cfr 
Ibn al Di'l, 435 

(5) Tostait « Le premier •voile (a retirer), c’est la da'wa ' » (ms. 
Kopr 727) 

(6) Kharkoushl, f 230* ; Solaml, ghalatdt, 79“. 

(7) Par mandat exlraoidmaire d’un Dieu personnel 

(8) Q^lsimi, osoul, 8, 31 
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— moshtank determination complexe, nous laissant li- 
bres de discuter s’ll nous conrcrne effectivement 

— mo'awwal, rcsultat de la discussion person nolle, deter- 
minant jusqu’a quel point cet ordre nous concerne [ta'iotl (1 ), 
condamne par les hanbaliles et les mystiques) 

A.U lieu de oette classification externe, hanefite et mo'ta- 
zilite, — les mystiques usentde I’echellesuivante delermes, 
exprimantlesdegres de soiimission (interne) de la conscience 
it I’ordre inokhhs, Thomme franc, devouo , moskfifj, 
limide, faiblc (2) , maftofm, l>atir, bavard, cynique (3) , mo- 
ndfiq, hypocrite, pervers 

Voicides vers d’al Italie,j, tres expressifs, sur I’lnitialive 
divine perpetiiellement rcquise poui la da'^wa (4) 

« Le raocordement (roiedii) de la realitc i Dieu est oeuvre divine, 
Et lo sens de cetteexpiession est tenu a saisii , 

J’ai laccorde I’exiatence 1 la Source de I’existence 
Et mon coeur n’est plus seif de ronduicissemcnt » 

« La iSalite de Dieu, comme un eclaiieur (mostanti), 

Pousse un cii d’dlaitne, piesage d'un cvenement sdt , 

Puis (toutesj les realites de Dieu se demasquent, 

Et Id part de celui qui les desirait est de se trouver spolie. » 

b) Tableau des preuves precoms&e^ au IITjlX" necle (5) 

A Preuves mneniOtechmques (wa5v), aboutissant h I’lden- 
tit^, par « suppression de I’hiatus » {tanqth al manAl) \ “ tcx- 

(1) Des mo'tazihtes, hanefites, KollAbfyah, ash'arites (GhoUm Khalil, 
shark al sonnah , Harawi, dhamm). 

(2) Gfr Qor XLII, 17 

(3) Akhb 15 , Sol m Qor XXXIX, 23 

(4) Sol in Qot. X, 39 , et fragments de la Gemzah hfibraique du 

Caire {i674-a) Gfr Ilallij (ap Baqli, in Qor X, 36) « La verite se 

dit de Dieu et d’une cause, posee par Dieu comme Son attestation per- 
manente (qd'vm), en union avec Lui , et nen n’est au-dessus de cela 
que la vision immediate de Dieu » 

(5) Les termes employes parHalldj sont marques d’un asierisque* , 
voir QAsiml, oso&I, 73 seq 
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tes coraniques . Si force probante immediate 

(w«9s), ou par I’expression {hbArah*), I’allusion (ish&rah^, 
'imd'*), le sens [mafho&m*] ou le conlexle [iqtida) d’ou pro- 
bleme du nashh, abrogation d’un verset par iin autre (1) , 
2“ textes de badlth [khabar*) leur force probante est, en 
outre, subordonn^e St la contiouitd de leur chalue de Iran s- 
mission ; vocabulaire technique fort etendu) etau 

nombre des premiers t^moins (question des traditions re- 
montant Si unsml ' ahhbdral dhdd^ qawlal saltAbl MMik, Ibn 
Hanbal, Ibn RSihawayh , ni4cs par Dirftr, Khayy'it , delaiss^es 
par Shdfi't, D&woud) (2) , 3° faiit-il s’en tenir uniquement 
[i^lishub) Si ce que fourmssent les textes, sans recevoir aucune 
source ulWneure (Miilik, Shafi'i, Ibn Hanbal) Eii cas de 
conflit entre 1° et 2®, le Qor’ln prime le hadith (Ibn Hanbal, 
coiitre ShSifi i) (3) , 4° comment lire le texte . I’^nonc^ brut 
prime-t-il Texplicitation , le sens propre, le sens figure , le 
sens divisd [tfrdd], le sens compose [uhtiidk ] , la succession 
donnde des mots, I’ordre syntactique (4) ’ 

B. Preiives tnielleciuelles (dalil), etablissant un nexus » 
{iqtirdvt) (5) 1® L’etlort jundique personnel {tftihdd). Le 

Prophfete n’en a pas eu Jobba’l, AbokHSishim ; contre pen- 
see implicite d’Abod Yoksof et Shclfi'l (6) sous forme de 
raisonnement [qiyds), mfeme par induction [idiqrd) (7) : 

(1) QAsiml, 13, 

(2) Id , 94 

(3) Id , 115 

(4) Id ,45. 

(5) notion dedaite de Xigtidd par les hanefites Mozul et AboA Yodsof 
{id , 75 n ) Cfr. ici, p. 528 G’est le lienlogique (entie majeure et mi- 
ncure), non I’lnseparabilite grammaticale [moldhasah) GhazAli nia 
d’aboid I’existence de Wqtii&n {tahdfot 1, 65 Cfr. glosc margmale, 
II, 71) 

(6) Id , 70, 138 

(7) QS.sinit, I c., 74 
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cberdiant la solution satisfaisante [iHihiAn) pour la raison * 
concluant au discernemenl du meilleur [taMiayyor] ou a 
Tabstention [tuwaqqof ] , ou au discern ement du preferable 
[taijih], djoute Shafi'i (1) , 2° comment inlerpr6ler le 
« nexus » sur leguel se fonde I’enoncd du statut juridique • 
iagen6raht6 th6orique, formulae [tamh al'Amm) prime- 1- 
ellela specification positive (2) , I’absolu [rnotlaq), 

le conditionnel [moqayyad] (3) , la notification exclut-elle 
toute possibility de statut contraire [dalilal khdAb) (4) , ce 
qui esl non specifiy (= loi non dcrite) est-il a prion inexis- 
tanl {bard' ah adtyah de MAlik, nafy asli d’lbn Hanbal) (3) , 
le licite {ibdhah) anWcfede-t-il I’lllicite [hazr) (6) , peul-on 
suivre I’opinion autorisee desgens lompdtents {taqlld) (7) 

C. Preuves morales {qiy&m al hojjah), entrainant Taction . 
1“ se guider sur la dycouverte d’un avantage {ishnbdt* bil 
mondsabah) (8) , 2“ restreindre Temploi individual [sadd nl 
dhard'i\ M&lik) (9) des moyens, en consideration de leurs fins 
(sociales) , 3° suivre la coutume {'ddah), reQiie depuis tou- 
jours [ma&lahah morsalah — 'orf) dans un milieu social mo- 
dele , d’oti )jmdl des gens de Mcdine (Malik), ou de KoUfah 
(Thawrl'i^) ou des descendants duPropliMe (Imamites) (10), 

(1) Id , 68 

(2) Milik, contre AboU Hanlfah (id , 49) 

(3) Aboa Hanlfah, contie Mklik , 'AllAf, contie Nai/Am (id , 54, 57). 

(4) Maiik, ShAfi't, Ash'ait, IsfarA’int , contre les mo'tazilites, AboU 
Hanlfah, Ibn Sorayj, Jowaynl (la suppression d’une sifah nesuppnme 
pas le mawso&f), BAqillAnl (shart) , (id , 58) 

(5) Id,H7 Cfi les Qarmates , et Jonayd, contie Ibn ’AtA (la ncces- 
site suspend la r^gle) 

(6) Id , 86. Ibn Mas'oUd.Aboii Hanlfah, Tha-wrl, Yahya RAzi ; contre 
Ibn Hanbal, AntAkt, 'Izz Maqdisi. 

(7) Id., 69, 139 , supra, p. 677 

(8) Id,, 127. 

(9) Id ,74. 

(10) Id , 75. 
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4" se ranger i I’opinion dominante, au « consensus » des 
jurisconsultes de I’lsUm S, toute epoque principe de X^jmA ' 
(Dirdr, Hafs al Fard, Kolthodm, ShdQ't, Jowaynl) (I), au 
« consensus » universel des nations antiques (IsfarA’int) (2) , 
5“ suivre le « consensus » th^orique des qiiatre premiers 
khalifes; des X corapagnons , de tous les compagnons du 
Prophfete (Ddwodd) , ou leur « consensus » pratique (Ibn 
Haubal) (3) , 6 “se conformer en sa vie [tn'asst] (4) aux exam- 
ples [sonnn] duProphete(Mohdsibl) , 7° suivre I’avis de gens 
vdneres, r^put^s infaillibles (desirable selon 'Alliif, Nazzdm , 
[mdmiles , Shati'l s’abstient) (5) , 8® suivre la voix de I’lns- 
piration intdrieure {dhdtn, des mystiques (6) , tankltal 
haqiqah de Ddianl, controls pai preuves A, l“-2® (7) , cfr. 
Abou Hamzah) (8) , 9® se rendro au signe categorique 
[shahid] attestant la volontd divine a la conscience, en restant 
soumis d laLoi (Halldj) (9) , 10” comment s’appliquer d soi- 
mdme la preuve morale selon le plus dur [a^-'ab) ou le plus 
aise [akhafD (10) , comme une obligation Idgale ou une con- 
vention rationnelle , suivantle sens grammatical ou I’usage 
reQu , d titre ddfinilif, ou d titre provisoire (11)“^ 

D Ordre hidrarcbique d’lntervenlion, dans lardflexion, 
des quatre sources de preuves (12), suivautles dcoles Han- 

(1) Qdsimi, l,c,s V. , Shahr 1, 115 , fUinst , s n , Hazm, IV, 192. 

(2) QAsimt, I c , 75 

(3) Id., id 

(4) Id , 19, 33, 58 (r&gles pour oette mutation) 

(!)) Id , 7b, n 2. 

(6) Id , id 

(7) Ms Damas, tas 161 

(8) Sh tab. I, 98 

(9) Gfi ici, p 495 , etp 56 , et m Qor. VI, 148 (hojjah) 

(10) Cfi ici, p 70 , Qlsiml, 7b 

(11) Id , 45. 

(t2)Qor’4u, Hadtth, Qiy4s Dans les Tawdsin, IlalUj se sert 

equivalemment des deux premieres 
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bahtes , QR — HD — U — QI — Shdfi'ites IJ — Ql — HD — 
QR — Zdhirites IJ HD QR — Handfites QI HD QR — 
Mal^kites HD, QI, QR 

Pour les mj stiques, — Kal4b&dhl dit mfeme (I ) « Tunanimild 
des mystiques » , — Dieu seul est la « preuve » [dallt] decisive 
C’est done par communication directe de Lui, « attestation » 
dmne, qu’une preuve decisive se pr^sente ^Thomme, meme 
au prophfete. C’est la ce que les mystiques ddduisent de I’en- 
tretien coianique oii Moise est rappels a I’ordre par al Kliidr 
(Qor XVIII, 64-80) AlHall5.j ledit nettement (in Qor. XXV, 
60) • « Voili ceux que Dieu a dresses dans les pays comme 
des preuves lestimoniales pour les fidfeles L’un indique 
quelles pratiques observer dans les routes qui mfenent k 
Dieu , un autre indique les regies pour cetle pratique Un 
autre indique Dieu-m6me, et c est lui, la preuve teslimoniale, 
en rdalite , car tous ont besom de lui, el lui n’a pas besom 
d’eux , ils recourent k lui par des questions, et lui n’en ques- 
tionne aucun , comme al Khidr et ses pareils, ^ qui la science 
« de devant Dieu » [ladonni) est donnde » (2) 

Cette science « de devant Dieu », dont le concept s’^labore 
des Misrl, s’attenue chez Tostari, se reforme chez Jonayd, 
est ddfiuie par Ibn 'AU (3) « science apparaissant sans moyen 
terme, et sans avoir subi le moule {talqki) des lettres, directe- 
ment fournie, par la contemplation, aux esprits » , Qasim 
SayyM note « la science de I’^lucidation [ulinb&l) estsou- 
mise k une assiduiU {kolfah) el k des moyen s lermes ; la 
science « de devant Dieu » n’en a pas » — « L’elucidation du 
Qor’&n s’opfere pour le fidele en raison de sa pidtd, ex terne 
et interne, et de la perfection de sa sagesse * c’est le plus 
haul degre de la foi (in Qor IV, 85) — La science ladonni 

(1) ta'atrof, f 1 18 , ici p 228, 

(2) In Baqll, s, v , ofr les ahl al Kahf{fitydn) 

(3) Citations groupies par Baqll, d’aprte Solamt, m Qor. XVIII, 64. 
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est une inspiration gue Dieu elurnise pour les consciences, 
et qui n’est pas susceptible de disparattre » ( Halld.j). 

Vf 

Pohtique [amr wa nahy) 
a) La Lot {sharVah) 

I Ongine divine de Vautoi ite le bay'ah 

La Loi, sharl'ah, c’esl la mise envigueur etle maintien en 
exercice des prescriptions du Qoi’an, par ordres venant de 
Dieu, dans la h nation » (1 ) [nullah^ pi milal) islamique, dans 
la Communaule {pmmah) do Mohammad (2) Le magistere 
l^gisldlif (amr) est reserve au Qor’dn seui , le ministcre judi- 
ciaire ifiqh) appartient i lout Lioyaot, qui, par la lecture 
dssidue et lervenle du Qor’an, acquierl, aver la raemoiredes 
definitions el 1 ’intelligence des sanclions qu’iledicte, Ic droit 
de les appliquer Reste le pouvoir excculif [hoKm], impenum 
^ la fois civil et canonique , il n’apparlientqu’d Dieu, comme 
le repdteronl les Kh4rijites (3), — et line peutfilre exered 
que par un intermediaire, un chef unique La Communautd 
des Croyants prfite sermenl d’obdir h Dieu [bay'^ah), entre les 
mams de ce delegue, tuteur que Dieu se subroge pour elle, 
ddpourvu d’lnitialive legislative et d’autorite judiciaire (4). 

(1) Au sens diplomatique oriental de « confession, groupe cultuel » 
(efr I'anglais denomination) 

(2) Chaque pioph&te est charge de i econ&tituer une nation sur les 
bases de la religion natuielle, pour un temps donad (Qor YU, 32 , X, 
48 , XII, 109 , XVI, 86) , les nations sont distinctes (XI, 120). L’his- 
toire est discontinue 

(3) LA hohmilla h'Lldh t cfr. Qor. VI, 57 , XUI, 8 

(4) Cela ecldte dans Mohammad seul centre tons, avec sa mission 
de simple averhsseur {nadliir) , sans influence hereditaire ni caisse de 
secours, ce rdfugie, garanti pai ses hdtes « comme leurs femmes », 
arrivera a obtenir de chacun un acte d’obeissduce au Dieu umgue , 
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L’auforit6 executive, tmdmat, n’est que Tageot d’exdcii- 
tion de I’ordre present, se levant en avant de® rangs pour 
regler la priere commune et passer en revue les combat- 
tants, et inlervenant pour fane respecter ostensiblemenl la 
Loi dans les diverscs transactions sociales Histonguement, 
la CommunauW musulmane a ^t6 fondee par une sene de 
contrats condiUonnels, impliquant en premier I’obeissaace 
&,Dieu, dans les deuxpactes d’'Aqabah et dans la mMfah 
de M^dine (1), Mohammad n’apparail que comme un admi- 
mstrateur d^l4gu^ (2), propose au maintien des rbglesaccep- 
t^es par lui en premier (3), e’est Dieu seul qui maintient 
« unis » les coeurs 

L’ldde imdmite d’une investiture de droit divin, d’une 
onction transmissible, d’une legitimit6 h6r6dilaire, n’est 
fondee ni sur le texte du Qor’An, ni sur les maximes poli- 


pour cela, il a’a quo les moyens les plus empinques , politique com- 
tuerciale et cousnltative, altci natives de diplomatie et de guerie, harcS- 
lement de caravanes, le tout mene avec la simplicitS et la prudence de 
I’honinie qm ne tient qu’i son idee maitresse Saus methode de gouvei- 
neoieut rigide, ni pioceduie d’execution uniforme. II n’alla jamais jus- 
qu’i apphquer les sanctions prevnespour I’aduUfere (Qor Y, 42) et le 
vol lapidation et muiildtiou ; et n’etablit pour les coups et blessnres 
qu’untanf de compensations (Shttfl't, 0mm , YII, 295j Toute sa politi- 
que esl une reflexion tr4s courte [ra’y, faiwa), oil il compare le cas 
conciet J resoudie avec ce que sa foi dicte J son coeur , n'hesitant pas 4 
suivre I'avis d’autrui (institution de Vddhdn , avis d’'Oniar aprbs Badi) 
G’est un homme plem de mansu4tude etdeflnesse, de lessouices et de 
moderation (cf l&hadtth «o»itts?t/iosannt, j’oublie, afindenaerefoimer 
(experimenlalement) une methode »), denuedetoutoautieautoriteque 
sa foi. 

(1) En 48 articles (Caetani, Annah, I, 39 ; cfr. Wellhausen, Skis- 
sen, IV, 81) , comp Qor. IX 

(2) Qor LXXXVIII, 21-22 , VI, 60 , VII, 188 , XLV, 17 , VIII, 64 ; 
VI, 107 , XU, g , m, 138 , LXXII, 21. 

(3) Deux mitgations lui sont consenties {mUh, tahdrah). 
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tiques de Mohammad (1 ) Tout son droit divin de comman- 
der se r^duit a la consigne qu’il savait avoir regue avec le 
Qor’^n, selon le hadiih (2) « J’ai regu comman dement de 

faire la guerre aux hommes jusqu’ti ce qu’ils proclament 
ostensihlement « il n’y a pas de divinity, excepts Dieu » ; 
lorsqu’ils le d^clarent, disail-il, leur sang et leurs biens 
me deviennent sacr^s, sauf h. litre de creance, el leur 
jugemeut n’appartient qu’tiDieu ».ll n'apas h sonder les 
coeurs, mais rappeler les sanctions qu’encourent les traces 
externes et sociales du pech6 (3) , I’adultere (non le d^sir 
impur) ,le dol(non le njensonge) ; la detraction (non I’envie). 

Cette autorite, le fer (4), I’epee mise an service de la Loi 
coranique, a ete recueillie et exerc^e en plenitude aprfes lui 
par Aboh Bakr, au nom de la Communaute , et Abort Bakr 
en etait digne On peut seulement concederaux shi'ites que 
le devouement passionne (et d abord dfinue de toule visde 
, politique) voud par des Compagnons comme Abort Dharr (5) 
aux hdritiers alidea du Prophfete, n’est explicable que par 
certains actes privds, dontils auraientdtd les temoins Get 
ardent desir d’avoir un successeur de sa main, cette humaine 
faiblesse (6) rt laquelle Mohammad s’dtait entendu formelle- 

( 1 ) Abort Krtmil, le premier thdoricien de rimrtmlsme, s’en est aper^u 
{farq, 39) 

(2) Cfr i)atihbidite,Ghazrt]l,«9<wdd,H3,Ibn'Arabl./osoas Certains 

y ajoutent la Gfr Qor VI, 80, Mohammad reconnalt le droit 

i I’existenee des autres « nations)) {mlal) monotbeistes juive, chre- 
tienne, sabienne. Les etats musnlmans leur confient certainespiofessions 
indispensables (ici p 226) , Mohammad a personncllement mtrodmt 
une jmve et une chrMienue en son harem ^ — traite avec des citds 
j Hives (Khaybar^ et chrdtiennes (NajrAn). 

(3) Cfr le « tdmoignage des membres », auJugement. 

(4) Qor LVII, 25. 

(b) G’est un des temoms les plus irrecusables (Hanbal, V, t4i~181). 

(61 Qui n’est pas d’ailleurs le lond deson <ime Son secret, sii’r, c’est 

i^odhayfab qui disait I’avoir compns une ceitame tristesse d'rttre im- 
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ilient sommer de renoneer en rimquant son adoption de 
Zayd (1), ce (l<5sa de ne pas mourir tout entier, comme un 

(2) el un intestdt (3), se serait peut-6tre repoi 16 tardi- 
vement sur les deux fils de son gendre, 'Alt (4), par certains 
legs personnels, par une b6n6diction (va/d/a), comme celle 
que J^ibir An§&rt, un Compagnon, repelera k Btiqir (5) 
Certes le cadre shi'ite du hadith al ghadlr est apocryplie (6) , 
mais les querelles de succession pour I’oasis de Fadak sup- 
posed t quclque chose Ce desir temporel n’a pas 616 exauc6 • 
jamaia lesAlides n’ontpu dinger ldCommunaut6islamique , 
le seul privilege que Mohammad aif peut-etrer6ussi hl6guer 
aux Ahl al bayt, c’est cette same appr6cialion des possibi- 
lit6s politiques, ce ra'y (7), ce prudent coutr61ede leurlibert6 
individuelle, qui, sans leur permettre, aprfes 'Alt, de garder 
le pouYoir, a servi k mainlenir leurs adeptes, les Imhmites, 
k mi-cbemin entre les exc6s oppos6s du libertarisme et du 
ddterminisme, on ont oscill6 les aufres ecoles thdologiques 


puissant contre I’hypOcrisie {nifdq) des faux cioyants , comp Qor. 
XYIII, S, aVec ce mot 6change avec PSlimah en mourant « wA 
karbdh 1 » (Mohisjbf, n'dyak, SO**, Sarrij, loma, 114) 

(1) Oor. XXXIII, 4, 5, 40 anuulation dont son manage avec Zaynab 
(id , XXXIII, 37) parait avoir ete la ianeUon, plut6t que lepiitescte 
(these des polenustes anti musulmans) Onsaitraffectionindementiede 
Mohammad pour Zayd iba-H4nthah, et poui son fils Osiraah (« hobb* 
ibn-hobb Rasodl A114h ») , Nibolosl, qui a r6uni le « corpus » des tra- 
ditions ti ce sujet, an chapitre lY de son gkdyat al matlo&bf y voit la 
jusuiication de sa doctrine sur I’amour platomque 

(2) Qor. CYIII, 3. 

(3) hadUJi sui les Proph6tes mtestats (Ibn Qotaybah^ mokhtahf^ 

384-391) ^ 

(4) Non pas sur 'All. 

(6) BaghdAdl, farq, 45 (completer lacune avec Isfara’inl, f. 14^), 384. 

(6) Ici p S07. 

(7) Qu’il avail cnseigne A ses Compagnons , et que NalzAm critique 
ekes 'All et Ibn Mas*ond(ap farq, 134 , Ibn Qotaybah, mokhtahf, 28), 
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de l'IsI4m(l), el celte patience dans I’atfente d’un avene- 
ment final de la justice (2), ici-bas 

bay'ah, all6geance contractuelle (do chef) , litt le « serre- 
ment de mains » L’autorif^ n’apparlenant qu’&Dieu, cetle 
c^remonie est un symbole du droit dminent, imprescripti- 
ble, de propri^t^, dont Dieu joint sur tons les hommes, et 
specialement sur les croyants L’ecole mystique de Mohfi&ibt 
pose, comme premier fondement de la « rfegle de vie », la 
mdditation de cette veritd « sache qiie lu es un serviteur, 
soumis 4 un Maitre {'abdmnrbotib) (3) » Sesoumettre StTau- 
toritd politique, premifere condition de la pratique de la Loi, 
en Islam, est aussile premier pas vers cetle renonciation 
enti^re de soi qu’il faut realiser avant d’alleindre Dieu. 
HalUj marque cela avec force (4) « Dieu fiappe de caducite 
les insliumenls intermediaires [ivasaU) lors de la realisa- 
tion des realit^s finales (du culte) , il ne fait alois subsister 
d’eux qiie leurs traits apparents (rosoitm), en les separant 
de leurs realil^s (finales) (5) Ainsi, ceux qui prelent alle- 
geance au Proph^te. s’lls laprfitenl reellement, leiir alld- 
geance est pr$t^e i Dieu, car la main du Prophete, en cette 
prestation d’allegeance, n’estqu’une main substituee {yad 
'&nyah) (6) » 

La soumission publique la plus stride aux rites el a la Loi 

(1) Ici p 613 sentences des VP, VllI® et XI* imams (Tabarsi) 

(2) Deuil annnel en souvenir du diame de Keibeia ; mahdisme , 
gkaybah (ici p 169). 

(3) n'dj/aA, ms Oxf 611, f. 8^. 

(4) In Qor. XLVUI, 10 , voici son debut * « Dieu ne manifestel union 
immediate k peisonne sans interposition, sinon aux plus mtimes etaux 
plus honores d’entre les vivants », et c'est le sens du verset « Geux qui 
te pietent allegeance, prCtent allegeance ^ Dieu » 

(5) Icip 278 

(6) Mol m6me de la phrase citee ici, p 260, 1. 3 : designant le pr6te"« 
nom, qui agit par procuration 
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est requise, puisque, parle moyen de ces injonctions, de ces 
creatures mterpos4es, c’esl Dieu Lui-meme qui y reclame 
de nous, et pour Lui seul, I’obeissance Comme au pfeleri- 
nage, priant devaat la Ka'bah, ie croyant doit se detacher 
reellemenl de la forme mterposde de cette pierre; « alors, 
contemplant la destruction du temple, en toi, tu auras la 
presence rdelle de son Fondateur » (1) 

« Celuiqui veut la hbertd, qu’il s’enaille trouver I’obdis- 
sance » (2) « Lorsque Ie fidele s’est conforme h tous les as- 
pects de I’ob^issance, il devient libre, il s’acquitte dea pres- 
criptions de I’ob^issance sans fatigue et sans gfene , c’est la 
I’dtatdes Propheles et des "ixddlqtn » (3) 

« Servir, en eutier, c’est la Loi , 6tre sou'verainement libre, 
en entier, c’est la r4alitd (= I’assimilation de cette m6me 
Loi, par I’ob^issance) » (4) « . Acquiers la certitude que tu 
ne Le sers, que nul ne Le sert du service dont 11 est digne, 
d’un bout i I’autre ; mdrite ce qui I’est necessaire, comme 
recompense de sa part » « Dieu n’a pas d’dlat de gr&ce (5), 
ni d’attention a son appel, ni de concentration dans la sur- 
prise, ni de distraction due sa Majesld, qui puisse suppri- 
merpour nous I’obligation morale de la Loi [M&b alsha- 
rfah) (6). Dieu n’a pas d’dtat de grtice od 11 fasse faire halte 
aux vrais croyants II leur a atteste la Loi, afin que son emt- 
pire sureuxsoitun signede ralliement, pour les autres, non 
pour eux-m6mes Et, enlre autres preuves de cela, il y a le 
verset « Quand tu es au milieu d’eux, leve-toi pour la prifere » 
(IV, i 03). Dieu, du geste du Prophfete se levant pour la prifere, 

(1) Ici p. 278. 

(2) Cfr. Tostari, iafstr, 47 , et IJasan 

(3) Qosh III, 182. 

(4) Baqlt, m Qor. XV, 99, 

(5) Id., in IV, 103. 

(6) Gotttre Brazes (cfr. noqat, ed Seybold, 44). 



THEOLOGIE DOGMilTIQUE 725 

fail line regie devie poureux, car, en rdaht6, Mohammad 
en etait au point mfime d'arrivee a Dieu al hn^oCd)^ il 
ne recouraitqu’aDieu en ses d(5cisions (1), etnetrouvaitque 
Lui au terme de ses efforts » (2) 

2 Lhmdmat 

tmdmat (3), pouvoir ex^cutif II peut y avoir doute siir la 
personne de celui qui doit dinger laCommunaute, Le doule 
se posa en premier en 36/656, lors de rassassmat de 'Ollitndin. 
On connatt les deux thfeses rivales , celle des premiers khft- 
rijites, reclamant pour les croyants le droit divin de tuer 
Vtmdm disqualifi^, et d’6lire a sa place celui d’enlre eux qm, 
notoirement, convient , soit le plus qualifi(5 {afdal)^ soil Tun 
des qualifies [mafdoiil) pour commander theses qiie pr^ci- 
serontles Zaydites et mo'lazililes (4) en reslreignant r^ligi- 
bilite, d’un croyant quelconque (5), a un qorayshite, ou a un 


(1) Remarquer que la voix, qui lui notifie son rang mattendu (Qor, 
XXVIII, 86 ; XXIX, 47), souligneiniplacablemcntsesmanques(VI, 35 , 
XVII, 76), mferne les plus secrets (Qor XLVII, 21 , LXXX. 1 , XXXIII , 
37 , XGIII, 7) 

(2) On accuse Mohammad d'avoir fait attaquer en pleme tp^ve, 
d'avoir dep^che des assassins a ses adversaires politiques , mais il^tait 
un chef d’Etat, sans autres moyens d'action que ceux de ses contribu- 
les et contemporains Quant \ sa politique de harem, od Ton a vudela 
faiblesse, elle nous parait aussi continue que nuancee , le cas Zaynab 
est generalement mal compris en Occident (cfr. ici, p 722) , et quant 
k Vaffaire d* *Ayishdh, sans doute innocente, la temporisation de 
Mohammad est expliqu6e avec grande clarte par Qor XXIV, 11 seq 

(3) Question pr6alable est-il d'obligation {wojoub^ niee par Ibn Kay- 
sAn) , divmeraent decret6e (nasa), legale {sha/') et rationnelle, selon les 
Im^miyah, Tostari, HalUj , seulement 16gale (Ash'antes) , legale et 
rationnelle (Zeidites, Mo*tazilites) , seulement lationnelle (Qaimates, 
philosophes) 

(4) En defimssant ses quatie qualites sociales (JAhiz, mokhtdrat, II, 
291) , cfr. aussi^QaUnisi, B^iqilUni {farq, 344) — faiq, 23 

’ (5) Dir4r. 
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alide fl) seulement Et celle des pr^cis^e par les 

philosophes helldnisants (2), estimaot indispensable que 
1’imd.m dll rcQU, avec un droit de natssanee ci raiitoritd, une 
investiture individuelle prealable le spdcifiant doud d’un 
privilege surnalurel « I’lmpeccabilitd », h'itnah, sorte d’ln- 
failhbilitdarbiUaire (3), lui garantissantrimmunitd vis i-vis 
de Dieu, I’lrresponsabilitd devant les hommes. 

Entre ces deux extremes, le bon sens des sunnites a cons- 
tammentmaintenu que tout pouvoirde faitvenant de Dieu, 
il faut obdir a tout chef musulnidn non apostat, aller h la 
pndre et k Id guerre sous ses ordres, sans s’enquerir de ses 
verlus ni de ses vices {ddf/hi, fdjtr), pourvu qu'il hoiiore et 
fdsse respecter pubhquement la pratique des observances 
coraniques. C’est ce qu’dtablil et pratiqua Hodhayfah (4) 
sous 'Olhmdn, Hasan Basel sons d’autocratiques vice-rois 
omayyades (5), Ibn Hanbal subissant I’lnquisilion d’Etat 
mo'tazihte (6), Tostarl le bannissement (7), et HalMj de 
mdme, comparaissant devant Moqtadir (8). 


(1) Im^naites, zeidites Iba al R^waadt, seal, soutieat la I6gitiinit6 
her^ditaire des 'Abbd.sides 

(2) Gfr MzU ap fihmt, 301. 1. 9, 20, 21 

(3) Infusion en sou §.me de llntellect Actif (Qarmates, RAzt, FArdbi, 
Ibn Sln^L) 

(4) Ibn Qotaybah, mokhtakf, 25, 47. Contre AboA Dharr et contre 
les Khdiijites Et h la difi6reace des « abstentionnistes », dits mo'tazi- 
lah^ Sa’d, OsA.mah, Abou Ayyoiib, Qays, Ibn 'Omai et Ibn Maslamah, 
des ann6es 656-661 (Ldinmens, Mo'awhja 11, 4 , Shahr I, 185 , Ibn 
*Arabi, mohdda'idt, I, 174) M^me diflerence entre Tattitude absent6iste 
de ces abstentionnistes, et Tattitude de d^vouement civique deHodhay- 
fdh et Hasan, — qu’entre la « resistance passive », etla « revendication 
civiqae du vrai » du bloc mdo-musulman actuel (jatyagraha de Gandhi). 

(5) Ici p 673 

(6) Icip 657 

(7) Ici p. 30, 

(8) Ici p 728 
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Tons enseigaent que le conlP61e de I’autorit^ par les 
membres de laCotnaiiinauy, le« rappel il’ordre », ’amr (1) 
Ml m(Crotif wa'l nnhy (2) 'an al monhar, ne consiste pas &, 
confondre, coname les mo'laziHtes « guerre samte » et « re- 
pression des peches » (3) La tyrannie d’un chef musultnan 
n’acoule pasles croyants ail dilemme simplisle se rdvolter 
{khoroAf), on, si Ton ne pent, « rester assis » [go'oAd], en 
masquant ses sentiments par la dissimnlalion mdlhodiqiie 
[taqtyah des Imdmiles) (4), — ou en cachanl ses prdparatils 
{/?'fflfniffi«)jU'sqiraumonienlpropicepourla lutle (shir&'y daf' 
et zohoAr khclrijiles) (5) Les sunnites sont lenus de rester 
soumis ^ rautorito musulmane mSme tyranmqiie, Hasan 
Bdsrl I’a dit et repote , mais en meme temps, il leur est inter* 
dit de fdire taire leur conscience, leiirdcgodt explicite (6) et 
motive [katnt&n al naslhafi)^ devant ses crimes 

« 11 nous est parvenu (7) qu’al IIosayn-ibn-Manso£ir, 

(1) Ici p 624, n® 3 

(2) dar\ takrtm ou tfsdd (Q^siml, osoul, 43, 47 , Gauthier, loc , 37). 

(3) Mas*otidt, morouj, VI, 21 , sauf a Tencontre de soi-m^me (Ibn al 
Moqaffd* . Mgliib, mohddardt, 205) 

(4) Deduite de Qor III, 27 , XVI, 108 , XXI, 64 , des lettres de 

Mohammad a Sohayl, et de *AU a Mo'awiyah — alDA'l, 436) 

pour les ImAmites ; seule, la fraction des ^AbdaKiynh avoue son loya^ 
Iismeen se i6duisant h vivre de legumes, cessant toute activity sociale, 
taut que Tim Am legitime n’est pas mtionise (Khashtsh Nisa't, isttqd- 
mah. s V « RoLihAniyoun » , MohAsibi, makdstf), f. 87) Ibn Hanbdl 
n*admet la taqiyah qu’en pays d’ldolAties 

(5) Gfi Aboii ZakariyA ShamnoAkhi, chronique^ trad Masqueray, 
272, 355 

(6) Peuvent-ils le mam fester pai des coups legers (de savate, sic , 
ch ici, p 261) ou simpleraent pai des paroles'^ La question est dis- 
cut6e 

(7) Ge fragmout anonyme (ms Londres 888, 330^-331*^) estdonn^en 
tSte d’un lecit sur la moit d'al HallAj, dont Tor die est difleient de ceux 
compares ici p 313, et dont la caract6ristique est de contenir le mot 

Yd mo'tn » (cfi ici, p 3!5, n. 4), lapporteparun certainYAqotiti, 
sur lequel Sam'Aui donne des details {ansdb^ 596^) 
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comparaissanl devant le khalife al Moqtadir, lui dit « Celui 
qui obdit k Dieu (= le saint), toiite chose lui est soumise (1 ). 
iMais, SI Ton ne tient pas compte de ce qu’il fait (= de ses 
miracles) — II y a Celui qui prononce la sentence [hakim = 
Dieu), celui qui la reQoit (=le saint), et puis le « moyen- 
terme » [wdsitah) (2), c’est4-dire la cause seconde qui trans- 
ftre la sentence de Celui qui la prononce sur celui qui la 
rcQoit Si cette application s’ei^cute miquement avec I’lllu- 
sion de I’^qintd, elie est attribute extdrieurement au « moyen 
terme », car Dieu est exceptd d’etre caract^rise par cette 
iniquitd, Quantiitoi, (khalife), tues ce moyen terme qm exe- 
cute les sentences de Dieu, le ddcret de Dieu, sur tel de Ses 
serviteurs qu’il Lui plait, en ce qui Lui plait, comme il Lui 
plait Pour moi, je suis un serviteur d’entre les serviteurs 
de Dieu, prfet h accepter [mostashm) Son ddcret [qadd), h 
endurer {^dbir) Sa sentence, et k accepter (rdd) (3) Fais done 
ce pour quoi tu es mh, agis en vue de Toeuvre qui s’opfere 
par toi, mais sois, avec cela, plein de circonspeclion en ce 
que tu entreprends et ddcides, considers les fins dernieres 
de ta charge ( 4 ), p§se ce que ton entendement tiendrapour 
assurd, et ce qu’il y a dansta pensde ; alors, si tu vois le bien 
commun (saldh) (5) dans ce qui s’est formula en toi, va, selon 
le jugement de ton ^quild. Pour moi, je ne te critiquerai, ni 
te bMmerai, pour ton acte, mais je dis avec Abraham . « J’ai 
tourn6 mon visage, vers Celui qui a formd les cieux etla 
terre, en m’inclinant [hanlfd) (6), et je ne Lui associe pas 

(1) Mot d’lba 'lyid (lei p 472). Cfr Akhb. 40, et le mot&' ; phrase 
calqu6e sur celle de Hasan (Ibn 'Abd Rabbihi, 'iqd, I, 267) Mfime 
formnle & propos d’un exorcisme d’Ibn Hanbal (Shiblt, dkdm, 115). 

(2) Doctrine connue, ici p. 277 

(3) Ici p 510 , et Sol. m Qor. XI, 3. 

(4) Gfr. Qor XX, 75 

(5) Gfr, ici p. 311, n. 7 , et mfrd,, § VI-d-2. 

(6) Sur hantf, ici p, 99, 607. 
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d’idole » (Qor VI, 79) « Alors al Moqtadir ordonna de I’in- 
carc^rer, rdimil lesjuristes etles soflfis en son conseil ; et 
leurdemanda avis sur ce gu’il convenait de faire de lui (1) , 
lesjuristes prononcfereatsurluirexcommunication [takfir ) , 
les solifls s’en abstmrent (2), sans reconnaitre, d’ailleurs, 
que ce qu’al HallSj avail pr^ch^ f9t leurs 6tals mystiques 
{ahwdl)^ ni que ce qui avail 6td relev6 contre lui fCit leurs 
maximes pratiques [a^dl] » 

tafdll al rAshiddn wa'lashab al mobasksharah primaut^ (3) 
des quatre premiers khalifes et des six autres compagnons 
privilegi6s 11 s’agit des dix privilegi^s, des dix « orthodoxes » 
de risldm Dans la discussion, longtemps indecise, sur leur 
privilege et leur ordre de pnmautd, alHalldj est d’un sun- 
nisme particulierement tranchd II admet leur privilege 
exclusif, avec Thawrl (4), Ibn al Mobarak (3) el Ibn 'Atd (6) , 
contrairement aux Imamites, qui n’admetteut comme kba- 
life qu’ 'Alt, et comme <i Compagnons orthodoxes » que les 
quatre « arkdn » . Abod Dharr Jondob, Miqddd, Salmdn et 
'Ammdr-ibn-Ydsir , et contrairement aux khdrijites, qui 
n’admeltent comme khalifes que les deux premiers [shay- 
khayn), rejettentles deux »< gendres » [khatanayn) pour leurs 
fautes, el, comme « Compagnons orthodoxes » n’agrdent 
que 'Ammdr-iba-Ydsir(7), Mohammad-ibn-Abl Bakr etleurs 
amis 

Quant a leur ordre, il considfere, comme Ibn 'Atd, qu’il 
est identique k leur succession historique Comme Hasan 

(1) Ici p 288, 260, 27S. 

(2) Ici p. 260. 

(3) Non pas samtete, mais orthodoxie , cfr. ici p 282 , tear Iiste 

(4) Ihn Battah, I c. 

(5) Ghoiam Khalil, 1. c. 

(6) Ici p 44 

(7) Sur son immiti6 pour Sa’d, cfr. Ibn Qotaybah, ma'dnf, 273 
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Basrt (1), les Bakrlyah (2) etles SMimlyah (3), 11 place en 
tSte Aboil Bdkr, comme successeur explicitement design^ 
etinstitiie [na^'ijall wa ishdrak) (4) du Prophele, parce que 
seulWmoin du ?7ie'r4; (5) , avant'Omar, pp(^f6r^ par certains 
mystiques 'omariyoAn (6), tels qii’AboCi Hd.shim Koufi (7) 
Et ’Alt tie vient qu’en qualn^me rang, avant (8) les six sim- 
ples Compagnons, qni complfelenl le nombre des Dix Privi- 
UgiiJs du pacte dit « bay'al al ndw&n (9) ». 

b) Les selatrons pohtiquei d'al Jlalldj avec les Qai mates. 

Comment se fait-il que, professant uoe doctrine politique 
aussi nettement sunniie, d’accord avec I’ld^al mystique de 
renoucement qin lui faisait enseigner le respect de la Loi 
jusqu’au desir de I’expiation et de I’anatheme, al HallUj ait 
pii 6tre impliquc, d’aussi pi6s que nous I’avons vu (10), dans 
des conspirations imtlmites centre le khalifat? 

(1) Comp Mas’oildt, tanbih, 337 

(2) Hazm 

(3) Makkt, qo6t, II, 78 il a ete le premiet qotb, note Makkt 

(4) Ici p. 336 , efr Etlknl, ghonyah, I, 68 

(5) Done type des siddigodn (Taw. I, 4) 

(6) Parce qu’il fit changer le Piophete d’avis, a Badr (cfi Taw. p. xx, 
1. 7 , Hazm IV, 22) 

(7) Bahbahant, f 24l« 

(8) Pour les Zeidiles Botrfyah, 'Alt vient en t4te des quatre rdshi- 
o!o«» (/'a/g', 24) , ce qui est I’avis des mo'tazihtes de Bagdad (Bishi, 
etc ). 'Alt est place en t6te, sequa avec Aboii Bakr, par les mo’tazi- 
htes de Basrah ('Alldf, etc , Malatt, 71) — Hasan Basrt, MAlik et Ibn 
Kaysekn mcrirxnnent 'Alt {cmjomtement avec ses adversaires, Talhah, 
etc ) pour avoir oavert les hostilites 1 la « guerre du Chameau i» et avoir 
accepte 1 arbitiage i Sifftn , et ils I’approuvent d’avoir extermin4 les 
Shorit i Nokhayldh (Mobariad, A'dmtl, II, 444, 145, 154) Tandis que 
les mo'tazihtes posent V alterative ou 'Alt, ou Talhah (et consorts) ent 
tort dans le premier cas ('Ami-ibn-'Ohayd, WAsil et 'Allkf. Cfr Hazm, 
IV, 153) 

(9) Ici p 75. 

(10) Malgre Tiuvraisemblance psychologique d’une rupture ouverte 
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La premifere exphcafion h. examiner (1) est celle qul sup- 
pose que de 283/896 a 290/902, sans cesser d’etre mystique 
fervent, al Halldj a {raachenient adhere, au temporel, ti 
rimimisme , escomplant le succfes d’un mahU 'alide, destine 
i preparer, avec la fin des temps, le tnoraphe de cet Islam 
mystique, dont le « retour de J^sus », imminent pour cer- 
tains Qarmates, est reste, en so&fisme, le signe (2) En ce 
cas, al Hallaj a-t-il regu VinitiaUon de la franc-magonnerie 
qarmate , et si oui,jusgu’ii quel degre (3) ^ 

En faveur de cette hypothfese, on peut invoquer : i“ le mo- 
tif policier de sa premifere arrestation (4) , 2®-3" la missive 
dal Rfe,sibl I’mculpant en 301/913, — et la pancarle de 
mfeme style « Voioi I’apfetre des Qarmates », dont il le fit 
affubler pour son entree h Bagdad (5) , 4° deux circulaires (5) 
versfees fe. I’lnstruclion en 309/922, 5" lepanier de « pain 
consacr6 » et de rfesidus (6), conserves comma purs, saisi 
cbez S^marri , 6“ deux passages des « RiwS,ytit » d’al HallJij, 

avec les sotifls, comcidant avcc une adhesion secrite au qamatisine, 
qui conservait soigueusemeat les bens sociaux de ses nouveaux adhe- 
rents, pour activer sa piopagaude {Ikhwdn al safa IV, 194, 207, 214). 

(1) Icip 73 

(2) Oorap. mfethode des six premiers grades (Jarq, 282-287) avec ici, 
p 72, 254. 

(3) Icip 75 

(4 ) Ici p 229-230 , l’6mir druse Ilaydar Shihibt (ta'rikh, I, 238) 
n’h^site pas i voir en lui un martyr de rmitiation ismaelienne. 

(5) Ici p 253-254 « /i koll atd bimd yazkoH’ fihdn, trad, litt , 

p 254,1 1, signifie, en symbolisme qatmate {/ary, 283) « en tout 

coBur, selon le rdle qu’il consent 4 te prSter » , il s’agit de ces titres imA- 
mites, enumerds dans lapremiete circulaiie, et qu’on lui pifetera plus 
tard comme une levendication graduec (Ici p 116 , et Maqnzf, 

I, 460, ap Nawfal) 

(6) Ici p. 264 Malatl {tanbih, 36) explique que, pour les Qai mates, 
tout ce qui sort da coips d’un d’entre eux est pur, « si bien que cer- 
tains mangent le rajV de certains autres, sachantque c’est un aliment 
pur et net » Cfi le « jardin enchant6 » (ici p. 108, 228) 
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run dat^ de 290-902 (XVIII, XXV), qm prouvent, ii tout le 
moins, qu’al HaMj, prSchanl kun public pro-alide (J ), etait, 
comtne lui, au fait du soulevement qarmate qui ^clata cette 
ann^e-lS, (2) , T ses relations personnelles avec al Jann^bl, 
ufl des chefs alfih^s S, ce soul^vement (3) , 8® ses citations 
des traditions des imdms alides, « ahl al Bayt », expression 
reQue pour designer le tafiAr de riro&m Ja'far 

Contre cette hypothfese (4), on doit retenir que I® I’lncul- 
pation de qarmatisme, tombant comme les insinuations rap- 
port^es parZanji, ful abandonn^e d^finitivement au cours 
du dernier procfes (5) ; 2®et, bien aupara\ant, n6glig(5e par 
Ibn Sorayj.spdcialisteen mati&red’initiations qarmates (6), 
3® le tafdr de I’lin^lm Ja'far, utilise par al Halldj, authenti- 
que ounon, a des tendances mystiques plutotque sht'ited, 
etsi Bokh&rlet YahyaQattan en ont syst(5inatiquementrejet6 
les hadiih^ d’autres sunniles, comme Ibn 'Aid, les Sdlimiyah, 
Solami, et mSme le qddl 'lydd, en ont recueilli d’assez nom- 
breux fragments pour nous fixer sur ce point (7) , 4® la ver- 

(t)Icip 72-74. 

(2) 11 dit in6me plus « I’an YII de la mission, mab'aih » , or, on salt 
qu’J la premiere nuitdu premier mois de I’an VI I du mab'ath du Pro- 
phSte (616), Mohammad se retiancha, a\ec les H^shimites, dans le 
Shi'b Abl Tdhb (i la Mekke), oh il fut boyootte et bloque N’est-ce pas 
faire allusion k la fondahon d’une « maison de refuge » {ddr~al-ktji ah) 
de la propaganda fdtimite, fondee en Khordsln (Taiiqdn), comme en 
Yemen dSs 270 ('Adan-LA'ah), en 'Irdq dfes 277, en Maghreb d6s 280 
(Ikijjdn), en AhsA dfes 282-286 ? 

(3) Hojwtrl, Kashf, s. v , 'AttAr, iadhicitak, id. , ici p. 71 JannAbt 
felabora en Bahrein une constitution reprfesentdti ve qui dura plusieuis 
sifecles 

(4) Bt contre le rapprochement propose avec un certain Ghiydth 
(ici p 78-80) 

(Syici'p. 2S7 

(6) Ici p 164,686. 

(7) Sur la question de ce tafsir, que Makkl cite comme une source 
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sloa hallagienne de la tradition cdlebre ou Adam, devant 
qui Dieu d^couvre les privilfeges et grtices destmds k ses 
descendants, s’dtonne du merveilleux « chatoiement » 
[yatala'la') qu’irradient les saints [khawds'i) (1), contredit 
express^ment la version imslmite parallele (2), oti Adam 
admire le « chatoiement » de FMimah et de ses fils , S® la 
maltrise exceptionnelle, dn vocabulaire technique (3) et des 
themes pref^res des Qarmates (4), qu’allestentefiectivement 
les oeuvres d’alHallaj, yest ddploy^e dans un but exclusif 
A'apologdtique mystique, directement oppose (5) aux buts 
philosophiques de la propaganda qarmate , 6®ce programme 
d’apologdlique appliqu^ avec perseverance pendant des 
annees d’apostolat suffit i expliquer les sympathies et rela- 
tions personnelles nouees dans certains milieux qarmates 

Deux points sont souligncr , le fait qu’al Hallaj n’a pas 
seulement ose frequenter les « gens du monde » [abn& al 
donyd), ce qui est une mauvaise note (6) auprts des sunnites 
stricts, surtout dessodfis, maisque, tiansgressant la mise 
i rindex prononcee par tous les Iraditionnistes depuis 
ShSLfi't (7) contre la secte im&mite initiatique des Kkatta- 
biyah (disciples heterodoxes de Ja'far, et ancfitres des Qar- 

6crite (rawaynA mo5wac?a mm tariq ahl al Bayt) ea son (II, 117, 
120, etc ), et que les IbAdites denoncent justement comme un recueil 
de mardsit de Ja'fai [dalU)y voir Mohammad BitAr, najd ^ayn al mtzdn^ 
1331, p 47-Sl, 

(1) Sol m Qor. IX, 1 12 

(2) Texte ap Dhahabi, I'tiddU II, n® 523 

(3) Ici p. 471 

(4) Qor II, 262 (Taw TV, 8 , cfi /Mziidn a/ sa/'d, IV, 383) , XXVIII, 
30 (Taw III, 6 , Malvkl, qout, I, 47 , cfr farq, 288 , noqat, ed. Sey- 
boJd, 92 , RAghib pAshA, safinah, 100) , LVII, 13 (Taw. IV, 10 , cfr. 
farq^ 287) , IX, 40 (Taw I, 4 , cfr farq, 288). 

(5) Gfi ici, p 67 

(6) Cfr. pour Zohri, MoqAiiL 

(7) shahdddt (ap farq. 381) , cfr. GhazAli, mostasfi 
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matefa), convaincue d’autonser le faux temolgnage (disci- 
pline de I’arcane), — al Ilallfi,j, qui acceplait I’lnvilation 
de mazddens, n’a pas h^sit^ h entrer en relations avec ces 
r^prouves (1) Un point de depart commun reunissdit ce 
mystique avec ces r^volt^s, une idee do justice sociale tous 
les hommes ^tant dou^s de raison, tous sout appel^s au 
bonheur Jijouir de ce monde, disaient ces anaichistes ; Si 
aimer Dieu, leur disait ce mystique {mithdq) (2) 

Et le fait que ce mouvement qarmate, qui avorta en 
290/902, le seul auquel alHall&j paraisse s’fetre interesse, 
est nettement distinct du mouvement <• neo-fatimite » de 
297/909, qui triompha en Maghreb, puis en Egypte Le chef 
de ce premier mouvement, le sdhid alndqah (3), avait 4t6 
installs, dfes 261 /874, SiTdliqSin (4) par son pfere (le %dhibal 
zohodr) (5), sous les pseudonymes de « shaykhYahya « fils 
du mahdi », « fils d’Ibn Maymofin » (6) , il fut proclam^ en 
289/901 chez les Banoh 'Olays de KoOfah, par les soins de 
son pseudo-pere, le dSl'l AboO MahmoOd Zikravvayh Din- 
dflnt (7), sous le nom de rfegne ismaelien d’Abofi 'Abdallah 
Mohammad, commefondateurde la « dynastieFatimite(8) » ; 
mais il ne put revenir Si TSiliqAn en 290/902, car il fut tuA 

(1) loi p 128, 71 ; r6prouv4s des mazdeens eux-mfemes {farq, 347). 

(2) Ici p. 607 

(3) Personnalite, entrevue par Sacy (1, 201-203, 211) ni4connue par de 
Geeje (Camatkes, 61) , il convertit JannSibl (Athlr VIIl, 341) , il est 
peut-6tre identique i reenvam qarmate Ahmad-ibn al KayyAl 

(4) /ihnst, 1, 187 

(8) Qui envoya Ibn Hawshab au Yemen (266/879), et le ?4t6 al badkr 
au Maghreb (270/883) 

(0) 'Abdallah-ibn-Maymodn est, ici, hors de cause, 4tant moft en 
prison 4 Koufah sous Ma’mohn (voir sur I’erreur de Goeje ei ce sujet 
notre Bibhographie qarmate) 

(7) farq, 267 , Maqrlzl, ith'dz, 107, 116 , sur DindAn, voir Btbhogr, 
qarmate 

(8) Prolocole ap. q/abarl, 3218 ; Athlr, VllI, 3&3, 
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(Jette anaee meme, au sifege de Damas Son fr^re et succes* 
seur, le sdhib al khdl, « Ha&an », proclam^ sous le nom 
d’Abotl 'Abdallah Ahmad (1), fut pns, amene k Bagdad, et 
coup^ en morceaux avec ses aims sur un 6chafaud {(bkkah) 
en 291/903, etQ^sira, le dernier frfere, pent ci Habir, en 
294/906, avec sa mere Mou’minah etZikrawayh 

Apr^s cette date, les Qaraiates n’avaient plus de chef legi- 
time Un personnage singulier, qui s’etait, d6s 286/899 (2), 
inslitud directeur local de la secte, i Salamiyah, le futur 
mahdi 'Obaydallfth (ne 259 321), fondateur des Fcltimites 

d’Egypte, reussit tireprendre, alors, les pnncipaux fils de 
la conspiration qarmate , avec I’aide d’un faussaire avere, 
rex-m41ikiteNo'm&n-ibn HayyoOn Tamiml (ne 259 -j- 363), 
son futur dd'i-al-do'dl, qui redigera sur ses vieux jours une 
histoire mensongfere des debuts dela dYtiastie(3) , recitdoiit 
les livres druzes (4) s’lnspireront 'Obaydallah e’en va au 
loin, en Maghreb, profiterdes travaux du sdkib al badlir, 
puis, quand celui-ci perce a jour son usurpation, il le fait 
assassiner En KhortisAn, il gagne les dAls Abofi HS,tim RSizt 
et Aboft Sa'td Sha'r&,nl , mais les Qarmates du Bahrayn, ses 
coreligionnaires au point de vue doctrinal, paraissent avoir, 
jusqu’au bout (5), m^prise 'ObaydallAh et ses successeurs, 
comme des usurpaleurs, issus d’une b^tardise ou d’une sub- 
stitution (6) , et prerere attendee, centre toute esperance, 

(1) Tabari, 2241 , itli'dz, 116. 

(2) Epoque a laquelie, accuse d'osurpation par ’Abdin (prSdecesseur 
de Zikrawayh), il decida le sd^ib alndqah i le faire tuer {itti'dz, 116). 

(3) Voir Bibliographic qarmate (ap. « Melanges Browne »). 

(4) Y copiant une geoealogie du mahdi, qui est fantastique (Sacy, I, 
25 , Dastodr al monajjimtn, f 333). 

(5) Gorrespondance avec le druze Moqtana* 

(6) 'ObaydallAh s’ est dit suceessiveinent le neveu adoptif, puis le 
cousin 61oigne des trois fr^res chefs de la revolte de 290/902 , soivant 
deux genealogies difffirentes . la plus enunue, celle d’'Obaydalli, appellg 
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soil un rescape authentique du desastre de 291/903 (1), soil 
I’arriv^e finale du Messie, dont parle la qastdah de leur chef, 
AboO Tdhir (2) 


c) La mission propketique 
1 Le rdle d* envoys {vasoul), 

Les prophfetes sont des averhsseurs, charges de notifier 
de fa§on decisive la Loi, en proclamant son autorit^ sur 
ceux i qui Dieu la destine Le Qor’A,n indiqiie nettemenl que 
oette mission ^minente dont ils sont inveslis ne lesgarantit, 
ni desm^pnses privies, pnisqu’ilsracontentles faiblessesde 
certains, ni mSme des reproches de Dieu, dont les repri- 
mandes ouvertes les \isent, notamment Mohammad (3) 

II y avail 1^ une difficult^, que les zanddigah souleverent 
de bonne heure (4) Les croyants 6vitferent d’abord de la 
m6diler, affirmant sommairement, avec Moq&til (5), que 
ces « fautes » des ProphMes n’^taient « mauvaises » qu’en 
appareuce, b^nies en r4alit6 par Dieu, puisqu’Il les avait 
pr^mdditdes pour eux Puis d’autres les admirent, comme 
des imperfections de novices, adoptant, avec Mzt, Ibn Ma- 


le sd^tb al ndqah « Aboa Sha'la'la' Mohammad at Habtb » , la seconde 
fait da mahdi I’oncle d’un certain Ja'tar, mort au Gaiie en 293/90S, 
tige des BanoA’l Bagldd (Ibn Hazm, maskdhir, ap ith'dz, p 6 seq ) 

(1) Gfi. leur dteonveuue en 319/931 avec un sodomite, Abou’l Fadl 
Zakari TammAmt {farq, 270 , Blrounl, dlAdi, 213) 

(2) Ap Btrofmi, 214 , Tagnb 11, 239 , Goeje, Carmolhes, 113. Cfr 
k these anonyme (peut-Atre de Ja'far , paralkle au « Pas de phdd ») 

« Pas de pAlerinage Ala Ea'bah, avantque le Mahdi ne paraisse, et que 
Jesus, fils de Mane, ne descende (sur terre) » (Malati, f. 378) , com- 
paree A lour destruction de la Ka'bah 

(3) Qor. VI, 80 , VII, 188 (et XI, 33) , XXXIII, 40 , LXXX, 2 , 
XCIII, 7 , XCIV, 3 , XLVIII, 2 , Ibn Hazm IV, 3-32. 

(4) Tabarsl, zhtxjd], 122, 183. 

(8) Malalt, 111-112, Cfr Jobba’l (Shahr. 1, 107) 
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sarrah, Ro'lnt (1), la thfese concevant la proph^tie comme 
une sanctification philosophigue, une illumination purifl- 
catrice (2), r^sultat d’un entratnement d’ascfese (3) 

Par one reflexion plus attentive, qui s’ebauche aussi chez 
Ibn al Hakam, Ibn Karrim, B&qiliani et Ibn Fotirak (4), 
r^cole mystique sunnite de Thawrt, Durant (S), Khar- 
ra7(6)'et Tostart (7), ^tablit que les « d^faillances » des 
Prophfetes [hafawAt, zallAt, 'oyoAb) coexislaient reellement 
avec leur mission Etque, prdvues dans le plan divin comme 
prod tables pour les autres, elles servaient effectivement, 
sinon Sl les purifier eux-m^mes par le repentir, du moins a 
les contenir dans les limites assignees k leur r61e , au moyen 
de rdprimandes divines [ta'nib)^ alternant avec des gracieu- 
seWs divines (jta'nh), note Hallclj « Les capacit^s individuelles 
des Prophetes sent proportionnees k leurs roles, chacun 
suivant la situation qui lui a 616 r6serv6e Chacun a 6t6 lid Ji 
sa dot (hazz), sous condition d’agir conformdment une 
rdgle de conduite, iLdgard de Dieu, et chacun a dtd repri- 
mandd quand il y a manque (8) II en est qui ont dtd fami- 
liansds avec Dieu aprbs en avoir dtd rdprimandds Quant a 
Mohammad, il a dtd familiarisd la rdpnmande [9].... 

(1) Hazm IV, d98. 

(2) Epanchee de I’lntellect Actif (Gauthier, Ibn Roehd, 131-138}. 

(3) Ce qui avait le defaut de mettre en cause et de nier un des traits 
caractdnstiques de Mohammad, sa vie de harem (Ibn HAyit, ap Hazm I, 
78 , IV, 197, 225). 

(4) Gfr. sur le hadtth al ghardniq (Qor. LIII, 20 4is) , /or 7,210 ; Ibn 
al Dft'l, 435 , Hazm IV, 164, 224, 225). 

(5) Baqll, m Qor VII, 21 « fehx culpa » d’Adam 

(6) Id , m Qor. XXXVIII, 23 , David, repentant, est rapproche de 
Dieu davantage. 

(7) tafstr, 17-18. Thdse d’Ash'arl, centre Aboa Hanlfah ct Malik 
(Sobkl, II, 268). 

(8) Ap. Sol. in Qor. IX, 43. 

(9) Dieu lui dit « XXIV, 62 », avant « IX, 43 » , tandis qu’Il dit & 
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(No4, au contraire, le fut apHs) Telle est la situahoa faite 
k No4, etle pardon qu’il regut amsi ne le rend pas mf^rieur 
h Mohammad, chaque prophMe restant^i son rang devant 
Dieu » 

Cette 6lude amena Halltij, aprfes Ibn Ibad (1), Jiiihiz(2) et 
Ibn Karr^m, & meltre ^ part une definition importanle, celle 
de la nsdlah, « mission d’Envoye » (3). La plenitude du r6le 
de prophete, ce n’est ni la voyance, ni les miracles, c’est sa 
mission A^apostolat (4) Or « I’envoye ne sail que ce qu’on 
Ini a commande on montre » (5) , la seule qualite person- 
nelle requise d’un messager, c’est la siddiqti/ah, la parfaite 
sincerite, dans la transmission [tbldgh) (6) du message qui 
lui est confie Exterieurement cette mission est une investi- 
ture gloneuse, preeternellement reservee (7), un litre de 

Noe « XI, 48 » apr^slm avoir fait dire « XI, 47 ». Ce passage contient 
divers termes techniques caneux , Haliaj compaie le travail de Dieu 
sar les ames k la pamhcation II « pdtrit » {ma'jounah, in Qor XIX, 
13), et leur p^te ue doit ni « durcir » {tafattara), ni « fondre » (dhdba)^ 

( 1 ) farq, 210 , 

(2) mokktdrdt^ II, 299-301 tout rasoul^ pai Ik m6me qu’il annonce 
la loi (shaTVah)y est aussi nabl (= fondateur de nation, millah) et %mdm 
(=: coordination des ^olont6s, talqin) , le nabi^ lui, n*est que nabt et 
tmdm , et Vimdm n'est qxx'imdm 

(3) Au contraire, le traditionmste Abod Il^tim ibn HibbAn (-h 345/ 
956) se fait condamner par les Kair^miyah et Hanbalites iHarawi, 
dhamm^ 113^) pour avoir r6duit la nobodwah h (t hhn 4- 'amal » 

(4) Elle est indispensable k la vie de la Gommuuaute (Khinjiles ahl 
al da'waK) , aussi peut-elle fetre transmise . aux imkms ('Ijlt Shahr. 
II, 15), ou k tous les croyants sinckres (Kharijites , Ibn Hibbkn) , ou 
aux nddlqodn : AboA Bakr, d'abord, puis les saints (Sklimiyah , Ibn 
*Atk, ap Sh, tab 1, 95 , Misr!, id. I, 68) 

(5) Sol. m Qor 111,138 

(6) tabligh d’lbn Karrkm, 

(7) Taw., p, 160 « ApreSf nous en viendrons au rasoul et k sa mis- 
sion, aunaMet^ son prophetisme . Pour le moment, que ne t'oc- 
cupes-tu, plutdt, de cette mention {dhikr)^ de cette ips6it6., que Dieu 
mkmc lui a rksetvkes,., 
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jundiction qui se conftre dans le lamps (1) et le caract^ri- 
sera a jamms (2) , mais sans le transformer priori 

La rjsdlah, mission d’Envoye, est distincle de la noboii- 
wak (3), 6tat de ■voyance proph^tique, ainsi qiie des 
miracles , Tune la pr^cfede, par une illuminaiion de I’mtel- 
ligence de I’envoy^ (4) , les autres la confirment, aux yeux 
des hommes (5) Ni Tune ni les aulres ne sent des graces 
sanctilBant 1’ Envoys. A1 HalMj est trfes formel h cet 6gard 
Shibll lui demandant quelle difference il y a entre les pro- 
phStes et les saints, il repondit (6) . « Les prophetes ont requ 
pouvoir snr les grcices, ils les ont en leur possession, ils en 
disposent (= pour les distribuer), sans que ces grfices dis- 
posenl d'eux (= pour les tiansformer) , — quant & d’autres 
(= les saints), les gr&ces ont reQu pouvoir sur eux, cesont 
les grfi,ces qui disposent d’eux (et les transfoiment), non pas 
eux qui disposent d’elles » (7) C’est ce que Tiimidlil, selon 
Ibn 'Arab!, avail d^jfi exprimd sous une autre forme (8), en 
montrant la superiority de Jdsus, wall, sur Aboil Bakr, szd- 

(1) Centre Ibn KarrAtn et Tostari . pour qm il sc confute prefiternelle- 
ment (ici p 601) 

(2) Zahuites, Hanbalites, HallAj , centre les Aah'antes, pour qui le 
rasoul cesse de 1 Atre, en mourant (these d’Ibn Fofirak, ap Maqdldtlbn 
Koll&b wa'l Ash'art efr Najdi, 389 , Harawi, ISO** , Hazm IV, 215 , 
Sobkl, HI, 53 , Goldziher, Zdhvtiten, 170, n 1) 

(3) These d’lbn Ibid, Ibn KarrAm et Imimites (D&'i, 43B) , centre 
I’jdentjfication, these sunnite commune GhazAli, ladonniyah, 29 Le 
wait n’est pas moisal e prion , sur les 124 000 prophetes, 360 seule- 
ment ont 6te morsal (D4'i, I e., 313, selon SanoOai) Distinction du 
rasodl et du morsal ap. Miskawayh (fawt, 114-115) 

(4) Ici p 567 

(5) Ici p. 365 (^tahaddt) 

(6) Solami, fabaqdt Ibn al Di'l, 401 Comp Fins, in Qor. XVIII, 65 
(ap. Baqll). 

(7) Ici p 117. 

(8) Rectiflant la thAorie de 1’ 'aqdalqalb de Mohammad (’ly^d, shtfd, 
II, 88) , d'ailleufs elle est contredite par Qor. X, 94. 



CHAPITBE Xn 


74o 

diq , rasservissement oil sa mission (de t^moin vendique, 
heritage du Prophfete) place Aboii Bakr vis-i\-vis de Dieu 
n’est qu’ « unilateral », hmitd ii son exterieur, relatif k sa 
langue seule, astreinte a ne repeter que ce qu’il a entendu 
[nddiqiyah ] , tandis que I’asservissement de Jesus, non seu- 
lement prophete (= temoin vendique) mais saint, est 
« bilateral », liant simultanement son coeur (soumis k I’lns- 
piration permanente) et ses membres 

2 L'enchainement des musions 

Ce que le croyant pent apprendre en meditant les exem- 
ples des Prophetes (1), leurs attitudes envers les hommes, 
e’est la permanence de leur sincente intellectuelle a regard 
de Dieu (2) ; e’est pratiquerTascbse du sens, le renoncement 
aux images (3), la siddiqtyah, I’asservissement do la langue, 
transparenteinterpreiede la perception pure del’Unite di- 
vine Au terme de cette preparation, Dieu pent la completer 
par le don du renoncement inteneur, I’asservissement du 
coeur, son « expatriement », ghorbah 

De bonne beure, les mystiques renoneferent a classer les 
Prophetes suivant leurs mentes respectifs ; deji Dirlir en- 
seignait que tous etaient egaux (4). De mfime Misrl (S), 
Jonayd, qui en propose huit, sur le mSme plan, comme 

• 

(1) Leurs shamaht (Jfthiz, mokhtdrdt, II, 144) generosity, boute 
(efr- hvres de BorjoUnt, Ibn abi’lDonyA) 

(2) Suprd^ p 641 

(3) Gf le sermon d’un qdss sur le tanzlh hallagien, note par Ibn * Aqtl 
(Ibn al Jawzt, qossds^ f. 134) « 0 vous, qui vous foigez du Gr6ateur 
une effigie fixe dans vos coeurs, ce n’est pas li Dieu, e'est une idole . 
L’hiatus entre la divinity et le contingent doit maintemr les ^mes dans 
la crainte, a Le venyrer (Qor. VIII, 2) Quant k ces hantises ima- 
gmaires, il est obligatoiie de les exiirper de nos coeurs, comme il est 
obligatoire de bnser les idoles {Kasr al asndm) » Comp., ici p. 643. 

(4) Ibn al Da’t, 438. 

(5) Sh. tab, I, 98. 
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modules, & ses disciples, et Iba 'AU, qui fait de qualre 
d’entre eux les « sources divines » sur la terre (1) L’lmpor- 
tant, pour eux, est de construire, au moyen des donndes 
corauiques sur les Prophfetes, une sorte de manuelprogressif 
pour les mMitations du sAlik, un a Itinerarium mentis ad 
Deum » (2) , d’^tablir un enchalnement entre les diverses 
demarches des Proph^tes vers la vision divine 

Le QorAn n’est pas sans prMer & cette conception , 
Mohammad y est invite a se con former aux examples des 
Prophfetes pr6c6dents , sp^cialement S, Abraham (3) et i 
Moise (4), dans son ascension vers la vision divine . en pas- 
sant par les mfimes phases qu’eux. 

Les prmcipaux mystiques musulmans ont travaill4 k cette 
synthfese dynamique du Qor’&,n , Tostarl (3), Jonayd (6) 
avaient precede HaMj dans cette voie , en attendant Gha- 
zMi (7), KilS,nl (8), Ibn 'Arab! en ses Jo'iots, Rouml (9) et 
Jlli (10) 

L’origmalitd de la construction hallagienne n’est pas dans 
le classement des versets et hadith invoqu^s , classement 
identique & celui de ses mattres (11), Tostarl et Jonayd Elle 
est dans la conclusion qu’il en tire ; il pose ces diff^rentes 
physionomies de Prophfetes, Abrabam mfeditant sur la 


(1) Baqll, tafstr, f. 357*. 

(2) Un manuel de VAscenston mystique, mi'rdj, comme BistAmt ose 
le dire 

(3) Sa conversion (Qor. VI, 75-83). 

(4) Gfr. supra, p. 503 

(5) tafstr, 29 

(6) David al aruidh ('ofoliio, donokw) 

(7) %hyd, IV, 178 seq 

(8) Ap hahjah, 53-70. Cf. Ibn al Jam!, ro'oiis, 52-53. 

(9) mathnawt. 

(10) insdn kdmil 

(11) Et mfeme a celui d’un hadith ibldite {Daltl). 
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Resurrection (i), Moise au Buisson Ardent et demandant la 
vision (2), Mohammad au mCi'aj (3), non comme des t^pes 
do sanctification croiss^autc, mais comme de simples prefi- 
gures, de plus en plus translucides, de la vision, De meme 
qu’en Adam futmontreeauxAoges une prefigure materielle 
de la convenance adorable de I’union mystique, de m^me, 
en Moise el Monammad est signifies aux croyants la vocation 
abrahamique it la $aktnak{i)^ Taccession de la raison & celte 
vision pure de Tessence divine, qui est la prefigure spirituelle 
du denuement humain dans I’union mystique (5) 

Les commentaires et reflexions dont il accompagne (6) ses 
descriptions de leurs etats sont caracterisliques , ce sont des 
exhortations appelant les siddigoHn^ ceiix qui ont realise en 
eux la position intellectuelle de ces Prophetes, leur takhal- 
log bi akhl&q Alldh (7), h passeroutre, versTunion, par cette 

(DQot 11.262 

(2) Yll, 139, 140. 

(3) XVII, 1 , LHI, 1-18 ; XGIV. 

(4) Qor VI, 162-165 . qui lapprocha Aboh Bakr de Mohammad (cfr 
Qor IX, 40), puisqu’ « entre le s%ddig et le rasoil il il’y a que la pre- 
sdance de la noboiiwak », disent les SAIimtyah (Makkt, goUt, II, 78 , 
cf 66) ; c’est ce qai explique la plaisanterie racontee ici p, 336 , Aboh 
Bakr est le successeur spiritwl de Mohammad 

(5) tidq loyaute de la langue, d’oh tasdtg, assentiment, consente- 
ment de la pens^e 1° en grammaire, convenance du jugement, appli- 
cation de I’attribut au sujet , 2“ en droit s’acquitter ngoureusement 
d’uu ooatrat(Khari4z, ap. Sairlj, loma', 216) , 3® en mystique « Tepee 
de Dieu sur terre », la base permanente de tous les 6tats mystiques 
(Mohlsibt, ap I e., 217) , cousentir a Dieu en toute situation (Jonayd, 
td ). « Le siddig, c’est celui qui rests, avec Dieu », dans le statut m6me 
que Dieu a present , sur sa conscience, les choses cr6ecs ne laissent 
pas de trace, « il y a pour lui avec Dieu un rapport (nasuA), par lequel 
il regoit les grices r> (^Halllj, in Qor. XIX, 66, 57 , cfr. ici p. 300, 
1 2) Wlsitt dit que la siddlgiyah est le d4but et le terme des 4tats mys- 
tiques (Sarrlj, I, c , 70) 

(6) Tav.rV, 6;m, 7-H;V,2J. 

(7) Qor. LXVni, 6 ; tci p 642 , cfr Ibn 'Arabl, ffilyat al 
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transposition transformanle dont nous avons deji parl^. De 
nombreux textes hallagiens ^tudient comment Moise obtint 
d’entrer en dialogue avec Dieu [mokdlamah) (1), mais non 
d’acc4der St la vision del’essence pure La premifere question 
avait 614 longuement discutee Jahm, les mo'tazilites et Ibn 
Kolltib pr6tendent que Moise n’avait pu entendre, en elle- 
m6me, la Parole incr66e ; contre Ibn Hanbal (2). 

La solution d’al HallSj pour la seconde est conforme &. 
celle de Hasan, de Ja'far et des Sdlimiyah (3) , Moise ne 
put apercevoir qu'une approximation transfiguratrice de la 
vision, sous forme d’une masse illumin6ede creatures (4) . 
sa mission 6tant de prftcher le « Dalil », Dieu, comme L6gis- 
lateur. 

La vocation de Mohammad I’amena plus loin , Hasan jurait 
qu’il avait « vu son Seigneur » (5) Aprfes Ja'far (6) et Ibn 
'At4, Halldj monlre aussi que Mohammad, par une grdce 
sp6ciale, fut, en son isri., suspendu a I’honzon extreme du 
cr66 , etque son regard, d6tach6un instant des creatures (7), 
de Gabriel, et m6me de la forme enlrevue d’Adam (8), plon- 
gea directement dans une Essence immense, incompr6hen- 


(1) ReKiences ap. Taw , p 163 , corr hgne penult 

(2) « Celle qui parla & Bloise, Celle qui questionnera J6sas au Juge- 
ment » (ap radd , ms. Londres sapp 169, f IS**). 

(3) Taw, III, 8, 10 , Hasan, ap. Baqlt, tafsir, f 119“ 

(4) Ja'far, BcLqilUni (contte Ash'arl) ap 'lyM, sh%fdf I, 187, 162 ; 
proposition X des SAlimtyah ap Ibn al FarrA [mo'lamad ; rfenmee ap 
KtlAnt, ghonyah, I, 82) ; Moise est ainsi puni de s’6tre trop complu au 
dialogue divm ; cetle vision est la stmorgh (trente oiseaux) des Persans 
(’Attir). Taw , p. 161 

(8) 'lyM, shifd, 1, 159 Thfese d’Ibn 'AbbAs et d’AsmA, fille d’Abon 
Bakr, contredite par 'Ayishah (controverse fameuse) 

(6) Baqll, iafs , XVII, 1 , 'lyAd, 1. c., 1, 164, 165. 

(7) Taw 11,7. 

(8) Sol in Qor LIU, 3. 
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sible, qu’il dut s’dvouer imputssant k louer dignement (1) 
Cette vision simple et negative purifia d^fimtivement sa foi, 
lui donna la sahtnah (2), sans I’linir k Dieu, sa mission etant 
de prficher le « Madlo&l », le Juge qui isole la divinitc d’avec 
les crdatures, non I’Esprit qui unit rhumanite avec Dieu (3) 

3 Saldt 'ala'l NaU , skafd'ah 

Cela nous aide ^ comprendre la position d’al HalMj dans 
deux questions cdl&bres la « prifere sur Mohammad », saldt 
'ala Mohammad, et 1’ « interoession de Mohammad » « Ibn 
Mansohr dil un homme temoignes-tu que Dieu est unique, 
quand tu entends I’appel ii la pri^re? Certes non,tu schisma- 
tises {alhadta f), tant que tu unis (4), dans ton tdmoignage, 
ton attestation de Dieu avec ton attestation du ProphMe , et 
tant que tu ne les sdpareras pas, attestant Dieu, quant & Sa 
majestd unique, puis le ProphMe, quant au ddpot qu’il a 
requ {baldgh) et au salut que tu lui dois , c’est ainsi que les 
consciences s’dgarent dans I’au dela de la difference , alors 
que Dieu seul est » (5) — Wcisitt, son interprele, precise , 
« Prie sur le Prophfete, quand tes membres peinent sous des 
fardeaux {awqdr) (6), mais, en ton coeur, ne lui reserve pas 
de mesure speciale {mtqddr) (7) » — Lb. saldt' ala al Nabt n’est 

(1) Taw. II, 8 , thfese reprise par Haykal (Kalftbidhi, ta'arrof, f 37®) 
et 'Abdallah Qorashl (shark at tawMd, extr ap J^tlyah, s v.). 

(2) Baqlt, m Qor. IX, 26 

(3) In Qor XXVIII, 85 , cfr. ici p. 635. 

(4) Les Darqdoua font encore une pause, en cet endroit de la ska- 
hadak* 

(5) Sol inQor III, 16. 

(6) Ainsi font encore les hommes de peine, aujouid’hm. 

(7) Solamt, cheque de cette phrase, en demands I’exphcation 4 'Ahd 
al Wdihid Sayy4ri, qui lui dit « Penses-tu poursuivre quelque r6sultat 
4 son avantage en « priaut sur lui » 1 Tu ne fais que poursuivre ton 
avautage personnel ; le sien est trop haut pour que sa GommuuautS 
puisse esp6rer I'accrottre.. » (in Qor XXXIII, 56) 
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done pas necessaire (1 ), et Shibli, r^citant la shahddah, s’ar- 
r^tait, avant « Mohammad rasohl Allah », disant « Si Tu ne 
me commandais pasde mentionner Ton Envoys, il me serait 
impossible de le mentionner ». Ibn 'Ata, de faQon plus att(5- 
nu^e, considerait (2) que la « pri&re sur le Prophete » (Qor 
XXXIII, 56), attestation de son insertion dans la prescience 
[wmlah), quand elle est de Dieu, — intercession pour lui 
obtenir indulgence pl^niere {rafak) (3), quand elle vient 
des Anges, — ne pouvait 6tre, venant des membres de la 
Communaut^, qu’imitation alfeclueuse de son endurance de 
la Loi [motaba^ah) Insister sur elle distrairait les coeurs de 
Dieu 

A ce moment meme (4) \ 9 .%alAt ^alalNabl etaitintroduile : 
dans la priere publique par les FAlimites (5) , dans la devo- 
tion priv^e par les Mal4kites (6), et certains Imtimites (7) , 
en attendant les recitations collectives inslituees par Ha- 
riri (8) et Jazohll (9), quoique Nawawl (10) pretende que 

(1) Sha'riwi, latd'if, I, 124 

(2) Baqll, in toco , et in Qor XXIV, 47. 

(3) Comp. Shifi’i, Tostari , ici p 704 

(4) Auparavant, on ne prononcait sur lui (et sur les fiddles pieux) que 
des tahiydl (formule selon Ibn 'OkkAshah ap Malati , etselonibn Kar- 
r4iu ap Dhababt, ta’rikh) 

fb) Protocole des lettres du sdhib al khdl en 290/902 (Maqrlzl, 
itti'dz, 120) rimitant, 'ObaydallAh I’lntroduit apr6s Yddhdn (Ibn Ham- 
med, trad Gherbonueau, JAP, 1855, p 542), ce que Saladin, en r4a- 
lite, ne fit que conserver, 4 la chute des PAtimites d’Egypte ('Idwl, 
bolodgh al mosirrdt, chap. VI) 

(6) Fadl al saldt 'ala'l J)labi, ouvrage du q4dl Isma'll-ibn-Hammkd, 
oncle du qldl Abofi 'Omar (ici p. 217) ed. d’Ibn al Harrkth (ms Damas, 
majm 38) , hadith recueillis par DAraqotnl ('Idwi, I c ). 

(7) Qods al Todr, hvre d’Ibn Jonayd IskAfi (-)- 381/991) . Tusy’s 
list . 269 

(8) Cfr ici p. 419 Et Ooldzihei, WZKM, 1901, p. 43. 

(9) data'll al khayrdt 

(10) 'Idwt, L c. , comp, pourtant Qor XXXIII, 42 , VII, 188 
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cette devotion soit d’obligation coranique, les ndo-hanbalites 
eties Wdhhabites en onf d^nonce I’aspect idolMrique (1) 

Shafd'ak, I’intercession Mohasibtqm la d^crit (2), la place 
apres le Jugement ; Mohammad, qui boii a la coupe avec les 
autres prophfetes, entend les cm des grands pecheurs de sa 
nation, morls sans repenlir, et supplicies , il quitte le ban- 
quet, et sur sa prifere, en considdration de leur foi, ils sont 
retires desflammes ; ils apparaissent d’abord, avec, sur leurs 
fronts, I’inscriplion (3) « Jahannamiyo&n , 'otagd alRalimdn 
minalndr », « Infernaux, atfranchis du feu parle Misdn- 
cordieux w ; puis cette inscription humiliante esl, sur leurs 
instances, effacee, et ils se joignent aux elus. Hall6,j observe : 
« Qui done intercede aupies de Lui, sans qu’ll le lui ait per- 
mis? (Qor II, 256). Et qui pourrait 6tre I’lntercesseur, au- 
prfes de Celui que nul, autre que Lui-mfime, ne pousse et ne 
retient*^ (4) » — W6.sitt, citant cela, developpe « Qui done 
Meprierapour que je I’exauce Croira en Moi, pour que je 
le dirige, M’obdira pour quejele preserve, cessera de peoher 
pour que je I’linpeccdbilise (5) » — L’lntercession, propor- 
tionn^e au degrd d’asservissement volontaire de Thorame h 
Dieu, n’est donnde aux Propbfetes (6) que limitee en exten- 
sion et comprdbension Celle de Mohammad, correlative de 
la ml&t '^alal Nabt, ne vise que les grands pdeheurs de sa 
Communaute, et pour autant qu’ils ont pratique la Loi, y 

(1) Gf r le hadith, Latoldka (Taw , p 135) et Ibn Hajar, dorr mandotid 
De fait ce privilege externe n’est accotnpagne d’aucune sanctification 
interne, ne procure aucune voied’accbsJDicu, puisqu’Il est reste inac- 
cessible i Mohammad au mt'rdj. 

(2) ba’th wa noshour, ms Pans, 1913, f. 196* seq 

(3) jrtTTaxioj d’E Zigabenus. Cfr. Hodhayfah (Hanbal, V, 391) 

(4) Sol. m Qor , <, e 

(8) Baqlt, 1. e. 

(6) Et seulement anx Saints, en pMnitude . istigkdthak. 
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ayant cru, sur sa parole Elle leur procure le Paradis crdd, 
non ia vision transformante. Telle est la double restriction, 
qu’aprfes BisMmt ( I ), Hall^j apporte (2) a la doctrine de I’ln- 
lercession, formulae k propos de Qor XCIII, 5, par Ja'far, 
Tostarl etibn 'AU ; comme d^finissantle « grand caraclfere » 
{kholoq '^azirri) (Qor LXVIll, 4), « I’mtention » [himmah) 
sp^cialement vis^e par Dieu en Mohammad sa mission de 
misdricorde, rahmah (Qor. XXI, 107): restreinte et limi- 
tde (3). 


d) La saintete 

I Sa definition la gkiblah , questions posees. 

La ploine realisation de la Loi n’est requise ni du chef do 
I’ex^cutif, qui la fait observer (puisqu’en priv6, il pent la 
n^gliger et la laisser n^gliger), — ni mSme du Prophbte qui 
r^dicte (puisqu’il n’est, vis-h-vis de Dieu, responsable que 
de sa publication devant tous ; non de son application, inl^- 
grale et universelle) A quoi peut-on la reconnattre, parmi 
les fidfeles attentifsii observer la Loi*^ A I’amitifi de Dicu, 
wildyah , la sainlet6 

wildyah 1° Qor’Sin : 6tat surnaturel des 4lus (4) posses- 
seurs de la Lomantnah , nomm^ment des « martyrs » (morts 

(1) «■ Mon Otendard est plus vaste que celui de Mohammad » ('Attcir, 
I, \ 76) 11 pne pour tous les homtnes, ce qu’lbu al Jawzt critique {Nd- 
motis X). 

(2) Nous n’avons pas retrouvfi Toriginal du texte qu’Ibu 'Arab! et 
Shidhili mcnminent, d’al HallAj, sur ce point (ici p 383, 424). 

(3) Son intercession est une partie de sa « dot » de prophSte (cfr. 
HallAj. supra, in Qor XXIV, 62) , il n’a pas i prier pour les infidOles 
(Qor. IX, 81) Bien plus . ni la pri6re de Noe pour son fils (Qor XI, 
47), « ni celle d’Abraham pour son phio (Qor IX, 114-116 , LX, 4), ni 
celle de Mohammad pour sa m6ie » (Ibn al lami, I c , ap. note 1) et 
pour son oncle Abofi T4hb n’ont ete agre6es de Dieu 

(4) Ici p. SOO 
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la guerre sainte) 2“ Kh&njites . 4tat (1) de ceux qui refu- 
senl de tolerer un gouvernement mjuste, el, m6me « s’lls 
ne soul que trois », s’lnsiirgent au nom de Dieu, « Lui ven- 
dent leur vie » pour venger la Loi [shira' des Shordt (2), ahl 
al da'wah comme Abou BilS,l Mirdds-ibn Joiidir Rabi't) (3) 
3“ Imfi.mites . ^tat surnaturel ^manant de I’lnvesliture regue 
par 'Alt au Ghadir (4) , par le moyen d’un sentiment de 
devotion envers 'Altet ses descendants, gage de predesti- 
nation (5) : 'Alt seul a parfaitement interprete la Loi 
4“ Sunnites . etat privil^gie, shahddah^ des croyants morts 
eombattant i la guerre sainte (6), donnant ainsi leur vie par 
obeissance i la Loi . « porte-flambeaux, sous le Trone (de 
Dieu) (7) » Hasan Basil 6tend ce terme k « celui qui meurt 
i la fin da jedne^ d’un ghazw ou du hajj (8) » , puis, I’ldee 
de la « guerre sainte supreme » (= contre soi-m6me) (9) 
aidant, on I’etend Ji » celui qui pratique la Loi avec patience 
{%abr) et componction {hozn] » Mais on y objecte que Dieu 
seul sonde les coeurs, et queles croyants ne peuventgarantir 
[shahddah) ni I’eiection, ni la samtete (ni la reprobation, 
bara'ak) de personne (10), en dehors de Hamzah, Ja'far 
Tayy^lr el des Dix Compagnons. 

Bientdt, pourtant, une certaine description objective de la 
saintete se repandit parmi les sunnites pieux , c’esl le hadtth 
al ghibtah^ sur « ceux que les prophetes eux-m§mes envient, 

(1) Formellement proclam6 {tawalli) , farq, 73 

(2) Repris au sens mystique par ^ablb 'Ajami {ffilyah, s n ). 

(3) ShammAkhl, trad Masqueray, 272, 3S5. 

(4) lcip §07 

(5) amdnah de Moghirah 

(6) Ash'art, / c , 86“. 

(7) Ibn Battah, L c. , cfr ici p. 321, 1, 17 seq. 

(8) Makll, qodi, II, 120 , IbnQotaybab, mokhtalif, 21S 

(9) Ibn al Moqaffa' , mo’tazilites. 

(10) Ibn Battah 'Okbarl, sharh wa ibdnah , Malatf, 377, 31. 
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i.e proclament bienheureux » (1). En voici la redaction 
selonYazld RaqAsht (4-131/748) « Je vous annonce qu’il y 
aura des geus^ ni prophetes, ni morts a la guerre sainle, que 
les prophetes et les morts k la guerre sainte envieront^ pour 
leurs demeures rapprochees de Dieu, el les chaires ecla- 
tantes a eux seuls reservees ^ Qui sont-ils Ceux-lSi qui Me 
feront aimer [tahabbob] des fideles, et les feront aimer de 
Moi . en ordonnantlesCommandements (demaLoi) » (2) 

D ’accord avec le hadlth de Hasan Basrt « man ^ashiqant » ( 3 ) , 
cette tradition, reprise par Ibn Adham (4) et m^dit^e par 
Tirmidhl(5), annonce qu’il y a constamment, partni les 
membres de VOmmah^ d’hiimbles fideles, agr^^s et aim^s de 
Dieii, veritables « repeies » dela voie droite, piliers de la 
soci^td, qui, sans eux, croulcrait (6) Commentant le hadith 
« Faire m^moire des gens pieux attire la mis6ricorde di\me » , 

(1) ghibtah, envie, sans jalousie c’est dire de quelqu’un « Touha 
laho » Qu’il est heureux * » Ges deux termes (appliques i Mohammad 
par Ibn Mas'odd ; Malatl, 234) sont specialises en. liturgie chretienne 
arabe 

(2) Makki, qout^ I, 222 , c'est le hadith qodsi n® 31 du recueil Nab- 
h^tni i^amV), 

(3) Icip 511. 

(4) Dans le texte fameux « Je serai son ouie et sa vue . present ^ sa 
nuit et familierk son jour. 0 Yahya 1 Je serai Thdte de son coeur Je 
I’mvestirai d’une mission {mab^aih) qui sera enviee des Prophetes et 
Envoyes. Puis j'ordonnerai k un crieur de crier « Voici N, fils de Z, 
saint et sanctifie par Dieu, Son elu entre Ses creatures, qu’Il appelle h 
Sa visite pour guerir son coeur par la vue de Son visage . » Et Je ras- 
sasierai ton coeur de ta soif de Me regarder, et renouvellerai ta saintete 
cheque jour, nuit et heure » , th6me repris par D Jr ant (Qosh 18) et 
FJris {'awdnf^ IV, 278-279) 

(5) Khatam, quest 146 

(6) « De tels hommes ne M’oublient plus loisque les aulres oublient ; 
voilk ceux dont la parole est la parole in^me des prophetes, voild les 
vrais heros {abtdl), ceux dont Moi, lorsque je veux frapper les gens de 
la terre, Je me souviens, pour ecarter d’eux cette catamite » (fin du 
MdUh de Hasan) 
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Wakf cel^bre « ces fidfeles purifies, qu’une cramte sainte 
fait mourir, leur conf^rant ainsi la shahadah 'ozma » (1 ) Ce 
sent eux, precise Mohasibl, qui soignent charitablement la 
Communaut^ dans ses maladies (2) , ils gu^rissent les cocurs 
de leur mal (3), en leur rem^morant les grdees et la bont^ 
de Dieii, leur faisant aimer Dieu dans la pers^v^iance i 
Le servir dans sa Loi, — et I’enduranre k Le subir en 
Ses d^crets , parce qu’eux-mSmes, ayant renonc6 tout, 
vivent de I’amiti^ constante de Dieu. 

Ainsi se posent, dfes le second sifecle de I’hegire, les pro- 
blfemes fondamentaux de la saintet^ en Islam * hhollah, 
amili6 (de Dieu) ; tafdtl, primaut6 (des saints sur les prophfe- 
les) , istighdthah, invocation (exauc^e) des saints (aMd/, 
piliers spirituals du monde) , kar&mdty miracles des saints. 

khollah, I’amih^ de Dieu (4). l°Rabtih et Kolayb • I’amour 
de Dieu, devant lib^rer le coeur de la preoccupation des 
jouissances interdites, peut aboutir, dfes cette vie, h une 
dispense pienifere de la Loi, ibdhak. Tbfese condamnee par 
Khashtsh (+253/867) (5) 2®lbnHayy&n etYahya Mzi' aprfes 
un entratnement corporel prealable, appeld parlbnHayyS,n, 
tadmir al mayd&n^ entralnement du cheval sur le manfege, 
continue jusqu’au point d’indifference oil la myrrhe et la 
creme aux daltes, le vinaigre et le miel sont egalement bons 
pour la bouche, — le mystique est libre La perfection de 
I’ascfese, dit Yahya Riizt, en attenuant, est en tout cas com- 
patible avec la jouissance des ricbesses licites el des plaisirs 
permis Theses condamnees par Khasbish (6). 3* Ces inter- 

(1) Tha’Iabt, ffl/ Qor’dw, ms Leide, f 4“ , efr ici p 601, n 1. 

(2) « Gelui qm vient a vous, maladc, parce que Je lui manque ('a/i/S 
mxn faqdi), guenssez-le » (Mobasibl, mahabbah) 

(3) Qor XXIV, 49. 

(4) Terme bien exphquS par Makkl, qodt, II, 77, 78. 

(6) ittiqdmah, m Malatl, 164, 166. 

(6) Id., in id,, 166-<166 [Jdbir]-ibn-9ayy&n est seul nomine Mais 



THEOLOQIG DOGMATIQtJB 75 1 

pr^tations excessives et imprudentes ^taient ddsavou^es par 
la vie constamment renonc^e des mallres en mystique hozn 
de Hasan Basri, larmes des « pleureurs » [bahkaoAn] comme 
Stllih Morrt, 'Abd al W4hid ibn Zayd (1) et D^ranl Mohasibi, 
Jonayd et leur ^cole, m^ditent I’exemple de J^sus « Tirndm 
des ascfetes en ce monde et des s&hkoCin en qufite de la vie 
future, dont les benedictions sont manifestes pour ceux qui 
solvent ses pas » (2), — « benediction pour ceux qui, I’ac- 
compagnant el Timitant, sont par lui conduits &, s’ecarterdu 
monde et i preferer la vie future » (3) — et de « certains 
pauvres d’entre les MoMijiroAn » (4) parmi les Compagnons 
de Mohammad , et affirment la necessite d’un denflment 
croissant, jusqn’^i la raort Ibn 'ALtl y ajoute le signe de la 
souffrance desiree Halltij, i I’vmitation de MoMsibi, appelle 
cet etat la ghorbah^ « rexpatriemenl » (5) de sox-meme par 
un recours de plus en plus constant k la grdce divine Car, 
« en ce monde, xln’estpas de metier [hirfah] plus beauque 
celui de demander Taumbne » (6). « Le sotift, c’est celui dont 

I’autre thfese est bicn connue pour avoir et6 reprise par Yahya Rizi et 
les Karrimlyah {fadl al ghim). 

(1) Voir ses pr6nes {Htlyah, s. n.) 

(2) Abo6 'Othman Maghnbl (Sol m Qor XIX, 32) 

(3) Jonayd (Baqli, in Qor XIX, 31) , cfr vers de Mshifi, tafsir, II, 
81 (trad. Herbelot, ait « Issa », 462**) Gf fin de Qor Y, SO 

(4) Yotisof-ibn-IIosayn B.M (Sol in Qor XI, 8) allusion aux ahl 
al so/fah, admis par Ibn Kairim et Tostarl. 

(5) On le surnomnie « al Gharib » (Taw III, 1 , YI, 20 , cfr ms. 
Londres 888, f 327% 331^) , c’est la vocation de Yahya (Jonayd, in 
Hojwiri, Kashf, 39) , « expatiie s, comme le pblenn, qui a un but, non 
comme le cosmopolite, qui n’en a plus (cfr. ici p 67, n 2) D’oii le 
hadlth admis pai MoliAsibl « L’Islam a commencS expatne, et il rede- 
viendra expatne, comme il a commence , bienheureux les expatries de 
la Gommunaute de Mohammad, ceux qui se sont e8seul6s avec leui reli- 
gion » {wasdyd, f 3"*) « L’asc&te est expatri6 en ce monde, et le sage 
expatri6 dans I’autre » (Yahya Rlzl, ap Sh. tab. 1, 80 , NasrAbidhl ap. 
Qosh 66 ; cfr. ici p. 472, 1 10) 
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la substance est unifide, que nul ne cautionne, et qui ne 
cautionne personne. L’abandonn^ a Dieu, qui naccepte 
(sans necessity) aucun vivre, m6me dans la ville oii il y au- 
rait le plus droit (1). Celui qui n’a plus ni maltre, ni disci- 
ple, ni preference, ni appreciation ; desert dans un desert, 
sa determination est d’etre indetermine ; son indetermina- 
tion c’est sa rdalite, son nom c’est sa voie, son signe distinctif 
c’est son incendie,.. . son aneantissement fait sa gloire » (2) 
Ainsi s’accomplit en Thomme la parole d’obeissance jurde 
pour lui an Covenant, en un renoncement incessant , ce qui 
fait cette permanence de la saintete, que Dllrtinl et Toslarl 
niaient puisque revocable k la premiere faute (toujours pos- 
sible) , et que Jonayd et Tirmidht affirmaient a priori, puisque 
marque d’une predilection preeternelle (3) 

Ta/dil al wali 'ah' I nabi ; precellence du saint sur le pro- 
phfete 1® Qor’dn les deux caracteristiques de I’lnspiration 
permanente du saint (4) . en lui, I’amitie de Dieu {toma’ 
ntnah), — pour les autres, des mitigations apportees [rohhas) 
aux prescriptions legates, — sont les amorces du hadith al 
gh%htah — 2* Rab^ih et Kolayb posent la question , D^rdnl 
essaie une conciliation (5), mais son disciple Ibn abl’l How- 
•w&ri se fait bannir de Damas pour avoir enseigne cette pre- 
cellence (6). 3“ Tirmidhl, qui I’admet, concilie par sa theone 

(1) Qosb IV, 4 , III, 53 (comp. Motarnf, sur le sd\h, m Sh tab 
I, 33) 

(21 Taw. V, 34. 

(3) Hojwlrl, Kashf, 225 

(4) Yoir al Khidr, Jesus, ahl al Kdhf 

(6) Ea declarant que Yahya est superieur i 'Isa comp, de Qor. XIX, 
15 oil le salam divm est au style indirect, pour Yahya (comme pour 
Mohammad, avec XIX, 34 oil le sal&m est au style direct, pour Jesus 
these reprise par Baqll, in v ) : cfr. Asm, Logxa D Jesu, n* 30 , Ibn al 
Jawzl, narps. 

(6) Solaml, ap Ibn al Jawzt, ndmoils, X. 
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du « sceau », Kh&tam{\) , montrant que Mohammad, « sceau 
des prophetes », prdche la venue d’un Jugement absolument 
g^D^ral, le Jugement des « langues », ou tous les hommes, 
prophfetes, siddtqottn et gens du vulgaire, saints ou non, 
comparaitront, etrendrontcomptede leur pratique publique 
de la Loi , tandis que Jesus, « sceau des saints » [Khatam al 
awhyd), appelle les mystiques a se preparer & subir, avec lui, 
iin autre Jugement pr^alable, celui des « cceurs », rfeerv^ i 
ceux qui doivent rendre compte de leur usage personnel, 
interieur, de la gr&ce {so'&l al sidg) (2) 4° Ibn 'Arab! perfec- 
tionne celte classification, dedoublantle « Sceau dela sain- 
tet6 ') en « Sceau dela sain tet6 absolue » (= Jesus), et « Sceau 
de la saintetd mohammedienne » (= le mahdi) (3). 5® La 
pr^cellence du saint est encore soutenue apres lui (4) par 
Ibn Zaghdofln (-j- 882/1477) 

Leproph^stea le wahy (audition externe), et le saint a 
Milh&m (inspiration interne) (5) 

istighdthah^miQTLQSsion Puisque I’lntercession ne subsiste 
qu’en Dieu, « la voie d'acc^s {wasUah) est de Moi i vous, 
non de vous h Moi, sans cause ni revendication » (6), c’est 
Tunion sanctibante seule qui en canalise ii Son gr6 la pleni- 
tude, k travers les saints , pour vivifier la Communautd, qui 
pdrirait de soif (7), sans ces « sources divines », « les saints 

{l)Khdtam al quest 13-13 Th6orie amorcee par certains Kha- 

rijites, de Xahert, i allies au maiikisme concept du « Stlli, Khdtam al 
anbiyd » (Ibn al De.'l, 391) 

(2) Cfr icip 68S 

(3) Qaysarl, ms Caire, majm 320, f. 162® , Sha riwl, Ktbrlt, 237 

(4) Les SaUmtyah y renoncent (Makkt, qoul, II, 62) Tlamawi I’admet 
{+ 650/1282). Ctr. Sh tab II, 60 , Rigrhib p4sba, sajinah, 121 

(8) Etjmologiquement, wahy = bruit sourd , et tlhdm = action de 
faire avaler (Landberg, Arabica) 

(6) Halldj, m Qor V, 39 , commente par W^siti Cfr lliw XXVII. 

(7) IlAtim al Aaamni et BislAml apprennent i leurs disciples i « sau- 
ver les Ames de I’enfer » ('AtUr, tadhkirah, trad Pavet, 175). 
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de Dieu, dont la terre est illuminee, car ils sent chez elle les 
clart^s de Dieu, les lieux de Ses attestations, les recours 
{ghiydth) de Ses fidfeles, le lieu d’asile pour Ses creatures », 
dit Qa.sim Sayyart (1) C’est la doctrine des abddl, ou « piliers » 
cachds de la Coromunaut^ (2) , des qii’un d’eux meurt, iin 
autre le remplace en sa mission (3). Doctrine fort ancienne, 
selon les Sdlimiyah et les Hanbalites ; Qatfi,dah, qui en 
comptait quarante, disait esp^rer que Hasan Basrt avail dl6 
I’un d’entre eux (4) Diverses thrones en multi pliferent le 
nombre, en en comphquant la hierarchie, avec specification 
des residences , le «. Pble suprfime », le « ghawth » rdsidant 
k la Mekke, selon Kattdnl (5). 

kardmdt, miracles des saints (6) 1” Nies absolument par 
les mo'tazilites, Abofi Hanifah, Isfara’inl , par les im&mites 
(Nawbakhtl) qui les reservent h leurs imdms (7) 2“ Admis 
comme verifies experimentalement par la plupart des sun- 
nites et par les hellenisants (8). 3“ Ces miracles » risquaient 
de faire attnbuer ii de simples croyants sans investiture le 
privilege des mo'pzdt, miracles publics peremptoires, que le 

(1) Baqli, tafsir, f 319* 

(21 Plemement accept6e pap les S^limiyah (Makkf, qoiit, II, 122). 

(3) Par permutation, badaL Badr-ibn-Mondhir MoghAzili fut repute 
run d'entre d’eux {/filyah, s, v ) et Ibn BashsMr consid6i6 « mostakh-^ 
lif » (=; P61e) par les hanbalites de leur temps (ParrA, tabaq handb, 
s. V,) 

(4) Soyouti, khabar ddll (extr ap Macknq, XU, 199) 

(5) Sh tab I, 110 , Haytami, faldioa, 232 

(6) Pour Hall^j, le mracle est une intervention surnaturelle, allant 
jusqu’k permuter les substances {qalb al a'ydn in Qor XX, 18) , pour 
les hellfeisants, Ibn SinA et Ibn Roshd, c’est un fait naturel, un chau- 
gement de deuxifeme esp^ce {tsiihdlaht efr, ici p. 530) produit par 
Tuaion de rintellect A.ctif k la volonte humaine (efr Gauthier, Ibn 
AocM, 144, n, 2) 

(7) tbn al Uh.% 400 

(8) IbnSlni, ishdrdt^ 135. 
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Qor an paraissait rdserver aux Prophfetes. Deux restrictions 
les discernant furent posdes : a) le saint n’ayant pas de mis- 
sion officielle, ses miracles ne pouvaient « forcer » I’adh^sion 
des croyants (1), b) le miracle, chez le Prophete, 6tantla 
marque dune investiture extdrieure, esl un signe dejuridic- 
tion sur autrui , tandis que, chez le saint, il trahit une 
transformation interieure, un enivrement {sohr) de la 
grS.ce (2). 

2. La doctrine hallagtenne du devouement i la Communaute 

C’est I’honneur des Sunnites d’avoir aimS leurs frSres, 
les croyants, membres de la Communaute musulmane, plus 
sincferement que les KhSrijites, qui les exteiminaient pour 
venger la justice, ou que les ImSmites, qui les excommu- 
niaient pour sauvegarder la legitimitS Des Hodhayfah appa- 
ratt chez eux la sohdah, Tesprit de fidelite h la Communaute, 
de compagnonnage, d’entr’aide sincere entre croyants , de- 
veloppement du ta'^f al qolotib coranique (3) II se marque, 
chez Hasan Basrl, par la mise en commun des aliments entre 
croyants sincferes (4), par le refus de partager les repas de 
gens vivant de ressources suspectes {shobohdf] (5), ou propa- 
geant des innovations [bidd) condamnables (6) ; c’est une 
volonte de « vivre ensemble » (7), elle se constitue des rfegles, 

(1) Ici p. 380 

(2) Ici p. 133, 136-138 ; 361, 364. tine transformation sabstantielle 
(de I’Ctre humain) , ce qne les hellenisants jngent contiaire a I’ordre du 
monde 

(3) Qor IX, 72 et V, 66, VIII, 64. 

(4) Qoi. XXIV, 89-61 

(6) Antaki, shoboMt (cns Sprenger) ; MohAsibl, makdsib 

(6) Mise d 1 index pnvee, non hostilite declaree comrnc la veulent les 
mo’tazilites {rnojdhadat al fdsiq) Ayyoub SikhtijAnl met 2i I’lndex les 
mo'tazilites. 

(7) Ijlasan vit avec Farqad Sinjl (Sarr&j, Ioma',426 , Makki, qodl, II, 
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ne veut se souvenir des Compagnons du Prophfete que pour 
partager leur foi unanime, sans entrer dans leurs dissen- 
sions (i), celte « vie commune as&ocie aussi les vivants 
avec les autres morts de la Communaute, incitant 5. prier 
pour eux (2), pour compenser leurs manques, et, comme 
'Abd al w§,hid ibn Zayd le fit, payer leurs dettes (3) C’est 
cette vie commune, plus forte que I’esprit de parti, qui fonda 
S. Basrah, parmi les disciples de Hasan Basrl, Ibn Sirin, 
Bon&nt et Yazld Raq^shi, I’humble groupement des ahl al 
sonnah wdl jam&ah (4), « gens de la tradition et de la col- 
ledivitd », engine historique du sunnisme avec Ayyofib 
Sikhtiyanl, Yotinos-ibn 'Obayd, 'Abdallah-ibn 'Awn el So- 
laymS,n Tayml Aux generations suivantes, la majority du 
groupe s’efforcera de prdciser son unite sous forme jundique 
(^yJwd', uti’ihkh) (5), mais une minontd fervenle y prdcise la 
tradition d’une priere ddvoudee la Communaute tout entifere, 
notamment k la Mekke, lors de la Fete des Sacrifices (6) 

4 , Tagnb 316) Bakr-ibn-Kbonays (Dhahabl, I'ttddl, s v ) Cfr les 
corporations (ici p. 409) 

(1) D’ou I'lnterdiction de lire, copier ou r6unii des rccits sur 
Siffin, la guerre du Ghameau, et le meurtre de 'Othoiiu . edictee par 
Younos-ibn 'Obayd, Hammad-ibn Zayd, Thawrl, Ibn'Oyaynah.Mitik, 
Iba abi Dhayb, Ibn al Moblrak, Ibn Asblt, Bishr IlAfl, Ibn Hanbal 
(Ibn Battah, shark, in 6ne) 

(2) Visites dans les cimetiSres (corpus des textes pour et centre ap. 
Barkawl, nsalat al ziydiak). 

(3) Ibn Jonayd, sAadd al izdr, 16 Et expier leurs fautes (Tostari, 
tafsir, 39 , Bistiml , Noftrl) 

(4) Yoir listes, ap Essat , Ibn Qotaybah, mokhtahf, 101. 

(5) Ecoles des Ihrdriyah (eleves de Yazid Raqishi), Bakriyah (elfeves 
d’'Abd al W^thid-ibn-Zayd et do son neveu), Aarrdmtyah (elbves d’Ibn 
Adham et Shaqlq par Ibn Harb), Sdhmiyah (elbves, par Tostaii et son 
oncle Ibn Sawwki, de Thawrl) 

(6) Aboh 'Abbld Ramli s’6tait anxieusement demande comment tous 
les pfelenns assembles k 'Arafkt seraient pardonnfes (Ibn Arabl, mosd 
mHt, II, 59) , Misri, puis All Ibn Mowallaq (id., 1 , 218 , qodt, II, 120- 



THriOLOGIE DOGMATIQVE 787 

Morrah Hamdanl avail multi pli6 ses raUah sureroga- 
toires pour la Communaut^ k mesure que s’aggravaient les 
dissensions entre ^ahAbah, du yawm al dir & Siffln (1). 
Tbn '^ly&d disait ft Si ma priere 4tait agp44e (mostajAbah) 
de Dieu, je ne pnerais que pourle sultan, puisque c’estprier 
pour le bien de tous » (2), car ft la mam de Dieu est avec la, 
collectmtd » (3), dit-il, reprenant le mot profond de ,^rocl'/iay- 
fak Mdrotf KarkhX fait prier dix fois par jour ainsi (4) • ft 0 
Dieu, pacific {adih) la Communaut4 mohammedienne ’ 
Console-la' Fais-lui misericorde ' » Hanbal^Tix^Q que 
« restant paliemment sous les drapeaux du sultan sans se 
revolter quand ils (5) p4chent et sent injustes, — Ton prie 
pour leur bien {do a bi'l ml&h), car leur bien vous a, vous- 
m6mes, pour fin » (6). Moh&sibt noxxs montre comment sa 
conversion & la mystique sunnite naquit de sa douleur §. la 
vue des schismes d4chirant I’lsiam (7) 

Avec la conception karrAmiyenne du Covenant (8), cet es- 
prit d’entr’aide sunnite devient apostolique et universel. 
Bist&ml, avec une v4h4mence paradoxale, prie pour les juifs, 
pour tous les hommes, pour les damnds (9), pour Adam (10), 
ce que le hanbalite Ibn BashshAr (-(- 313/925) fait 4gale- 
ment (11) 

12i) admetteat que tous les pClerms obtiennent une sorte d’ « indul- 
gence jubilaire » de leurs fautes (efr Ibn Ilajar, qowwat al hojaj , centre 
Ibn al Jawzt), grace aux merites de quelques-uns 

(1) jahiz, baydn. III, 67 

(2) Ap Ghoiam Khalil, shark al sonnah 

(3) Malatt, 143 , cf Thawri, ap Ibn 'Arabl, mosdm, 1, 172. 

(4) Soyouti, kkabar ddll , extr in Machrtq, XII, 204. 

(5) Sic 

(6) Malati, 370. 389. 

(7) wasdyd, 2*’. 

(8) Icip 607. 

(9) Dhahabi, I'tid&l, s. v 

(10) Sha'riwl, latd'if al mtnan, I, 127 , tab. I, 76 

(11) Farra, tabaqdt al Ilandbtlak, s. v. Cet universalisme, affadi par 
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C’est chez al semble-t-il, que cette doctrine atteint 

I’dquilibre de la matuntd ; chez liu, le ddvouement & la Com- 
mnnant6 islamique se marque, non aeulement par la prati- 
que persevdrante des pr^ceptes de la Loi, et la soumission & 
I’antoritd de fait, mais par I’apostolat des coeurs, et la visite 
des malheureux (t ) , non seulemenl orthodoxes, mais schis- 
matiques, et surlout Qarmates , non seulement musulmans, 
mais mfidbles, etidolMres; dansses pribres, il intercbde, 
non seulement pour sea amis, mats ses ennemis Bien plus, 
il en vient bexpnmer publiquement (2) dans Bagdad, en 
296/908, 1’btonnant dbsir de mourir anathbme pour le salut 
de tous C’est lb, sans doute, plus encore que ses assertions 
sur I’union transformants, la doctrine que son fils ^amd 
a\oue n’avoir comprise qu’b demi (3). 

Comment s’dtait-elle formbe en son esprit*^ Le recueil de 
ses « MondjAt », « oraisons extatiques », probablement 
rduni par Fbris (4), permet de I’entrevoir (5) Il y a lb cer- 
tains textes qui attestent un ddsir ancien et croissant d'btre 
uniquement b Dieu. de s’offnr a Lui b la place de toutes les 
creatures. D’autres le montrent, en pleine extase d'union, 
prenant conscience, avec angoisse, du conflil de la Loi isla- 
mique avec les grbces mystiques cette distinction entre le 

Jilt, tend a se rtduire, chez les modemes, ila simple negation de I’eter- 
nite de I’enfei 

(l-)Cfr. icip 270 

(2) Dans les marches , Ibn 'A,t4, son ami, avait recueilli un hadlth 

« Celoi qui lone Dieu dans les marches, une soule fois, — Dieu le loue, 
cent foib » (cfr Mohasibl, ri'dyah, 149'’ , apocryphe selonlbaal Ja'vizt, 
•mawdo'&'dt). 

(3) P 114, supra 

(4) Ici chap. XIV. 

(3) En la pageant autrement qn’un 6sot6usle et th6osophe anglais 
contemporam, qm la qualifie « une absnrde indiscretion; une manie de 
charlatamsme n. 
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pr^ceple et le conseil divins, plus atnfere encore que celle 
qm s^pare le d^cret du pr^cepte II entrevoit ainsi I’^ven- 
tualite du supplice, et, fidfele h sa doctrine de la sanctifica- 
tion par la souffrance, il en conQoit et mamfeste le d6sir, de 
fai^on croissante , non pas seulement pour s’umr Dieu dans 
la mort, mais aussi par respect el reconnaissance pour Sa 
loi , il demande de mourir, immold par elle en sacrifice, 
comme les victimes Idgales de V'ldal Qorbdn (t); faisant 
ainsi de son respect envers la legislation islamique la preuve 
decisive (2) de cet amour qu’il porte a toutes les S,nies musul- 
manes , heureux de mourir de la main de ceux qu’il veut 
sauver , Dieu ne pourra plus les maudire, puisque lui, leur 
viclime, leur pardonne 

« Je vins, une nuit, trouver al Hall&j ( 3 ) , il priait ; je me 
mis debout derriere lui , quand il eut achevd, il dit « 0 mon 
Dieu, c’est Toi rEspdrd en tout bonheur, — le Bedamd en 
toute angoisse, I’lnvoqud pour exaucer lout besoin, — c’est 
de Toi qu’on attend, de ton vaste pardon, toute absolution, 
toute remission Tu sais, et nous ne savons, tu vois et nous 
ne voyons. Tu prdviens des secrets des consciences — Les 
personnalitds soot ta crdation, tu as sur toute chose auto- 

{l)Icip 278. 

(2) Ceci est k souligner Ea jurisprudence islamique, — Snouck I’a 
montr^, — le cadi, trfes strict poui poursuivre faction civile et faire res- 
pecter les dioits dn procham (hoqoiiq al adamt), — s’efforce, par man- 
suetude (Qor XLVIII, 29), de rendre caduque Taction canonique des- 
tinfie d faire respecter les droits de Dieu {hoqoiiq Adah) il s'abstient 
gendralement d’appliquei les sanctions legates (kodoUd) que le Qor’kn 
a pievues, — en tant qu’inapplicables au coupable, consider^ comme 
irresponsablecanoniquementau moment desafaute(cfr icip 373,1 6), 
et il n’lnflige qu’une simple collection (cfr ici p 232, 1 10 ta’zh). 
Aprfes MohAsibt, qui avait rappele au fidfele, en piive, qu’il doit d’abord 
se considerer comme responsable envers Dieu, Halldj rdddite en public 
la mkme affirmation, s’offrant i la prouver 

(3) Akhb. 50 
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ritd Pour moi, avec ce que j’ai frouv^ des effluves odoranles 
de Ton amour, et des fragrances de Ton approcho, je m^- 
prise les plus hautes montagnes, je dddaigne Ics deux lerres 
et les cieux Par Ta verite ' Si Tu vendais les joies du para- 
dis au prix d’une seconde de mon temps ou d’une haleine 
de ma moindre respiration, je ne les achfeterais pas ' Et si 
Tu me montrais I’enfer avec les divers supplices quTl con- 
tienl, — je ne pourrais lefaire entreren lignede compte 
avec I’dtat oti Tu me mets quand Tu Te caches pour moi 
Ah ' efface les faules des creatures, et n’efface pas les mien- 
nes 1 Aie pitie d’elles, et n’aie pas piti^ de moi ! Je ne te parle 
pas pour moi-mSme, je ne te parle pas de mon dd, fais de 
moi ce que tu veux » Puis il se remit S, pner, r^cita la F&- 
tthah, puis, de la softrate XXIV il alia jusqu'au versetXXV’^lI, 
25 . « Us n’adorent pas Dieu, qui aperqoit ce qui est each <5 
dans les cieux et sur la terre, et le connalt » , il poussa un 
grand cn, puis dit « C’est lii le cri de quelqu’un qui ignore 
Dieu Celui qm aime, I’amant sincere et digne de I’aimer, 
n’a-l-il pas honte, tant qu’il n’a pas rejoin t son Bienaime » 

« J’entrai, dit Ibrahim al Holwanl (1 ), chez al HdllSj entre 
maghrib et 'ishti, je le Irouvai qui priail Puis, il s’ecna : 
« 0 Dieu des dieux, Seigneur des seigneurs, Toique ne saisit 
ni torpeur ni sommeil (Qor II, 256), rends-moi mon « moi », 
pour que ces serviteurs ne soient pas tentes kmon sujet , ah ' 
Tu es moi-m6me, et je suis Toi-m6me * lln’ya plus, comme 
difference, entre mon hecc^iW *et Ton ipsdild que le contin- 
gent et I’absolu » Puis il me dit « 0 Aboh Ish&q ! Ne vois- 
tu pas comme mon Seigneur imprime Son absolu sur ma 
contingeoce, i tel point qu’elle se consume en Lui, qu’il ne 
me reste comme attribut que I’attribut de I’Absolu, — et que 
I’articulation de ma parole (notqi) (2) provient alors de cel 

(1) Akbb. 12 

(2) Cfr ici p S96, 602, 659, n. 3. 
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attribut (divin) Or toutes les creatures, contiogentes, n’ar- 
ticulenl que le contingent , si doncjo parle suivaut I’absolu, 
ils me I’interdiront, m’accuseront de pechds capitaux, m’ex- 
communieront, et s’efforceront de me faire ex(5cuter Man, 
de cela ils sont excuses , et de lout ce qu’ils me feront, ils 
seront recompenses » 

Divers textes indiquent qu’al IlalMj aurait prdvu, et de 
fa^on plus precise, Timminence des sanctions legates qui 
rattemdraient (1) « J’enlrai, dit Ibn Fatik, un jour, chez 
alHalUj (2), dans sa chambre, rimproviste, quelqu’un 
m’y avait deji precede T1 priait,le front centre terre,et disail 
« 0 Toi dont I’approche cerne ma peau, et dont le mystfere 
me refoule i la distance qui s^pare I’absolu du contingent, 
Tu irradies devant moi au point que j’lnfere que Tu es tout 
(cela), puis Tu te nies en moi au point que j’atteste que tu 
n’es rien (de tout cela) 1 Etcen’estlJi niTa distance, qui (me) 
maintiendrait, — ni Ton approcbe, qiii (m’)aiderait, — ni 
Ta guerre, qui (me) detruirait, ni Ta paix, qui (me) rassure- 
rait ! » Lorsqu’il s’aperout de ma presence, il se redressa et 
me dit « Entre, tu ne me deranges pas » J’entrai el m’assis 
devant lui Et ses ycux, bnllants comme deux charbons 
ardents, etaient injectes desang II me dit « Cher fils, cer- 
tains temoignent en ma faveur dema saintete, et d’autres 
temoignent, centre moi, de mon impieie Or, ceux qui te- 
moignent centre moi de mon impiete me sont plus chers, et 
sont plus chers a Dieu que ceux quimaintiennentqueje suis 
un saint — Pourquoi, maltre — Ceux-ci me disent saint 
parce qu’ils pensent du bien de moi, — tandis que ceux-lb,, 
en me declarant impie, le font par zfele pour leur culte Or 
celui qui est zeie pour son culte m’est plus cher, et est plus 

(1) Ici p 15 96 (Akhb 22, 28), et le r6cit d”Abd al Malik Iskaf, 
centeaaire, i Harawl (J4mi, naf. 170) 

(2) Akhb 3 
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cherJiDieu que celui qui prend en estime une creature ». 
Puis il ajouta « Et que diras-tu, toi, Ibrahim, quand tu me 
verras accroche au gibet, mis mort et brhld CiC sera pour- 
tan tlJi le plus heureuxjoui d’eiitre tons Ics jours de ma vie >> 
Puis il me dit « Ne reste pas Sois, i la grace de Dieu » 

11 eii seiait venu ^ desirer oette fin ignomimeuse, qu’il en- 
trevoyait « 0 Aboft Bakr,dit-il un jour k al Shibli (1 ),donne- 
moi la main, pour la grande oeuvre que nous aurons k faire 
ensemble, travailler S, me faire ex6cu ter. » — « Quand 
Dieuaimeun desesfidfeles, Il incite les autreskle hair ' (2) . 
Mais qu’est-ce ’ Voici que le nombre de ceux qui me hais- 
saient diminue (3), maintenant » — Rappelons sa pnfere 
solitaire, la nuit, sur la lombe d’lbn Hanbal (4) « .. Ne me 
rends pas k moi-in^me, apr^s m’ avoir ravi h moi-meme, ne 
me remontre pas mon « moi » maintenant que tu mel’as 
voile, multiplie le nombre de raes ennemis dans Tes citds, 

— et de ceux qui reclamen I ma mort parmi Tes fidfeles ' . » 

— Aboh [Mofisd] 'Imrfm-ibn Molis§racontequ’unBa&nen(5), 
jusqu’alors hostile A al HallSj, se r^solut A venir le supplier 
de prier pour guerir son frfere A I’agonie , al HallAj lui rdpon- 
dit en souriant « Je prierai pour lui, mais ii condition que tu 
continues a dire du mal de moi, mAme davantage, que tu 
me taxes d’lmpiete, et que tu excites k me faire exdculer. — 
Stupdfait, je restai silencieux — Ne fais pas attention, re- 
pnl-il, a ce qui ne te concerne pas, mais seulement Al’accep- 
tation de la condition — Soil » Et, apres la guArison de son 
frfere, al HalUj lui confie « Si Dieu n’avail pas dit « Certes, 
J’emplirai I’enfer d’anges et d’hommes, tout ensemble » 

(1) 'AtUr, tadhkimh, II, 140, I 18-20 

(2) Akhb 36 , ici p 126-126 

(3) qcdla , variante peut-Atre pi6ferable A zalla, 

(4) Akhb. 10 , ici p. 122 

(5) Akhb S4 
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(XI, 120 , XXXII, 13), je jetterais mon regard en eofer ( 1 ), 
afin qu’un parfum suave passe sur ses habitants ». ». 

Ce n’esl pas pour lui seul, m par amour deDieu seul,qu’il 
desire la morl, la mort qu’il reclame est une execution 
legale, pourlebien des membres de la Communautd isla- 
mique « Sachez, annonce-l-il la foule, dans la mosquile 
d’al Mansobr, h Bagdad, que Dieu a rendu mon sang licite 
pour Tous ( 2 ) , tuez-moi done ' Vous en aurez recompense, 
explique-t-il, car vous aurez combattu ainsi pour la foi, et 
moi ]e serai mort martyr (3) il n’y a pas d’oouvre plus 
urgente pour les musulmans que mon execution Sachez que 
mon execution sera I'accomplissement des sanctions edic- 
tees conformement laLoi , car, quiconquel’a transgressee, 
doit les subir » 

Dans la null qui precede son execution (4), il pneet se 
plaint k Dieu de son sort , puis, quand il a compns et ac- 
cepte, e’est « sur ces Ames, dont le temoin s’en va », qu’il 
repand des larmes devant Dieu 

« Je Te crie Deuil ' Pour ces Coeurs, sevi6s depuis si longtemps 

Ues Qu6eB de la r6veIatioa divine, o£i s’amasse en oceans la sagesse . » 

Arrive devant le gibet, il prie ainsi « . Voici ces gens, 
Tes adorateurs , ils se sont reunis pour me tuer, par zMe 
pour Toi, pour T’etre agreable (5) . pardonne-leur ! Si Tu 
leur avals revdie ce que Tu m’as revele, ils ne feraient pas 

(1) Cfr. Mane des Vallees (1590 + 1666, Coutances) et son veeu 
(J -L Adam, Lf mystmsme i la Renaissance, Coutances, 1893, p 73 ; 
d'aprfesleB. J Eudes, 1 III, c 8) Exod XXXII. 31. Rom IX, 3 

(2) Cette phrase n’est pas en contradiction avec sa protestation devant 
ses juges, en entendant sa sentence (ici p. 282) , Tune est adress6e h 
la foule dont le z61e ignorant est excusable, I’autre aux docteurs, dont 
l'ex6gese perfide est condamnable 

(3) Akhb. 17 ; ici p 129-130. 

(4) Icip 298 

(6) Cfr le sens technique du mot qorbak (Qllsim!, osoHl, 58) 
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ce qii’ils font, et si Tu m’avais cach4 ce que Tu leur as cache, 
je ne subirais pas I’^preuve que je subis (1) » En croix, 

pendant un temps, c’esll’angoisse del’abandon «0 mon 
Dieu, comment ne temoignes-Tu pas Ton amour, d celui- 
(ci), h qui il est fait tori en Toi’ » ; mais, I’lnstant supreme 
Yient, et I’heure fixde , « Ce que veut I’extalique, la solitude 
de rUnique, seul avec Lui-m§me * (2) » 

II ne s’agit pas 14. de Idgendes enjolivdes plus tard , c’est 
I’impression directe produite sur ses disciples immedials 
par son martyre, celle qui les fit rever (3j, et qu’ils n’osfe- 
rent publier de suite , prdfdrant, par une fiction Idgale com- 
mode, insurer dans sa principale oeuvre, le Td Sin al Azal, 
son dialogue supposd avec Satan, puis Pharaon (4) , faisant 
d’al Ilall&j un de ces damnds (5) dont le Qor’dn autorise les 
croyants b mdditer les aveux 

]Nasr&,bfi,dhl (+ 372/982) est le premier qui formula I’en- 
seignement contenu dans pareille mort, il disait it Solamt . 

<< S’ll y a un amour (fraternel), qui interdit (au musulman) 
de verser le sang (musulm'an), — il y a un amour (divin) 
qui commands (au musulman) dele rdpandre (= son propre 
sang), paries dpdes de I’Amour {asydf al hobb), et c’est la 
i’amour supreme (6) » 

'Abd al Qddir Ktldni^ en termes lynques, a cdldbrd cet 

(1) Akhb 1 , ici p. 303 , comp. I’autre version, ap. ms. Londres, 888, 
f 330 

(2) Ici p. 305, 307. 

(3) Sup sa generosity » * ici p 321 (comp Akhb. 3), et 446, n. 3 
(thfeme ytudiy par Amin al 'Omart, aprfes Aboh’l 'Abb4s Morst) 

(4) Taw. YI, 20-25 

(5) Gfr la qa$tdah choisie par Tbrabim-ibn al Jonayd, auteur da £itdb 
al rohbdn, comme Spigraphe « Sermons de nooines, recits de leurs 
actions, — annonces vendiques, venant d’imes damnies » {Ifilyah, 
vie de Mohammad-ibn Isbkq al KoAfl) 

(6) Baqli, in Qor III, 29 , im p, 407 
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amour supreme (1) « Un dclair issu de la Majestd pr^dter- 
oelle a pass^ dans le ciel des coeurs des sages, — une brJse 
venue des jardins perdurables a caressd I’odorat des esprits 
des extatiques, — les couleurs floraies de la sainlete ont 
diapr4 les corolles des consciences des voyants Et leurs rai- 
sons se sont embarqu^es sur la mer « Au Nom de Dieu », 
pour en attemdre les rives, et aborder k la plage « du Cle- 
ment, du Misericordieux » ; afin d’en revenir enrichies des 
perles uniques de la Divinite, conquerantes des tr^sors prd- 
^ternels, mattresses du don soliicite par Moise en la nuit du 
« Montre-moi », contemplatrices, du haut du Sinai de leur 
recherche, de la lumiere des glorifications divines irradiant 
sur les foules rassemhldes des sages Mowiren combatiant 
pou7 conquenr Son at)iour, cela vaut toute la vie ' Vivre, ne 
serait-ce qu’uu instant, avec un autre queLui, c’est vraiment 
mourir . S' II t' execute par Vepie de Son amom , en ce monde 
qui passe, II t’accordera, au lerme definitif, la langon « Vi- 
vants chez leur Seigneur, qui les nourrit Lui-m6me ». 

« Les dchansons de I’eternite ont fait passer, pres des es- 
pnts de certains fils d’Adam, les coupes du vin « Ne suis-je 
pas (votre Mattre) », dans la solitude du salon « si leur Sei- 
gneur les prend (apart) » C’est I’Hdte qui les a enivies, 
non le vin Un des sages hut de ce vin une goutte, que 
I’Ange du destin lui avail versd comme une confidence melo- 
dieuse, et son esprit dansa de joie au milieu des convives, 
le Sinai tressaillit de ddsir(2) la lueur de I’dclair de la 
transfiguration, il regarda le secret de I’Aimd, et s’^cna, 
domine par la surahondance de sa tendresse, « Ana’t 
Haqq^ » Un autre convive, pris d’lvresse, s’ecria « Soh- 
hdnV ». Et tout un essaim d’oiseaux spirituels quitta les 

(1) Ap Shattanawfi, bakjah, 70-71 

(2) La telle s>eche treasaille sous I’ondee (Qor. XLI, 39) 
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cages des corps apparents, et plana des ailes du d6sir dans 
le firmament de la plainte amoureuse . , desireux de picorer 
sur le SinaJ de I’^ternil^ les graines de la vision Mais, centre 
les colombes de leur d^sir, voici que les orfraiesdelaToute- 
Puissance s’etriferent, vocif^rant « Qui esl, dans les cieux 
et sur la terre, si Dieu ne le veut..' » (Qor. XXVII, 89) ... » 
Ou, selon la premiere rdcension : « La grisene (1) poss^da 
les atomes de leurs essences jusqu’& ce que I’aube de la Loi 
de Mohammad se Ifeve, et luise, h I’orient du ciel de son 
apostolat, avert! de la gi dee des secrets du Mystfere par la 
Majestd prd^lernelle Et Mohammad h^la les enivrds de 
I'amour, et reveilla les magndtisds de la parole, pour leur 
remdmorer leur pacte avec Lui, en la solitaire nuit du « Ne 
suis-je pas (votre Maltre) (2) » . 

II y a h ciler ^galement divers passages d’Mzz al Din Maq- 
dist (3) et de Jalhl al Dtn Rohm! (4) Nous donnerons seule- 
ment, in extenso, un trfes beau chapitre du minM al hhM 
de Najm al Din Rdzl (-|- 654/1256), oh le sacrifice volontaire 
d’alHalldj est expose avec penetration (5) • Livrelll^ cha- 
pitre XX • 

« Rejovndre la prisence divine, sans s'y absorber m s'en 
r6sorber » 

(1) Suite de « . non le vm » 

(2) Nuit du Covenant. 

(3) Ici p 433 

(4) Mathnawi (comm Anqirawt, 11, p. 113), lib II, § 22, v 79 • « le 
baptemedeDieu » (Qor. II, 132), e’est le vase que colore la personna- 
liW divine, « Lui » ; celui qui y tombe dit, « je suis le vase » , ne le 
bllme pas , e'est dire « Je suis la V4rit6 » 11 croit fetre couleur feu, 
tandis qu’il n’est que fer (dans la forge), soit Mais lorsque I’or est 
port6 au rouge, tout entier, son seul discoiirs est « Je suis le feu 1 » 
Subissant la couleur et la nature du feu, le fer s’dene « Je sms le feu t 
Je SUI 8 le feu 1 » Si tu en doutes, fais I’ experience . Pose Son propre 
visage sur mon visage, jene fais qu’un Adam, saisi dans la lumibre de 
Dieu, fut adore sans faute par les Anges. . . ». 

(8) Cfr. Farghdni, montaha, I, 356, 
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« L’fitre de I’amant sincere produit un parfum de feu , si 
bien que toutl’arbre (1) humain, au dehors chair, au dedans 
royaume (spin fuel) de Dieu, devient un enceusoir [bakhofir- 
dan) et flambe. Alors le feu rend loutes les parlies der^lre de 
cel dibre lumineuses, lout I’fitre de I’aibre devient un feu in- 
candescent, si bienqu'k present voici tout ce qui 6tait arbre 
d^sormais biasier Ici se scelle la veritable union mystique 

« En m§me temps que I’arbre vert, Satan (2) aussi devient 
la proie du Eeu essentiel, qui lira pour vous du bois veil le 
feu, — Dieu, — qui « d’un aibrevert vous don iie le feu » 
{Qor. XXXVl, 80) (3) , qui crie, « c’est Moi qiii suisle feu, non 
I’arbre, sans que I’arbre le sache » Le cri s’41eva des rives de 
I’ouadi de droite, dans la valine b6nie, de Tarbre « 0 Moise, 
c’est Moi, Dieu . ..(Qor XXVlIf, 30) 

« Pauvre Hosayn MansoCir ' Tandis que le Feu diviu cou- 
vait sousl’arbre de son etre, sans que &e» membres en fus- 
sent encore consumes, les dtmcelles « Je suis la Verild ! » 
en jaillircnt Commed’autreshomme9(pervers, seseunemis) 
se trouvaient alentour, Hosayn, qui etait incendid de la cle- 
mence mSme du Tout-Puissant, demandait leur salut par 
ces ^tincelles <' Je suis la Verity* «, else faisaitainsi leur 
intercesseur Car il faul savoir que ce Feu est tel que tous 
deux, celui qui y est plongd, comme celui qui est aupr^s, 
s’en trouvent pareillement bdnis. « Beni qui est dans le feu, 
etqui est alentour » (Qor XXVll, 8) 0 Hosayn I ce feu en toi 
est b6ni ! Quant h ceux qui sont alentour de toi, il n’a pas 
besom de les brOler, il va Stre, pour eux aussi, benediction : 

« Poui mon aim , je suis benediction, et pour mon ennemi ausei » 

« ... En effet, non seulement Hosayn MansoOr se sacrifia, 

(1) Symbole de I’etre humain destine a fetre le vase d’election, le 
« buisson ardent » d’oii s’6ieve la voix divine. 

(2) Type, ici, de tous les pdcheurs, le « bois sec » (Cfr. Luc, XXlll, 31). 

(3) A propos de la r&surrection. 
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raais, semettant en avant des mdchants, il vouliit obtenir 
leur pardon, et plaga son §tre charnel dans I’lncendie, entre 
eux et le feu, disant « 0 mon Dieu ' Fuisque tu as consume 
mon humanitd en ta divinity, par le droit de mon humanite 
sur ta divinity, je te demands de faire misericorde h ceux-ci, 
qui ont travaille h me faire tuer » (1) 

« Certes, ce n’est pas en tout arbre de I’etre humain que 
le feu du sacrifice 710111 enflammer pareil aloes (2), qui 
s’eihale, ainsi, parfum4 de misericorde, demandants Stre, 
pour ceux-lS aussi, bSnSdiction 

« 0 Hosayn ' quand ce feu de Notre amour prit en ton ar- 
bre humain, et que les etincelles << Je suis la Vdrite' » en 
jaillirent, — comme ta personnalitS n’dtait pas consumde, 
ces Stincelles n’dtaient pas sans en rSpandre la futnee Mais 
quand, dans tout I’aibre de ton Stre, tu devins la proie du 
feu, et que la forme de ton moule, la fumee de ton moi s’en 
fut elevee, et se dissipa, — quand, par le feu de Notre dou- 
leur, les cendres de ton corps furent brfllees, — Nous avons 
ordonnd qu’elles soient jetdes dans I’eau du Tigre, et Nous 
avons leve, alors, le voile ajourd qui cachait la beautd de ta 
perfection Sur la surface de I’eau, le feu sans fumee de ton 
6tre dcnvit visiblement « Dieu ' Dieu I » . 

3 Les confomitis d’al Halldj au type coranique de Jesus, 

Le Qor’S,n pr^sente Jdsus, d&s sa naissance, comme iden- 
tifid h, I’Esprit de Dieu, de qui Mane le congut c’est le type 
de la saintetd par I’union mystique, et les seuls miracles 
vivifiants que mention ne le Qor’dn sent, Ibn 'Arabl I’a notd, 
I’oeuvre de cet Esprit, par Jdsus 11 est done normal que le 
public musulman contemporain, entendant al Halldj Im 
prdcher la vie d’union mystique, ait cherchd h. retrouver en 

(1 ) Gfr. Akhb 1 (sitprd, p 303) 

(2) Gfr. le yanjoU} {supra, p. 298 et n, 4). 
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lui la physionomie coranique du Christ Celui-ci donnait la 
vie ides oiseaux d’argile{l}, gudnssait I’aveugle-ne et le 
lepreux, ressuseitait les morts, revdiait aux liommes les 
vivres donl ils se sustentaieot, el ceux qu’ils cachaient dans 
leiirs maisons (2j , il confirmail la Loi mosaique el en miti- 
geait, par quelqucs dispenses, I’obscrvance (3) Tous ces 
traits se retrouvenl chcz al Uallij (4), — avec tropde details 
inatlendus, el suivanl Irop de soiuces independantes, pour 
que celte configuration typique s’explique par le decalque 
posteneur d’un laussaire ingenieux Servi par des anges qui 
lui ap portent, comme a Maiie au Temple, « des fruits d’6ld 
en liiver » (5), al Ilallaj eleint le feu sacre des mazdeens (6), 
mission r^seivee au Messie , el, venanl i Jerusalem, il 
aliume un instant les lampadaires du Sainl-S^pulcre (7), 
« qui ne s’allument qu’d I'aube suivanle », le Samedi 
Saint (8) 

Ces rencontres matenelles reposenl, nous I’avons vu, sur 
une similitude doctnnale explicitemcnt relev^e , c’est en 
mdditant I’exemple du Christ coranique qu’al llallaj avail 
ddfiui la sainlete comme une union permanente avec le 

(t) L’oiseau e&t la figure corauique de Time lessuscitee (ici p 689). 

(2) Vivres = leasources du coips (et de I4me) Rcceles dans les 
maisous (et dans les coeurs) , cfr. ici p 69, 130 (et 277) , 100-lli , 94, 
98, 264 

(3) Qor III, 43-44 

(4) Icip 238 (et Taw IV, 5) , 110 , 238 , 106 , 284 ‘ 

(6) In pp 238-239 , comp Ibn 'Abd Rabbihi, 'iqd, III, 261, 

(6) Ici p, 92 

(7) Ici p 99 11 s'agit du cel^bre « feu sacre » des Grecs, J I’aube du 
Samedi Samt (J^hir, hayawdn, IV, 454 , Jawbart, ap, « Machiiq », 
XII, 194 , Goejo, S Brandon, p 55 , Sopp, Jerusalem, I, 549 , Vin- 
cent, JeiusaUm, II, 229 , Asm, fiscatologm , 274) 

(8) « QanilidU qad awqadouliA nun al sahat » (Sibt Ibn al Jawvl, ap. 
Ibn al Qaldnisi, ta rtkh Dvmxshq, ed Araedroz, 68) 
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« Kon » (Sat) » divin (1) , obtenant h force d’ascfese et d'hu- 
pilite, cette onction croissante de grSices au dedans C’est c( 
que la gdndration musulmane qui I’avait connu a marqu^ 
excellemment par les conformitds de sa Idgende, circons* 
tances relatdes, intentions prfetdes 

11 y a plus ce qui a survdcu d’al HallSj projette aujourd’hui 
plus qu’une ombre de ressemblance exterieure, ddcoupee sur 
la vie et les exemples de Jesus Le travail de la meditation, 
chez certains musulmans, en a approfondi les traits com- 
muns ; le rdcit, par example, oii le vizir Humid nous esl 
montrd, se disculpant devant le condamne, comme Pilate, 
et ou la foule des temoins & charge s’ecrie « que son sang 
retombe sur nos cous > « (2), — est prdsente dans une raise 
en scfene si originale que le rapprochemeijt n’en est que plus 
irresistible avec la Passion du Christ, oet autre supplicie 
volontaire d'e la crucifixion (3) Ce parallelisme qui avail ete, 
desle debut, jusqu’h faire renouveler, pour al HallSj. les 
diverses hypotheses de substitution (4) imagiuees pour le 
crucifie du Calvaire, est resie en honneur chez les Shddhv- 
Uyah • sous la forme d’une sentence singuhere, commentde 
par leur second fondateur, Aboh’l Abb^s al Morsi 
686/1287), comme provenant d’al HallAj. « Quant au 
sens de la phrase (d’al Hallaj), 'a/d din al saltb yakodn 
mawtt, « c’est dans la religion de la croix que je mourrai », 
cela voulait dire qu’ « il inourrait dans sa propre religion » , 
car il fut bien « mis en croix » [salib = masloAb) C’est 
comme s’ll avait dit « je mourrai dans ma religion, qui est 

(1) Ici p §20, 614. 

(2) Ici p. 311. 

(3) Gomp. le verset Qor XLII, 17, mis dans la bouche d’al Ilall4j 
mouraut, — avec le verset XLIlt, 61, faisanfc de Jesus la « Science » 
dent lamamfestation eat r6serv6e pour I’Heure (=* le Jugement dernier) . 

(4) Gfr, ICI, p. 318 seq. 
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’IsUtn » ; et il indiquait ainsi (de plus) qu’il mourrait en 
sroix, ce qui arrm effectivemeut » (1) 

De fait, cl travers les Imeameats disjoints de cette biogra- 
)hie, rep^r^s grace I’inconsciente ciiriosild des annalistes, 
i I’aveugle passion des adversaires ou des partisans, — les 
Sldments surgisseat, d’une conformite r^elle, d’une configu- 
ration au Christ Cette effigie typique du J^sus coranique 
Tappde par I’histoire l^gendaire, — ce symbol e id^al de 
oaartyre conforme a la christologie du soufisme, — alHallaj 
I’aninae pour I’observateur comme une image ^trangement 
vivante du Christ reel, tel que nous le connaissons (2) 
image originale, certes, avec son manage, sa s4cession 
d’avec les autres mystiques, son apostolat chez les shl'ites 
qarmates et chez les infidfeles, sou long proces si pharisai- 
quement lt?gal Image puissamment model^e du dehors, 
dans la dramatisation concertde de sa -vie, et la figuration 
exquise qui entoure sa mort. politiciens brutaux, ind6cis ou 
sceptiques (3) , docteurs de la Loi corrompus, implacables 
ou indiffdrents , disciples impuissants, peureuxou vendus(4) *, 
passants ^mus, femmes pitoyables, cceurs fidfeles (5) Leur 
simple groupement, les recoupements de leurs gestes trabis- 
sent les intentions intimes de ces figurants, saisis, eclairds, 
xisitds, jusque dans leurs recoins, par la flamme de cette 
lumi&re centrale , qu’ils regardent et qui les juge 

(1) Sha'r4wt, latd’tf al mman, II, 84 

(2) « Christas in martjre est » {Tertullien, de Pudtc%t%d, 22) Cfr. 
les Ltbrt 111 de conformxtate mtae B Francisci ad vitam D J G E N 
(1385 , en XL chap ) de Bartolommeo Albizzi, de Pise (-f 1401). Cfr. 
aussi le curieux essai, bizarrement r4dig4, de ronentaliste Gaillaume 
Postel (+ 1581) Demonstration . {de la mtsstou de) Jeanne la Lor- 
raine (1663 — ms. Pans, fonds fr 2113, fF. 125®-}53“). 

(3) H4mid, Ibn ’Isa, Moqtadir 

(4) Ibn D4woad, Abod ’Ornar, Ibn Bohlofil , Nasr, Shibll, Qasri, 
DabbAs, A-w4rijl. 

(5) Ibn Ehaflf , Sbagbab, Fatimab, l^annoanah , Ibn 'At4, Sb4kir|^ 
Fins, 
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I 

Les consdqiie?i€es en droil cano?t (foroO 'al fiqb). 

a) Subordination dtss ntes presents a me regie de vie 
ses principos directeurs^ 

11 est d’usage, aujourd’hiu, de r^duire la yie cultuelle, en 
Islam, h la simple exaclilude externe dans les rites, — 
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a I’accomplissemeul poncluel de certaines prescriptions 
sociales, lescinq/ara /rf, ou <> devoirs d’obligation » profes- 
sion de foi, pnfere canonique, jefine, pelermage, aumdne 
legale 

On a indique plus haul (l) qu’au debut, le culte islamique 
ne se pr^sentait pas, en gdn^ral, comme aussi strictement 
restreintau lilldralisme rituel , et qu’en particuher, le sun- 
msme primitif exigeait, avant tout, I’exercice d’un minimum 
de vertus morales, esquissanl ainsi comme une « rfegle de 
vie » destmee a toule la Communautd Edictant explieile- 
ment, surle raeme plan que certaines prescriptions positives 
et matenelles, monientandes et externes (= les cinq devoirs 
d’obligation), — diverses restrictions permanentes {wara') 
disciplinant en commuii le corps (v^tements, silence) etle 
coeur (sujets de reflexion et de conversation exclus), — et 
certaines oeuvres expialoires de bienfaisance {mandnh) (2). 
Pour ces Sunnites, I’lslam dlail avant tout adab (3), « socia- 
bilite, civilitd », au sensle plus etendu , done ^ ri'glede vie ». 

Ce c.iractere primitif du culte cst reste bien marqud, et 
pendant longtemps, cliez les Haubalites ; ces hashnnyah 
qui I’lntellectualisrae formaliste des Handfites reprochait, 
encoie au vi/xii® siecle, de « mettre sur le m6me plan fard, 
ionnah et rtafal » (4), c’est-ii-diie de maintenir I’interdd- 
pendance : du rite extdrieur, de la manifere de le pratiquer 
etde I’lntention surdrogatoire 

Telle est, en effet, la note distinctive commune aux disci- 

(1) Icip 810. 

(2) Yoir lecueils de sonan enumerds par le fihnst, notanunent celui 
d’lbn abi Dliajb, ■+■ 169/778 {/ihnst, 22S-231) « saJdt, tahdiah, sawm, 
zakdt, mnnditk ». 

(3) « L’lslam, e’est 6lie d’un caiactbre naturellement droit », recti- 
fiait 'Ikrimah, penchant ainsi an mo'tazilisme (Ibn al Jami, ms Pans, 
2030, s V ) 

(4) Nasafl, baydn al madlidhib, in fine 
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pies de Hasan Basri comme I’ecole des Bakrtyah (1 ), & Ibn 
'Okkashah (2), Tostart, Ghoiam Khalil et aux premiers 
Hanbalites (3), jusqu’au iv/x"' siecle , quoique Sh&fri (4) et 
Bokharl aient mis hors de pair, des le m/ix® sifecle (5), les 
cinq devoirs d’obligation comme signes caract^ristiques, 
n^cessaires etsuffisanls (6), de la profession de musulman 

L’attitude de Hasan et d’IbnHanbal est celle des premiers 
mystiques, celle aussi d’al Hallaj L’lmporlant pour eux n’est 
pasde discuter sur la forme mat6rielle des riles (7), quoi- 
qu’ils lieiment k certaines particularites (^numdr^es plus 
bas) (8), — ni d'insister sur leur signification initiale, quoi- 
qu*ils en ^tudient le symbolisme (9) , mais de verifier leurs 
resiillats pour la conscience du croyant pratiquant. 

(1) Les fariddt de Hasan toum^jreat quatre des fardhd , avec neuf 
regies pour la pensee, treizepour les usages sociaux, etvmgt-sept pour 
les vertus internes , Hasan Iui-m6me ^num^re huit rapports sociaux 
jetae, pri6re p^lerinage, retraite spirituelle, aumone, guerre sainte, 
troc, et arbitrage, sui le mdme plan (Ibn Baitah'Okbari, shaihwa tbdnah^ 
m fine. Cfi Ibn Qotaybah, mohhtalif, 58 , farq, 201 

(2) Ciedo en dix-sept articles (Malatl, 28-29) 

(3) Caract^re obligatoire du mash '"alaH khoffayn, etc (Malati, 368, 
374, 383) 

(4) Abou Hanifah a encore une liste heterog^ne de onze devoirs so- 
ciaux La methode de^ ShA61, toute formelle dans le choix des cinq 
far^'id, met en revanche beaucoup plus en lumifere Timportance des 
« intentions des ct consciences », dans T^tude des rites, que celle 
d'Abou Hanifah 

(5) Les Druzes, dont les predecesseurs directs, les Bdimlyah, se sont 
s^pares dutronc commun avant cette 6poque, ont encoie sept farA’id = 
les cinq devoirs classiques, H- yirfd, taslim. 

(6) Suppnmant, malgre MAlik, du culte Timitation des actes du Pro- 
ph^te qui n"6taient que qoi bah et adah (Q^Lsimi, / c„ 68) 

(7) Aussi praliquent-ils voloutiers, par tutiorisme, le talftq ou « me- 
lange des rites » ; ce qu’on reprochera plus tard h Ghaz^ll (MAzari) et 
a Sha’rAwf* 

(8) InfrA, b. 

(9) Infr2i, c 
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Les rites du culte ne sent pas I'essentiel de la religion, ils 
en constituent les moyens (wasd'tt) , ce sont les instruments 
que Dieu nous tournit pour attemdre aux r^alites [haqa'vj] 
Telle est la doctrine excellemment expos^e par al Halldj (1) 
La pratique des rites, la manitsre don t on les execute importe 
plus que leur matiere litterale , I'lntention, I’esprit que Ton 
y met prime leur dispositif texluel ; et elle requiert I’^labo- 
ration d’une catechese, le recours i une methode morale, 
n'Ayah (2) , une « voie », tariqah. 

Les mystiques n’entrent done pas ^ fond dans la discus- 
sion pendante entre jurisconsultes sur le entire de discrimi- 
nation des rites h. adopter , soit Vuti'ihdb (3), permanence de 
I’auloiite, acceptation pure et simple du depot traditionnel, 
sans rdflexion ni experimentation, du rite que Ton doit pra- 
tiquer et maintenir, parce qu’on I’a reQu, tel quel, comme 
un ddcret arbitraire (Shafi'l, Ibn Hanbal, DdwoOd) , soit 
Vistihs&n (4) des Handfites, appreciation par la raison des 
causes et conxenances thdoriques du commandement divin ; 
soit VutiHldh (5) de Mdlik, estimation des motifs pratiques et 
des bons rdsultats sociaux ( 6 ) a attribuer k cette recomman- 
dation coranique. Certes, par traditionnalisme et par tutio- 
risme (7), les mystiques tendent d pr^ferer le premier cn- 

(1) Ici p. 277, 670 

(2) Ioip SIO 

(3) Comp la recherche de Yafdal (Hazm III, 164) Cfr. farq, 288 
(Abo6 Bakr) Et ici p. 715-716 

(4) Cfr. recherche mo'tazihte de \’ak$an {tahstn, ici p 545) 

(8) Cfr recherche mo'tanhte de Yaslah (Hazm III, 165, 171, 181) 

(6) Idee de la Communaute « saldh al koll n (in Qor. XXIV, 53) , 
mais sans irjd’ (cfr ici p 665) La vraie jamd'ah, invisible, des lines 
droites {ahl al mfirdd, ici p 548) 

(7) Les mystiques, al HalUj nolamment, sont tutioristes (cfr. ici 
p 70), cfr Eaiabadhi « pour les points discutes entre juiistes, les 
mystiques adoptent al ahwat , par ex si la lic4ite on illiceite d'une 
chose est discutde, ils choisissent l’illiceit4 » {ta'arrof, ms Oxf. 63*’). 
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lere , mais iJa rocoureiit egalemenl, a /w^cno»/ au symbo- 

liame, pour faire accepter loutes les fortnes de'- rites i ia 
raison , el s'l rascdlistnc, pour »aira bdndficier leur volontd 
(le toutes les exigences riluelles 
Les realit^s finales alleindre, ce sont les « fruits » qiiela 
pratique fervente des actes do religion produit dans I’dine, 
en I’exerQant k certaines vertus {ino'dmaldt)^ — en la giudant 
par certains signes {tshdrdl) Non pas ces vertus et ces sigues 
en soi, — mais Bieu qiii elles lufenent I’&me 
Les directives de cette mdlliode, 4bauchee dfes Mobftsibi, 
trfes nette chez al HallSij, sont souligndes dans la liste de 
precellences suivantes 

— (a) Pour raccomplissenaent des riles en eux-mSmes 
khtdmah > 'ibddah (1) L’obeissance est supeneure 5, 

Tobservance (tons les mystiques , centre les ulemas) 
sonan >>■ fard'id [1) La pratique du rite domme la let- 
tre du rite (Hasan et la plupart des mystiques anciens , 
centre les hanbahtes). 

myah >> 'amal (3) L’lntention ddpasse Taction elle-m6me 
(Hasan Basrl, Tostart, centre les zabirites) 

— (b) pour la rdflexion intellectuelle appliqude au culte . 
ibdhah';> tahrtm{di) La permission antecede Tinterdic- 

tion . (Ilan^fites, Qarmates, Ibn Mo'adh, Ibn 'Atai, centre 
Antdkt (5), Ibn Hanbal, Jonajd, 'Izz Maqdist) 

(J) Maqdisi tn e expregiiemenl ce prmcipe [sajwah, 36) d’un hadith ; 
applique m Taw VI Misrl commande k un de ses disciples de ne pas 
faire sa pri&re ('Attir, trad Pavet. 109) Les ennites se dispenscnt 
d’aller i la mosquee le vendi edi 

(2) Dejft, « la Sonnuk ahiogele Qoi'dn » (ShAfi'i , centre Ibn Hanbal) 

(3) Gfi. ici p 608 La melliode sUilli'ite y est plus favoiable que la 
methode hanafite intention, en handfisine, signifie simplement « pre- 
meditation du geste iituel » , et, en sh&b'isme, « orientation moiale de 
la volonte » (efr wajh) 

(4) Icip 716. 

(5) Uawd ; cfr. SarrAj, lom,a\ 424 
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him > ^agl[\) La scienre (r^V(5l«5e) est supeneiire ^ 
I’lnlellect (huraam) (Han^lites, Hanbaliles et mystiques , 
centre les iMdites, mo'tazilites, loidmiles et philosophes) 

rajA'^Jihawf (2) L’esperance esl plus que la crainte 
(Yazld Raqdshi, Thdwri, Ibn Hanbal, Ibn Mo'fi.dh, Tostarl et 
les « morji’tes » , centre Hasan et les « wa'idites «) 

khollah > ^oboMiyah (3). L'ami esi plus que le serviteur. 

' RabAli, Kolayb, Qarmales , centre la majorite des sunnites) 

— (c) pour les lealiles finales {hagd'uj) des \erlu& i drqu6- 
nr 

sholr > sab)' Rendre grdees esl plus que se r^siguer (4) 
(Moh^sibt, Tirmidhl, Ibn 'AI&, Rewaym — centre Jonajdet 
Ibrahim KhawwAs) 

mahifah'^hlm Cemprendre esl plus que conneltie (5) 
(Morji’tes, Ibn Kaiiam, Moh&sibi, Iniamites exlremistes — 
centre Jenayd et Ibn Reslid) 

1) Ici p. S45 . cfi . Taw 187, sentence d’Abou 'Alt al KAtib (corr,i 
suivant Goidziher, Oei lUam, TV, 167) 

(2) Ghaz3.ll, ihyd, TV, 118 , Makkt, qoUt, IT, 213 seq 

(3) Ici p 7b0 

(4) On, selon la foimule usuolle, « le iichc, qui tend grAces, est 
supAnear au pauvie qui se resiguo » ((fr ici p 15). Cette thfese n’a 
ete soutenue que pai nne vingtaine de mystiques et de theologicns 
Karr3miyah (Motainf, Ibn abl’l Howw3ri, Moh3sibl Ibn KairAm, Ibn 
Mo'Adh, Ibn Qotaybah, Tirmidhl, Ibn 'At3, Rowayin, Ibn Sam'oun, Daq- 
q3q,Ibn abt’lKhayi), et plus recemmentparShldhiilet Moist, tandis que 
la these opposde a leuni la majorite des docteurs (AboA Dharr, Ilasan, 
Sa'id-ibn-Mosayyib, Shriqtq, Ma'iouf, Bishr, BistAmt, Jonayd, Ibrahim 
KhawwAs, Ibn SAlim, SAinarri, Ibn Khaftf,Soldml,Sari3j, *Abd al QAhii 
BaghdAdt, A N Sohrawaidt , et, plus lecemment, 'Izz Maqdist, et Ibn 
Daqtq al 'Id You Qot 208-211 , fiktut, 185 SarrAj, /oma', 411 ; Hoj- 
wtit kashff 22 25, etc , 'awrhif, IV, 257 , Sobki III, 239 , JAml 43, 89, 
478, 479 , BoihAnt, sahrah, passim , Sb. tab I 75. IlaJlAj note Al’appui 
que « le coeui est plus enduici dans le bieu-Atie que dans I'adversitA » 
(in Qoi XXXIX, 23 , efr Tostart, tafdr, 25-26). 

(5) Icip 5 45 , et Taw 156. 
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mahabbah > "m&n Aimer est plus que croire (Hall^j, 
Riw Yll , centre le hadtth adopte par Bokhixri) (1) 

b) Particulanlis niuellei> propres aux mystiques 

Sans donner naissance a uue veritable « ^cole » juridique, 
parallfelemeut aux quatre madhdhtb orthodoxes, comme la 
tradition des Alides (2) , — la tradition des maitres sodfts a 
jalousement pr^serv^ robseryance de certaines particula- 
rit^s distinctives dans I’accomplissement externe des devoirs 
d’obligation.Mentionnees dans les fartddt attributes i Hasan, 
dans le ta'anof de KaliibAdhi et les wasdyd d’Ibn Kbafif, 
elles sontmises en corps de doctiinedans le safwal alia- 
sawwof d’Ibn T^hii Maqdisi (3), en voici I’enumtralion, 
permcltant la comparaison avec certains tpisodes de la vie 
d’al Hallaj . 

{costume) (4) — vetements teints, rapitcts (5) — 
babouches Comment se ceindre la tfele et les leins (6) — port 
de la barbe et des moustaches (7) 

(ablutions) . ghosl,pev precaution tutioriste (8) • auparavant 

(contntion) acle complet (9) — formula « ya Rabb x (10) 

(pblennage ) : y aller^lpled,m6mesansviatlque(zdd)nlmon- 

(1) Ici p 609 , et Qosh ed Ansait, II, 124 

(2) Gfr Imamites et rites ismaeliens (Iba Hammed, trad Cherbon- 
neau, JAP, 1855). 

(3) Voir aussi Sha 'liwJ {'ohoild wa mawdthtq), Ilaskafi , et les atta- 
ques des juristes k Constantinople anxvn* siecle (contre SlwAsi), et an 
Caire an xix" sitcle (centre SanoAsI). 

(4) Ici p 49-61, 271 

(5) Icip 60 

(6) Shiblt les coupait (SairAj, loma', 148) , efr an contraire les 
calenders. 

(7) Ici p 296 

(8) Ici p 70. 

(9) Ici p. 281 , Mandr, t XXII, 63 , la formule est d’Ibn Adham 
{ihyd, I, 223) 

(10) Recommandee par Ibn abt’l DonyA {Mandt, 1 c.) Ici p. 272 
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ture {r&kilah) (1) ; sinon, kaff&rah\ 'omrah obIigatoire(2) ; 
je6ne du jour d’'Arafdt pralicable en dehors d’'Araf4t (3) 
ije^nes) suppl4menlaires (4). 

[retraite) t'hkdf (6volu6 en khalwah) A la Mecque, al 
Hallhj le pratiqua pendant V'omrah (5) (type du'voeud’Aboh 
Isra’ll Mola’i, critique ap. lAh\\k^mowaUa\ II, 377 , Bokh&rt, 
sermentsyn^%^, Aboh Dhwofld, sonan, II, 195 — Goldziher) 
[pnhe normale) les deux rak'ah pr^alables, par precau- 
tion tutioriste 

Toujours precedee de ghosl et wodok' 

(schema des pneres facultalives , wrd, pi awrad) (6) • 
deux rak'ah (d’l verset chacune),puis saldm (7) Qirohhmh (8), 
etc/o'd (en forme de ^’onoil^ (9) -1- tashakhod (10), sans men- 
tion du Prophfete ni sal&t 'ala'l nabl (11) En prose rim^e (1 2) 
Dans la « vie commune » {mo'dsharah), les mystiques 
s’attribuaient en outre des « dispenses » {rokkaf) tradilion- 
nelles, dont I’origine remonte trfes haut (13) * nous les enu- 

(1) Noter que la proposition de la p 275 (supra) oraet, comme les 
hanaiites, le 4^ ro&n (sa'i) , et qu'eile ne specitie que sept des (rente el 
un points speciflques selon les hanbalites (sans les 4 arkdn, 5 wdjibdt 
et 15 sonan) 

(2) Icip 54. 

(3) Amorce de la thdorie d'al IIaI14j sur le transfect da pdlerinage 
(ici p. 275). 

(4) Ici p 54 

(5) Ici p. 54. 

(6) Ici p 302, 32, 103, 123, 296 (cfr. pri^re du Prophbte an yawm al 
Ahzdb selon Mozanl (Sobki, I, 242). 

(7) radd 

(8) tasUm Ibn ab! Zayd, trad Fagnan, 38. 

(9) < bihaqq » Formules att6nu6es ; Shiblt (Khark. 215‘), Daqq4q 
(Qosh 173) 

(10) ( an torziqant » (GlharAli, ihyd, 1, 216) 

(11) Cfr. ici p. 744 Contri • Shibli (1. c ) et Ibn abi Zayd (I c., 36-37) 

(12) Usage r6prouv4 en dehors des Khotbah 

(13) Ici p 752. 
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morons ici bnfevemenl, tl’apres les listes de Solami et Maq- 
disi(i),en r^i^ranlaux tiaits correjgpondanitsile labiogiaphie 
d’aiHalMj. 

tark al hash (2), droit de renoncer 5. lout metier (3),de \ivre 
CD pfelerinage perpetuel {vy&hah) eten mcndianl [soal) 
taqsim, repaitition entre « compagnons » des aumdnes et 
offraodes, elle porlait le nom de « qasamah Tanofma (4) 
[repoi en commim) le b^nir au d(5but, et dire I’aclion de 
grdees k la fin (5) lloiiorer parliculierement le pain, qui e&t 
un aliment « b^nit » (6) , et le sel (7) C’efat le convive le plus 
qiii commence (8) II y a un repas appel6 'ors, « festm 
nuptial », S, I’anniversaiie de' la mort des plus venires d’entre 
eux (9), 

samd' concert spirituel, stance de recitation [dlnkr), oiile 
chant provoquel’extaee [faqdd! ilisdus (10) et la danse [laq^) 
chez lesauditeurs (11) , deuxautres « dispenses », nettement 


(1) Solami, jawdmi' addb al soft/tyaA, Maqdisl, snfivat al tmawwof. 

(2) Var tnkdr, tahrim al mafedstb 

(3) Pos6 par Shaqtq (Makkt, yolti, II, 29S), Aboti’l 'Atfthiyah (scion 
Soult), les kariAmlyah et les soufls de Bagdad , lejcte par MoMsibt, les 
Silimiyah et Mdl.3ia]atiyab Gfi ici p. 614 

(4) L’allusion ici (p 111) eat si claire que I’etytnologie de Maqdisl, 
I'attPibuant 4 un cheikh de Jfiiusalero, ongindiie de TaisoOs, paialt 
fausse. En rfialite, le cas des terres de TaisoAs, qui, conquises sans 
capitulation, avaientete alloties en liefs au lieu d'dtie donn6es A la Com- 
munaute (sous al Mahdt voy. Antaki, shobohdi), serail Toiigine de ce 
nom Signalons ici le tiansfert mystique d’une maladie, de Jonayd, A 
certains disciples de NoUri ('AltAr, iadhk , trad Pavet, 205) , cfi . '01- 
■w4n, 76 

(6) Maqd. 69, 70 

(6) Ici p. 264, 284 et Maqd. 68 

(7) Maqd , p 72 , ici p. 249, 284 

(8) Maqd , p 50 , ici p 319 

(9) Arnold, India. Ibn al Jawzi, Ndmoits 

(10) Ici p 126 

(H> Ici p. 313 
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suspectesjle d^chirement desv6leinents(#r<wz^5') (1) etie nazar 
liar mord{%) ne figurent pas dans la biographic d’alHall&j 

da^wa, la predication en public de la doctrine mystique (3) 

?W(9z<f A, le droit de dire des plaisanteries (4), de faire des 
jeux de mots. 

L’ensemble des qualites du mystique est ainsi decrit par 
al IlaMj (5) . « Celui dontle coeur e&t d’une piete eprouvee 
par Dieu, a pour blason le Qor’dn, pour manteau la foi, 
pour flambeau la meditation, pour parfum la piete, pour 
ablution canonique la contrition, pour hygiene du corps 
I’usage exclusif des actes hcites, pour parure la continence ; 
il n’agit que pour la vie iuture, il n’a souti que de Dieu, il &e 
tient conslamment devant Dieu, iljeflne jusqu’Ji la nioit, 
pour ne rompre le jefliie qu’en Paradis , il n’e[touse que les 
bonnes actions, il ne thesaurise que les veitus , son silence 
est contemplation, son regard est vision. » 

c) Le symbohsme des ixtes 

Divers textes d’al Hallfij ont ete traduits plus haul, tou- 
chant le symbohsme du « pelerinage » legal , on peut leur 

(1) Ici p 303 

('-) Ici p 691 Risdlah speciale d’lbaTAhir Maqdisi, ot texte de So- 
lamt (cites ap Ibn al Jawzi, Ndmo&s, XI) 

(3) Ici p 138 Commeacee, ea ttbs petit comite, par Iba Mo'adh, 
Misri et AboU Hamzah, puis Jonayd (MakkI, qout, I, 166) 

(4) Ici p 132. Detouruer les mots de leur seas 

(5) Ap Solamt, in Qor XLIX, 3. G’est directement imite du hadith 
de Jesus reproduit dans la nsalak dite de Hasan Basri « Ma pitance, 
e’est la faim, mon signe, la crainte (de Dieu), mon vfitementjle soA/, ma 
monture, ma jam be , ma chandelle, la nuit, e’est la lune , mon allume- 
feu I’hiver, cesont les levels de soleil, mon fruit ct mon paifuin, 
e’est cc que la tenc fait poussei pour les Itftles fauves rt le aniinaux 
domestiques Mis au inonde n’ayant 1 icu k nioi, ma richesse depasse 
toutes les auties » (llilyah, s v ) Comp, la regie d Ibn Karrdm (ap 
Essai) et de Tostaii {lafiir, 61) 



GHAPITRE mi 


78a 

comparer deux longs passages fort carieux, de Shibli et de 
Hosrl ( 1 ) . 

Une traduction persane ant^rieure au XIV* sifecle donne 
comme d'al HallAj ua court texte sup le symbolisme des 
quiDze attitudes reqmses au cours dela pnere canonique* 
« se rincer la bouche, c’est acqu4rir la sinc6rit4 ; renifler 
I’eau, c’est renier I’orgueil . former I’lntention [myah), 
c’est apercevoir Dieu , se dresser debout [qiydm), c’est par- 
ticiper^ la permanence divine, au dedans des tentures de 
Sa tente ; faire la prosternalion {rokoih')^ c’est s’lsoler dans 
la solidarity divine , lorsqu’on se relfeve (I'/idd/), c’est I’yter- 
nite qui se tourne vers nous » (2). 

Outre le symbolisme, assez restreint, des rites canoniques, 
les mystiques antyrieurs a al Hall4j avaient innovd un sym- 
bolisme fort nuancy , dont une liste, donnee par Tirmidhi, 
nous a permis d’dtudier ailleurs (3) la formation historique. 
Rappelons ici les thbmes allygoriques pryferes d’al Hall^j , 
le vm et la coupe (enivrante de la joie mystique) (4) , la vierge 
(= la conscience mtime) (5), I’oiseau (= I’ame qui ressus- 
cite) (6) , le papillon et la chandelle (7) , la mer et la perle (8) ; 
le croissant de lune (9). 

d) BeahlS finale des ntes 

Dans les rites, la maniyre rdflycbie de pratiquer est plus 

(1) Baqli, /a/Alr,t. I, 108-106 (in Qor III, 89) ett. II, 87 (m XXII, 

27) , Ibn 'Arabi, mosdmarat, 1, 186-187, 358 , Hojwtri, 326,329 , 'Olwin 
(-l-'936/1531), mdhbo&k, 58. 

(2) 1261 = ms Kopr. 1889 § XXIX 

(3) Cfr Essat Et Shabistart, gohhan-v-rdz 

(4) Origme MisrI , ici p 517 

(5) Icip 486 

(6) Taw. IV, 8. 

(7) Ici p 870. Cfr hadUk al farish de Ghazili (ihyd extr. ap. Mor- 
tada, %thdf, IX, 94, cfr. Asm, tehafot, 191-194) 

(8) Ici p 887. 

(9) Ici p. 888. 
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importante que la mmutie litt^rale des gestes, cette disci- 
pline de I’lDtentioQ aboutit a exercer I’S-me, a la familiariser 
avec les vertus ; et ces vertus la guident, au moyen de cer- 
tames indications, jusqu’a Dieu En dernifere analyse, les 
cinq rites aboutissent done a mettre I’clme en presence de 
Dieu Les mystiques, qui ajoutent volontairement a leurs 
devoirs d’ obligation des pnferes et observances sur^ioga- 
toires [nawAfit)^ ont tendance envisager mfime leurs devoirs 
d’obligation comme de pures actions de graces oil la liberie 
pl^nifere du coeur reconnajssanl s’offreiDieu par (1), 

smvant les moyens prdvus et les heures prescrites. 

Ils se placent ainsi dans une position analogue iicelle des 
Qarmates qui enseignaient (2) que « tous les devoirs d’obli- 
gation {fard'td) sonten r^alite surdrogatoires indfilah), non 
obligaloires , car e’est un remerciment adresse h un Bien- 
faiteur , or Dieu n’a pas besom de I’asservissement de Ses 
erdatures , le tulte est done action de graces, la rend qui 
veut, ne la rend pas qui veut , ii nous de choisir » Mais I’ln- 
tenlion maltresse des mystiques est bien diffdrente de celle 
des Qarmates, ainsi qu’il a dtd dit plus haut (3). Aussi la 
critique formaliste d’Ibn Babobyeh, d’Ibn Hazm (4) et d’lbn 
al Jawzi (5), accusant les mystiques de prdcher la suppression 
des cinq devoirs d’obhgation, est-elle tendancieuse , c’dtait 
un appel au bras seculier, puisque les dcoles juridiques 
orthodoxes avaient prdconisd des sanctions contre remis- 
sion de ces devoirs sociaux (6) Personnellement, al Halla] 

(1) Hallij, inQor XXXVI, 61, WAsitt, mBaqll, iafstr, t II, p 176. 

(2) Malati, 36, 

(3) Ici p. 733. 

(4) 160~a, 84i-a. 

(6 ) Ici p 283-284. 

(6) Specialement Hanbahtes {farq, 133) et ZAhirites (Hazm III, 229, 
236, 247). 
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s’etait montr4 exceptionnellement strict (1) dans I’accom- 
plissement de ses devoirs d’obligation Ce qui est a retenir, 
et ce que ses adversaires ont exploits centre lui, e’est que 
son enseignement pr^sentait les rites canoniques du cnlte 
islamique comme les signes externes d’une ifegle de vie com- 
mune, marques temporaires d’une discipline legale , h pia- 
tiquer comme de simples proc^des collectifs d’ascese, n’ayan t 
par eux- m^mes aucim caractfere sacramenlel, no conferant 
pas la gr^ce, ?pso facto ^ et destines k s’lnterrompre (2), lors 
de la consommation de Tunioa mystique, et au Paradis. 

1 CiiHque hallagienne de la shahddah. 

L’altitude d’al Halldj, d^jk examinee pour le pMeriuage ( 3 ), 
le jeflne (4), I’aumdne (5) etlapriere (6), est i exposer en 
detail relativement i un des traits fondamentaux du culle 
islamique, la shahadah (7). 

La remarque a dt4 faite, plus haut, que la shahddah « [II 
n’y a] pas DEDiviNiTfi, *- EXCEPT^ UiEu (8) », dtait caractd- 
nser, non pas comme unjiigement completet homogtme, 
mais comme une « exception », istithnd, c’est-a-dire une 
parabola condensde ; — et que, comme telle, cette phrase 
h^terogfene pouvait avoir une utilitd et un sens , sans jouir, 
dpriorit nid'une force probante (logique), ni d’uneefficacitd 
sac ramentelle (rdelle) intriuseques. 

(1) Ici p. 70, 235, 372, 697, 724. 

(2) Ou i se transformer Wftsitl, lui, exagfere, ct do vie vers le qarma- 
tisme al t&'dt fawdhisk , al wasa’tl 'ilal al (fo'/'(Baqll, t 1, 114 , II, 127). 

(3) Ici p 275, 278 , qm devient voeu d’lmmolation. 

(4) Ici p 248, 273, 781 , qm devienl voeu d’abstinence 

(5) Ici p 283-284 , qui devient voeu de pauviete (fagr) 

(6) Ici p 724*725 , qui devient voeu d’obfiissance [khidmah). 

{!) Ici p 266-267 , qui devient action de grices 

(8) Syn kahmat al latvhtd On appelle le premier membre « nega- 
tion » {nafy) et le second « affirmation » {vthbdt). Ici p 257, 684. 
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Divers kh^rijites, disciples d’Abofi Bayhas (1), avaient 
constate qu’il ne suffit pas de reciter cctte formule avec 
altenlion et serieux pour etre un ■veritable croyant Apres 
Texclusive de Shafi’i, a I’enconlre de certains tradition- 
mstes (2), iin pieux mo'tazilite, Morda,r, d(5clarait irreoe- 
vable et vaine la shahddah de certains h^reliqiies (3). Et 
GhazMi a recueilh un hadllh ou Jesus, somm6 par Satan de 
rdciter Ib. shahddah, rdpond « Cette phi ase estvraie, mais 
je nela repdterai pas i ta suite, — car elle me propose, 
sous une oeuvre pie, des equivoques (de ta part) (4) » 

Les premiers grammairiens de I’Islam avaient, par posi- 
tivisme flddiste, soutenu que la phrase dtait homogene (5), 
etpietendu que ceque vise la negation dii piemier mem- 
bre, c’est I’existcnce roclle [wnioiid) de la divinilc, non pas 
I’ldee pure (= essence, nidhi^ah) de la diviiiite en soi (6) , 
ce qui donnail a la shahddah uneefficacitd iiluelle immediate 
consacrde par divers hadllh cites dan'. Mo<!lim 

Lorsqueles mo'tazilites [osodhijodn) euientpris conscience 
du travail d’elaboration divv concept dans la pensde (7), cer- 
tains reconnurent que la negation du premier membre ne 
pouvait viser, ni I’exislence rdelle ad extra, ni I’essence vir- 

(1) Shahrast I, 171. 

(2) Ici p. 733 , cfr Ibn 'Aeakir, sahah al zahddah ji’l shaMdah, ap. 
Shibli, akdm, 21 

(3) Shahrast I, 88 

(4) Asm, Logia, n" 17 

(5) Avec une ellipse , ils construisent la ilaha fi'l toojoM, ghayr 
Allah, « il n’existe reellemenl pas de divinite, auti e que Dieu » (R4zi, 
§ I, II, 111) G’est deduire I’existcnce de Dieu de la non-existence des 
1 doles (moghdyarah) En grec oOx evrtv 6 eo;, se’ o 6eo; (fuvog) En turc 
yoqdur tabdjak, Uhclepder anjeq » 

(6) Une h^pothh&e viituelle n’est pas a pnori niable , on ne peut nier 
qu'tuie these actuelle. 

(7) Ici p b38 Je cite les X paiagiaphes derakhi lld/i (Asidi al lan- 
zll) et retudede Jami d’aprlis RJighib pisha (saftmh, 7-13, (ib3-6b6) 
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tuelle in se de la divinity, hors de nous , mais sa representa- 
tion {mawso&fiyah) (1), sa concevabilite dans notre esprit, 
que c’etait \k une acceptim particuliere (2), un hdl de I’ldde 
pure, un jugement, hic et nunc 

Ddsireux de conciher ce resultat avec la tendance popu- 
laire, Zamakhsbarl (3) soutint que la phrase eiait une 
proposition homogene (4), dontles deux membres presen- 
taient « la dmnite » sous un seul et m^me aspect, la ■virtua- 
lite {im&dn ) ; I’affirmation du second membre ne constatait 
pas que Dieu exisUt reellement, mais prouvait que notre 
esprit se Le representail comme existant (5) 

II auraitpu en conclure (6) que, si les oeuvres d’une foi 
pratique sont requises pour le Paradis, et que la connais- 
sance th^orique des altributs divms ne suffise pas, — k for- 
tiori la shahddak, formule qui ne d(5finit le Dieu existant 
qu’en Lui d^niant lout parfedre virtuel, ne saurait sauver 
ipso facto le croyant qui la rdcite. 

Les th^ologiens raisonnables hnirent par avouer, avec 
'A<Jodljl (-{- 756/1355) (7), que « la sliahddah n’est pas une 
proposition grammaticalement concluante )> De fait, elle 
est h^Wrogfene, sautant, dans une parabole condens^e, 
comme toute istithnd (8), de la di\mit6 \irtuelle (de dieux 

(1) Reponse de Fakhi R^zt aux premiers grammainens (I c , § I) 

(2) Gfr. ici, p 584? , le hokrn s’envisdge avant le mahkoum bihx. 

(3) J^ml, ap. R^lghib, c , p 654. 

(4) Et complete ou le preraiei membre (ilaha) etait Ehabar (attii- 
but), et le second (AlJaho) 6tait mobtadd (sujet) 

(5) La tendance mo^tazilite est de n’envisager les choses qu’en tanfc 
que pensables, dans le virtuel, non realjsables, dans Vactuel , selon 
1 intellect theoriquoi non selon le cceui (ici p. 708) 

(6) R^zl (§ VII) cite cette opinion 

(7j RAghib, Z. c , p 656 

(8) Gontiairementaux grammainens anciens ; ex Id mkdh, illd bi 
wall , Id hzz, %lld b%H mdl, etc. Gf. Bergstrasser, diQ negationen im 
1911, p. 86. ^ 
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hypolheliques) d Id Dmnit6 actuelle etr6elle (de Dieu) {!). 

A1 en convient, — et interdit &. ses disciples de 

perdre leur temps en r^citant oum^ditant \&.shahMah ( 2 ), 
car celane procure ni une preuve logique^ Tmtelligeuce ( 3 ), 
ni une grdce r^elle au coeur ( 4 ) Dieu seul peut nous faxre 
articuler, decomposer la shahcidah avec I’lntention de trans- 
fert qui la rend legitime (S),en nous amenant a prendre cons- 
cience du mystere de Sou Unitd, dans I’operalion m 6 me de 
Son acte Kn nous faisant d’abord nier, eu noire cocur, noire 
moi,pour s’y a ffirmer en suite, Lui-m 6 me, par Sa presence ( 6 ) 
L’extase nous moutic, d’ailleurs, que Iviihahadah n’esl qu'un 
voile pr^alable (7), c’esl unesorle d’lnterdit sdcuher qui, 

« occupant la foule, k prive de se joindre avec ceux qui sont 
unis ^ Dieu » , coniormement ala Loi (mteidielive) porke- 
par la rfSvelation coranique , il tombe, avec la Loi, quand 
vient la Gr&ce qui consomme 1 union A1 llalkj condamne 
I’lllusion criminelle de certains ( 8 ) qui s’lmaginent, en rdci- 

(1) « la ilaha momkiiif ilia Allah ttiawjoiid > (type acarte par Jamt, 

/ c., p 663) Cf Targument d’lbn al Layth contie la horayjxyah (ici 
p 586) , le catagorique (iraonjtz) prime le couditioanel (mo'allaq) Conbe 
p. 716, n. 4 

(2) loi p 256-257, 643, 660. 

(3) Gfr. la quasi-preuve caitesiennedel’existencede Dieu.— Contrai- 
rement a Bokhirt et Moslim , et surtout aux hanbalites, pour qui toute 
recitation de la shahddah e&t lucieee, puisque verset coranique 

(4) Gontiairement i Ja'far et aux Saiimiyah (ici p 256, 512, 514), 

(5) These d’'Abd al wAhid ibn Zayd (Ibn 'Aiabi, mosdmarat, II, 354), 
negligee par DirAnl (^Baqlt, t 1, 74), msinuee par Misrl (ajouter k Allah, 
dans la shahidah ordinaire, al haqq al mobin ; selon Dhahabt, %'hddl), 
soutenue foimellement pai Bistiml, NoAri et Ibn ’Ata (Baqil, t I, 73, 
52 et 73 comp a 52). 

(6) ( Nie-toi toi-mdme, et afiiiine Texislence de Dieu, TOiDle sens de 
la shahddah I » dit, un peu tiop biifevement, Ibn abi'l Khayi (54* qua- 
train de I’ed. Ethe) 

(7) Akhb 38, 42, 44, 48 , et ici p. 524 , ofr Taw XI, 18. 

( 8 ^ Les SAlimiyah , these pour laquello Ibn 'Aiabi trouirera des ciI- 



•788 CHAPITRE XIU 

tant la shah&dah, t^moigner reellement qiie Dieu est unique , 
c’est oser (t s’associer i Dieu '> [moshnk] Car s’imaginer 
que Ton « unifie « Dieu, c’est affirmer son propre moi (1 ) , 
et, affirmer son propre moi, c'est devcnir imphcitement un 
assocxateur La verile est que Dieu Se pioclame Un Lui-meme, 
par la langue de celles de Ses creatures qn’Il choisil Dieu 
seul peut se faire unique 

Telle est la critique puissante que Harawi (2) a rappel^e 
dans sop tercet (3) 

Personae ne temoigne idellcment de Dieu qu'Il est « unique », 

Puisque quiconque s’lmaginc le faire Le reme 

La profession de foi monotheiste de celui qui enonce pareille epi- 

[thfete (4) 

N’ost qu’nne phrase xaine, nnllifiee par TUnique 

Dieu seul fait TUnique ^ C'est Lui-m^me qui unifie Son Unite I 

Et rhomme qui s'y essaie raerite Tepithfete d’athee » 

Constances attenuantes . bien « que Dieu dure, avant qu’aucune shahd- 
dah creee Tatteste, eu Sa divmite, et que cette dmee L’affirme suffi- 
samment , et que le temoignage des creatures L’atteste de facon bien 
impaifaite, puisqu'elles peuvent aussi Le nier , il est bon de due cette 
formule, simplement, par mani^re de ri^citation, pour obtenir de Dieu 
la recompense promise » (Sha’rdwi, yawdqU^ 12). 

(1) Textescites,iwp/a Cl Tostaii et Nasi Kharr^it(QoshJY, 183-184). 

(2) mandzil ol sa irin^ m fine 

(3) Qu’lbn Khaldoun n’osc pas juqer (tiad Slane, III, 106). WAbiti 
schematise ainsi la question « Gelui qui adore Dieu pour soi-m6me 
s’adore soi-m6me , celui qui L’adoie pour acquerir cette lecompense qui 
est son terme (ajfl/)n'a pas cooipus Qui est son Seigneur , mais celui 
qui L’adore en sachant que Padoration (vraie) est uno substance imraa- 
tenelle, qu'epnre I omnipotence divine, trouve juste » (Baqlt t, 11, 173 , 
in Qor. ;^XVIL 11) *- « Enoncer la shahddah par loutme est le fait 
d'un idiot; I’^noncer aveo complaisance c’est s'ecaiter loin de Dieu , 
Tenoncer par conviction de sa piopre puiete d’lntellect est le fait d^un 
associateur, car e'est se Fonder sur soi-m^me pour une Evidence (qui 
nous d6passe) , Tenoncer riellement c’est avoir renonc6 (par vobu) h 
tout moyen de L'attester (par nos propres forces) » (id , t II, 256 , in 
XLYIJ, 21) 

(4) < Dieu unique » 
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La solution d’al HallSj, la seule correcte, ne put pr^valoir 
^ I’encontred’un laxisme trap humam, d’un latitudinarisme 
[njd') croissant, qui endormil giaduellement I’lslam, dans 
la rassurante illusion que la mis^ncorde divine n’en demande 
pas tant pour se donner aux hommes, qu’elle s’est mise h 
leur portee, i leur merci, dans une simple formula. 

L'orientation de cette Evolution parallele ii celle du mys- 
ticisme post-hallagien vers le monisme provient d’un desir 
de d^couvrir a tout prix un « moyen court » pour Irouver 
Dieu, eldeLe trouver dans la shahddah^ en essayant d’en 
justifier la construction grammaticale AJbandonnant le 
conceplualisme, et revenanl, sous des influences gnostiques 
hell^nistiques (1), au posilivisme realists des premiers 
grammairiens, les th4ologiens mystiques de I’^cole d’Ibn 
'Arab! en accepterent avec rigueur les dernibres conse- 
quences logiques Pour eux, comme I’a montre Jami, la 
shahMah est une proposition reguliere et homogene (2), au 
sujet unique (3) ; negative universelle hie k une particulifere 
affirmative, El, « il n’y a pas de dieux, en exceptant d’eux 
Dieu », cette proposition complete devient licitement, sui- 
vant les regies de la logique, par conversion simple [dalil al 
Khil&f), ceci, AO. « il y a des dieux, sans excepter d’eux 
Dieu » (4) Pour ces Ittdiddiyoiin, le seul tort des idolatres 

(t) Hermetistes 

(2) Oil le premier membre (ilaha) est snjet {mohtadd), et le second 
(Allaha) est attnbut (khabar) 

(3) tvahdat al wojoM, « monisme de I’fetre » , de I’etre viituel des 
possibles (tAo6o<10 2i l’6tie de I’acception conceptuelle {wojoAd moilaq) 
etil retie des realites individuelles (tvojoHil mo'ln), il D’y a qu’une gra- 
dation de plus en plus insensible, d Ibn 'Arabl i. Sadr Rounil et i 
Balab3,ni , la tendance moniste est de n’envisager les choses qu’en tant 
que realisables, dans I’actuel . selon lo emur (AloUsi, jald, 57 sq.) 

(4) Conversion que Rilz!, pai avance, axait nolee d’lmpicte (/. c., 
p 9, 1 5) Gfr Eclbart, ap Denzinger, 555 
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estd’avoir s6lectionne, parmi les choses, qui sent, toutes, 
les « lieux del’appantion divine » {mazahir), certaines, pour 
en faire leurs idoles, a I’exclu'fiou des aulres , toule forme 
est adorable, car chacuae manifeste vin dessein de I’Uni- 
que (1). Ibn KamMpd.shd,, Kawr9.nt et Ndbolost ontmSme 
dent qu’il faudrait faire confesser au commun des croyants 
que ce mouisme etait le seul sens recevable de la shah&dah 
canoiiique(2). 

A1 HallSj, au contraire, s’dcriait en ses oraisons « 0 mon 
Rieul je Te sals transcendanl tout ce qu’ont dit 

de Toi Tes amis et Tes ennemis, tous ensemble (3) ' Souve- 
rain glorieux, je Te sals el Te dis traDsceudaut tous les tasblh 
de ceux qui T’ont dit « Gloire &,Toi' », transcendant tous 
les tahlil de ceux qui out dit « Pas de dmuitd, exceptd 
Dieu' », transcendant tous les concepts de ceux qui T’ont 
conQu ' 0 mon Dieu > Tu sais mon impuissance k T’offrir 
Paction de graces qui Te conviendrait (4). Viens done en 
moi Te remercier, Toi-mdme ' Voilk Paction de grkces veri- 
table ! il n’y en a pas d’autre » (5) 

(1) Ici p 514 

(2) Aloiisl, jald, 48. Cfr au xvi' sifecle, la polenaique engagee par le 
mystique moniste Khan oubi (+ 963/1556 , ei6ve de Zarrokq et com- 
mentateui de Solami), auteui de Ibl nsdlah dkt’li/lds tla Khau’dss mndl- 
mt Fds centre Yastitni, qui repiit la these des premiers giammai- 
riens (ici p 785), et Ildbtt, auteur du Ritdb al ishddah b% ma'rifah 
madloM hahmat al shahddah (Ibn 'Askar, Dawliat, trad Gtaulle, 
ap. Arch Maroc, XIX, 2b, 31 , Bencheneb, ap Actes XIV" Conqr. 
Onent., Alger, 1905, n°“21, 23, 314 , SaUwl, ishqsd. III, 12-13). 

(3) Ici p. 740, n 3 

(4) Aucunhomme n’a pne reellemmt (Sol 79) 

(5) Dejl cite, p, 116 Gf. Mohksibt, mahabbah , Tirmidht, ap Jiml, 
132. 
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Les critiques portees centre cette doctrine 

a) Les notes d'heiisie relevees centre at Halldj. 

1 Par les thiologiens dogmaliques (mo'tazihtes) 

Le texte, traduit plus haul, deBalkhi (1), compare aux 
allusions contennes dans les Ghalatdt de Solaml, nous per- 
met de les daum^rer dans I’ordre oil Amir Hosayn Maybo- 
dhl (2) les a r6sum6es. 

« 1“ Dire que Ton a perdu la nature humaine {ndsoMiyah) 
et atteint la divine [lAhotitiyah] <> = que, parvenu i la sain- 
tele, le mystique devient « celui i qm tout ob6it » [mota') (3), 
«celui qui dit ilia chose Soit', etelle devient » (4) Doctrine 
de « I’extinction >', dela « nature charnello)) [fanaal basha- 
nyah), ou des « attributs humains » (awsd/) 

« 2° Dire que nous voyons Dieu en ce monde, de nos pro- 
pres yeux ; et qu’Il nous parle » = doctrine de la ro'yah 
(vision), moliMuthah (conversation) , au mojen de 1’ « infu- 
sion » {hoioUtl) de claries (anuidi), attestations {skawdhid) et 
inspirations [arwdh) (5). 

« 3® Dire que I’esprit (roilA) provient dela Lumifere divine, 
et que, si cette lumiere rejoint la Lumifere, elles ne font plus 
qu’Un ». ^Deformation des theses sur 1’ « Esprit incree », 
la conformation {ittisdf), et I’union essentielle (6). 

(1) Icip S15 

(2) fawdtih, ms, As'ad, 1611, f 74’*. 

(3) Icip 472 Miskawayh, 106-107 (= 'ajZ) ; GhazlU, 
mishkdt, 5& ; Ibn at Jayiin, maddnj, II, 170 (= nabt) 

(4) Glausule conservee par at 'Ayal ('igd). Ufr. ici, p. 521. 

(8)Icip 497. 

(6) Ici p. 663 



Ajoutons les accusations, etudi^es plus haul, de charlata- 
nisme et d’orgueil ( 1 ) . 


2 Par les Imd mites 

\ 

Leurs accusations, d^veloppees par Ibn Babouyeh et 
Mofid(2), sont presentees ici en concordance avec la liste 
etablie par Ibn al Dti'l (3) 

1° L’apostolat doctrinal [cla'wah) en public, usurpation cri- 
minelle d’un role reserve au seul tm4m 'alide. 

2° L’emploi d’une magie diabolique (4), qne lui avait 
enseignee 'AbdalUh ibn Hilal KoOfl (5), forme par Abofl 
Khdlid Kabili (6), disciple deZolq^l, eleve elle-meme de la 
fausse prophetesse Sajah (7) 

3® Diverses propositions erronees, dontles deux premieres 
sont extraites du Bost&n al ma^rifah 

— que rhomme ne peut se contenter de la connaissance 
indirecte de Dieu, a Iravers ses oeuvres (§ 8) , — que la par- 
faile connaissance de Dieu, en nous, est une substance 
divine (§ i 5) (8) 

4® que les prophfetes no sont pas transformes par la grftce 
comme les saints (= precedence des saints sur les proplietes , 
selon Ibn Bdbodyeh) (9) 

(n Ici p '156 

(2) i60,'^79. 

(3) iabsirat al 'awdmm, 400-402. 

(4) Ibn BAbouyeh ajoute ralchimic 

(5) Voir 310, Ibn Moadhii Harawi, 'a]a\b^ ap Shibli, a/c4m, 
101-102 ; et Agkdn'l^ s v « mhib Iblis » , cfr ZDMG, HX, 487 

(6) KaysAnite rallie a Zayn al 'ALidtu (Shoiishtari, mnjdhs ms. 
Pans, supp Peis 190, f 102^) ; son fils Kankai est devenu le 3® BAb 
des Noseiris {Bdfwdiah^ 13) 

(7) Cfr les Sddiqiyah^ satanistes hindous du XVP si^cle, invocateurs 
deMosaylimah (Fdni, Vdbisldn, III, p 8, comp, fihrist, 311) 

' (8) ma'nfah asmd Allah al 'ozma^ tajallt biH hbddah (Ibn B Abouyeh) 

(9) Ici p 752 ' 
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5“ que la nature humaine du saint perd toute individua- 
tion (1) Dieu s’lnaprime en elle , selon Ibn BAbodyeh). 

6° que toutes les paroles du saint sontde Dieii il n’est 
plus qu’une main interposde. 

7“ que Dieu Se d^crit d Lui-mdme ab aeterno, — ce qui 
insinue la thfese du monde co^ternel d Dieu (2) 

8® que Dieu descend r^ellement parler, sur terre, avec 
Ses saints, cbaque nuiL (3) 

3 Pat les mystiques Sunnites posteneuts. 

L ecole d'Ibn 'Arab! fait d Halldj les critiques suivantes : 

(a) 11 n’aurait pas du enseigner publiquement la « pri- 
maut^ des saints sur les prophefes » ; Ghazdll I’a ni^e, et 
Ibn 'Arab! a biais6 (4) 

(b) 11 a amoindri la dignity ^minente du Pro phdte Moham- 
mad (5) 

(c) Dans ses descriptions de I’umon mystique essentielle, — 
il a affirme d tort qu’une distinction siibsisterait toujours (6) 
entre I'dme sainte et Dieu (7) (cfr sa critique de I'Ana’l 
Haqg, de I’Ana’ manahwd, etles retouches de son ecole aux 
vers « A ante . et « JohoMi d) (8) 

En tela, Ibn 'Arab! nous fait seulement conslater qu’Hal- 
Idj n’a pas moniste comme lui 

Shd^ravA abien marqu4 la difference entre Halldj, Kildnt 
et Ibn 'Arabl, en comparant leurs deGnitions de 1’ <» entre- 

(1) Icip 523 

(2) Ici p 644 

(3) IxaAilh dont les tenants ont ete excoramunifes pat rimam 'Alt 

RitU (TJbarsi, 208) Rm XXII 

(4) let p IbB Ghazili, ladonntyah, p. 29 Shl'riiwi, yawdqtt, 237. 

(5) let p. 383, 424 

(6) let p 523 

(7) Sans krypsis ni kenosis, dirait-on en langage chretien 

(8) Taw p. 1411, 183 184 , Jam!, nafahdt, 568 , ms As'ad, 3359 ; 
ms Wien III, 508, n“ 4,’ f, U>», 13*' 





tien mystique » de I’toeavec Dieu . « Ibn 'Arab! dit ■ « Mon 
coeur m’a entretenu {haddathant] de mon Seigneur v. — Kl- 
Unl « Mon Seigneur m’a entretenu de mon Seigneur ». — 
Et Halltij « Mon Seigneur m’a entretenu de moi mdme (1) », 
ce qui est le degr6 supreme » (2). 

Ibn Kamalp&shd a soulign^ ^galement la difference en ses 
« firaq d&llah . « [les deux dernieres sectes sont ] les Ho- 
loiihyah et les Ittihddiyah dont les theses s’opposent, mais 
dont I’expose est malaise ^ elucider Les holotthyah preten- 
dent que I’Esprit Saint « informe » {holoiXI) leurs cceurs lors- 
qu’ils arrivent k I’apogee de la connaissance divine {hrfdn) 
et de la purification mentale (iajarrod) , etl’on attribue cette 
these e dl Hosayn-ibn-Mansohr al Halltij. — Et I’on dit que 
les Ittihddiyah pretendenl que la conscience intime du fiddle 
s’identiGe h son Dieu, quand elle arrive i I’apogee du culte 
qu’elle Lui rend. » 

b) Les critiques generates touchant sa r^gle de vie 
1 Le pur abandon et Vacte unique (3). 

Rechercher un 6tat de passivite integrale, se mettre en 
etat de pure r6ceptivite pour s’abandonner aveugl6ment &, 
lagr^lce, c’est, au point de vue individuel, s’enraciner dans 
une indecision absurde , et au point de vue social, donner 

{i)Cfr ici p 519 le vets 2 • « Comment T’aurais-je invoqufi » c’est 
Toi (Qor I, 4). SI Tu ne m’avais dit « c’est Moi » ? — Et p 327, 525, 
700, n 3 

(2) Sha'r4wl, jawdfttr dotar (wosta), ms. Walt al Din majm. 
1684, f 357’’. Noter qu’Ibn 'Arabt, contiairement i 'Ibn JMo'Adh, Ibn 
Sla4 et Ghazail, declare que le mot « man 'arafa nafsaho.. » (Qfr ici, 
p 513, n’4) n’est vrai qu’apiSs sensation et connaissance permanente 
du monde exteneur {fosoits, t06, 264 , cfr au contr HallAj, Taw XI, 
4, 8, 18) 

(3) Cfr. Hugel, The mystical element of religion, 1908, II, 141-146, 
168. Contri, lei p. 620, 626, 676 
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I’exemple de I’oisivete Shflfi'i disait d^ji, au lemps d’Aboti’l 
'At^hiyah ; « Le ^oAfisme a pour fondemenl la paresse (1 ) » 
C’est I’objection de Ghaz^ili ses debuts (2) Ibn al Jawzl, la 
reprenant, aprfes Aboft Yodsof al Qazwlul, accuse al Hall^j 
d’avoir enseigue qu’un acte unique de renoncement liberait 
ddfinitivement de toute obligation religieuse et sociale (3). 

2 L'tndivtduahsme anarchique. 

Subordonner graduellement Fordonnance exterieure et 
sociale du culte aux entires internes d’une devotion indi- 
viduelle, proc^dant par intuitions irr%uliferes et incontro- 
lables, meme au rejet explicile de toutes les lois naturelles 
et r^vdl^es, h la desob^issance mv^ter^e, i la negation 
to tale de toute rfegle (4) C’est I’objection d’Ibn Bdboftyeh, 
Tbn Hazm et Ibn al Jawzi (3) Elle est frequemnient reprise 
centre les soufts sur deux points sp^ciaux qu’il convient 
d’elucider i part 

3 L'iqmhbre mental , 

L’objection concernant I’^quilibre mental vise les stances 
de « concert spirituel », samd\ oratorios, oil la recitation, 

(1) Ibn al Ja'wzi, ndmous, XI 

(2) Ici p 370 

(3) Ici p. 283. En realite Ilaliaj (in Qor XII, 67) suit la doctrine de 
Hasan < cessation de la consideration do I’acte (comtne fin, en soi), 
non pas cessation de I’acte » (ap dzwdn en turc, ms Zah., tas dGl) 

« Renoncer a choisir, mais ntiliser le moyen terme (ofl’ert pai Dieu) » 

(4) C’est I’accusation de Kholdi centre llallAj (ici p 403), citee par 
Qoshayrt (ici p 57 , cfr. 448) la cause de sa rupture d’avec Tost art 
n’est pas connue , il ne rompit pas entierement avec Jonayd (son 
tawaqqof , cfr ici, p. 401), mais seulement avec 'Amr Makkt (ici, 
p 57) WAsitt est plus cntiquable (ici p 784) 

(5) Telle est effectivement la signification momste donn6e & une sen- 
tence d’al IlallAj (ici p 570, 1 15 17) par Sa'ld KAzarounl dans soncom- 
mentaire d'une fausse lettre dTbn abl’l Khayr 4 Ibn SinA Mats en rAalite 
HallAj disait < Quand le coeur contemple Dieu, Dieu prAserve les mem- 
bres de tout p6ch6 » (KirmAnl, n 7) 
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soitde textes coramques, soitdepo^mes profanes, provoqne 
' chez les assistanls un elat d’exritation aiiorraal, d’extase 
plus ou moms suspecle A1 llallAj a nellcment piecise le 
cas (1) « Le Mmd' ; dn dehors, c’est une commotion, — et 
du dedans, c’est un avertissement {hbiah) [i) Colui qui sail 
saisir I’allusion (divine, islidrak) ale droit de puiser dans le 
samd' un avertissement Mais, avouloir I’lmi ter sans com- 
prendre, on attire sur soi une commotion, on s’expose k 
r^preuve , on rend les rfenes Kune suggestion de ddlectation ; 
on estcomme celm qiu se tue de sa propre main » 

Sur les extases d’al Hall&j, nous avons peu de tdmoi- 
gnages (3) en voici un (4) « J’ai vu le cheikli Hosayn al 

Hall^ij, an moment oil I’audiUon d’un t/dii I’avait fait entrer 
en extase il dansait, ses pieds soulev6s du sol, et rdcitail * 
« Quiconque a requ confidence d’un secret, puis I’a public . » 

4 La chastete du regard 

Al Hallfij s’est montr^ fort strict cet egard (5) nettemenl 
oppose, tantau laxisme penitent du sodflAboii ILimzah (6), 
pr^conisanlld delectation morose, devantla beaiit^interdite 
des clairs visages (de novices), comme souice d’atlrition, — 
qu’au platonisme profane de I’dcole z4hirite (7) , son disci- 
ple WilsiU disait, k I’exemple de Path Maw^ili, qu’il fallait 

(1) Ibn Yazdinyir , texterepiis par Shibli (Hojwirl, Kashf, trad, 
p. 404) ' Amr Makkt avail indiqu6, moms clairement, quo la hc6it6 
dependait de I’antenontd de i'ishdrah (Amedioz, Notes, 5G2, n 1) 

(2) Icip 489 

(3) Ici p 127. 

,(4) Extrait ap Ibn al SA'i 

(5) Ici p 15 , cfr. Tha-wri « le simple 1 egard estpeche » (ap Uourt, 
{ e , infrl). 

(6) Icip 178, n 3 , d’oii rhostihte de GholAm Khalil (ici p 192), 
qm, en ses sermons, s’attaquait de front i la sodomie 

(7) Ici p. 181. Cfr, Modrik Shaybaat(SarrAj, masdn', 159, 341,400). 
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fuir ce genre d’attirance impure ' « Celni que Dieu yeut avi- 
lir, II ie mene vers cetle puanteur, cette pouirilure » (1) 

II est malheureusemeiit av^re que les coulumes do la vie 
sociale, en Islam (2), — tant chez les IinAmites, a cause 
d’une exdgfese ^soterique (3), que chez les Sunnites, par 
id^alisme esth^tique (4), — ont iiisuffisamment sauvegarde 

(1) Qosh. 217. 

(2) II faut noter ici, sur ce sujet scabreux, dont la gravite ne saurait 

e celee au point de vue social a) que le vice de Sodome, quoi qu’en 

aieatdil Burton et Nabli^ni, n’est Tattiibut m d’une zone cliraateii- 
que, ni d’une race , Iianiens et Grecs, qui Font engunlaode d’excuscs 
philosophiques, n’en sont point les mvenfceurs , il existe, h Tetat biut, 
chez tons les peuples ou les maities ont recomu i Id coaction ou a la 
ruse [dablb) sexuelles pour dompter, commedes fauves^leuis enclaves 
qu’ils fusseni rubles ou feinelles, indiliei eminent , et ont ele punis, en 
retour, d’lin asservisseraent iigouieux aux instruments Je leui luxure , 
b) ce vice est foil ancien en Arabic (provetbes satiiiques sui divei&es 
tribus, in Mas^oudl, moiou’j)^ notamraent a Iliiah, hwdL masculin 
(Labid et RabF) Qisxhdqah feminine (Hind etZoiq^) , de g lands poetes 
conome Ibn Boid, AboA Now4s et Ibn al Rournl ont chaute complai- 
samment ceshontes, sans m6rne s’y plaire (reraarque de Mobai rad siii 
la psychologic d’Aboti NowAs ; rmimitable transparence, toute voltai- 
neniie, de son style, se coloie d’ailleurs, sou vent, dans scs deseuptions 
de&int^ressees de Famour antiphysique, J’un mtanume plub que litte- 
raire) , c) devant Fexteiisiondeoe vice, au in® si6cle de I’hegiie, des legis- 
tes, desarmes, cruient limiter le mal par des concessions illicites abso- 
lution, sdus sanction legale, du hzodt des esclaves et des non-musul- 
raans (hyd/ MAlik, selon iOlO^a^ p 154 [QalliAti, kashf^ ms Londres 
Supp 202, p 164“^ seq , Faccuse seulcment de suppnmer la kaffdrah 
(non le qadd) poui le coupable, si la faute a eu lieu on ratnadin] , 
Abiwardi, m Sobki, III, 18), et du tafkhUh entre musulmans (Thoma- 
mab, AbouGbaff^r, Ibn Karr^tm selon Ibn al D4'i, 381 , Ilazm IV, 
197) , d) e'est Fbonneur des traditionnibtes sunnites, sui tout des mys- 
tiques, d’dvoir attaque ceciime de front, en s’adressaiit aux consciences 
directemcnt (ITasan Basti , Thdwri , Ibn Ilanbal et Ghol^Lin Khalil , selon 
Hay tham Dorn i, al hwdt^ ms Zah. majm 9 , Ibn al Jdwzi, 

mawdou'dt, s v ) Gfr ici, p. 174, 676 

(3) Ici p. 690, n. 4, 736, n, 1. 

(4) La tbeone de Famoui platonique (ciitiquee dfes sa naissance par 



CHAPITRE xni 

la chastely du regard. Specialement dans les cercles inilia- 
tiques, noseiris etdruzes (1), — el dans les cercles mysti- 
ques de certains ordres sunnites (2) Si les poemes d al Hal- 
sont purs de toute attache charnelle (3), des poeles 
mystiques, qui, pourlant se recommandent de lui, out 
ddveloppd le symbolisme conventionnel du tashblb (4), use 
de revocation d’une idole excilatrice, pour laire penser k 
Tamour divin, celebrant d’abord une presence chaimelle, la 
beautd d’un jeune visage admire (5), dans un cadre fort 
inattendu * le Convent chrelien, dayr^ symbolede lasaintete 
divine, de Tunion a TEsprit divin Le persan Mahmoiid Sha- 
bistarl explique en detail ce qu’est le tersdpche ^6) en son 
Golshan-i-Itdz ^ ch^pilreXy Etc’esl exactementle symbo- 


JAhiz, mokhtdrdt enseignee, nous Tavons vu» par Tecole juridi- 
que, zahintBi d’Ibn DAwoM ^ Ibn Ilazna et Ibn T&hii Maqdisi, sous 
la th^se du jawdz al nazar tlaH mord (cf ici, p 175, 1 31 seq ), a ete 
soutenue par quelques autres th^oiogicns, suitout hanafites, enumer^s 
par NAbolosi an chap IV de sa Ghdyat al mailoub (alias Makhraj al 
mottaql), qui traite ex professo la question 

(1) Cfr, supra, p. 690 Accusations centre Zakari de Bahrein, et 
ShalmaghAni 

(2) Accusation formulee aux xiii®-xv® siecles centre les Rif&'iyah- 
Ilailnyah, et Qalandariyah-Haydanyah (Jawbari , TorkomAnt, loma\ 
ms Caire, tas 701 , Bistdmi, fawa'ih, XXVIII , cfr L6on rAfricain, 
Descntiione, 1, p 43) , et au xix® sifecle contie les 'AmmAiiyah du 
Caire 

(3) Deux seuls, Dalai, yd habibi . (trad ici, p 234) et Qdlo'd' 

pounaient Mre suspectes ; le piemier, pour son style, et le 
second, h cause d’une anecdote (ne visant pas IlalUj) h. laquelle il est 
(Ibn 'Ai abi, mohddardt, II, 338) 

(4) Cfr Quatre Textes^p 27, n 6 

(5) Cfr JtMM, XXXVI, p. 41 

(6) Ou tersa-'betche, le ^ fils de chr^tien » , Tidole offer te (cfi le 
terme analogue, en cours chez les Satanistes d’Occident ; auquel il e&t 
fait allusion ap. Hujsmans, La-bas^ ed, 4901, p. 369, enbas). 
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, lisme perilleux du shammds, cher h Aboti^I Hasan al Shosh- 
tarl, sh^dhilite andalou * 

€ Eveille-toi ♦ Vois, le soleil du. vm s’est lev^ (1), — etsalaeui vamc la 

[clarte da jour 

Ge JUS de raism, soatire et decante, de toute 6teraite, — ah ! passe-le 

[i la ronde, aax jeunes et aux vieux I 
II n'a subi m le pressoir, m le tonneau, — et le veire de sa coupe n’a 

[pas ete coule an feu. 

Nous en avons bu, ea un Convent, ou il n’y a — qu'al Hall^lj, qui n'ait 

[pas rougi (d’entrer). 

primordial est le pacte quinous elut pour cette ivresse, — ou Thomme 

|ne sauiait dechoir. 

Mais void I pare de perles en collier, un Diacre gracieux, — trainant 

[sa robe avec grave decence ^ 
Sa vue les ravit hors d'eux transportes, — captives, prives de leur 

[liberte. 

Deji, entiant au Convent, ils avaient jetfi — leur bAton, decides A s’y 

[lixei 

Ainsi Moise jeta son bAton (2) — , puis, lecuh, craintif, peasant s’enfuir 
Ils ont rejet6 leur fortune, — bien loin, et choisi la Pduviet6. 

Quitter leuis biens, il le leur fallait, ~ comme [h Moise) de denaander 

[A Atre contramt (3) 

be parler de Shoshtarl, chez eux, plem de feu, — u'a, lorn d’eux, 

[qu^amertume A exprimer » 

Le Diacre, c’est Dieu, le « sAdbb mowaqgar » du hadtik de 
TAscension nocturne de Mohammad, tel que Na'lm-ibn 
HammAd le rapporta (4) , et non pasaucune silhouette crede 
d’adolescent Mais Tusage de ce symbole, destinfi a elever 
Fame du desir charnel A Tamourdivin, pent aboutir au resul- 
tat inverse^ en scandalisant les profanes : qui n’oiit pas tout 
h fait tort 

(1) Tanabbah, gad badat shamsoH ^oqdf. Cf aussi son Ta'addab bi 
bib al Dayr , commente par NAbolosi 

(2) Qor XX, 70 

(3) Qor XX, n. 

^4) Dhahabt, iHiddl^ s v., n° 2079 , Ibn Qotaybah, mokhlahf^ 8* 



c) LeB critiques generates de son mystxcisme 

C’est ici le lieu d’^numerer bnfevement les consequences 
Ihdoriques etphilosophiques prSlees au myslicisrae en gene- 
ral, specialement au mysticisme hallagien . 

1“ Quant h la notion de Dieu , les expressions employees 
par le mystique, pour ddcrire la presence reclle de Dieu en 
rdme sanctifide (1), aboutissent Ji attribuer a I’Etre Incrdd 
une certaine composition assimilable, perceptible et mate- 
nelle (anthropomorphisme) (2) D’autre part, la mention 
constante d’lnlerventions surnaturelles « illuminant » I’S-me 
pour la transformer, induit k imaginer des symboles inac- 
cessibles a la raison iilluminume) (3) Entre ces deux extre- 
mes, images sensibles inadequates, et definitions abstraites 
mystcneuses, le mystique se reslreint h nous faire part d’une 
apprehension substantielle, d’un « goht » di\in qu’ilsaxoure, 
absolument imntelligible el ineffable pour autrui [agnoili- 
cisme) (4) Ces trois objections ont eld dejh examinees sopa- 
rdment. 

2® Quant la raison humaine ; les mystiques aiment 
opposerl’un I’autre les « deux aspects » des choses, I'ap- 
parence extdrieure et la rdalite interne Cela peut amener h 
la doctrine des deux verites antithdtiques et ennemies , du 
mot^ qui est I’lnverse de Yid^e (5) ; du dogme, qui est le con- 
traire de la religion (6) ; puis a un universalisme syncrd- 

4 . 

(1) Ici p S29. 

(2) Ici p 527, 648. 

(3) tajalli, ICI p 641 

(4) Gfr Kieikegaard' « Dieu ost difleienl de lout, radicalement » 
Gfr ici, p. 640, 648 

(6) These des No&eins et des Druzes. Cfi. ici, p. 568, n 4, b71, n 1> 
577, n. 2 

(6) Ritschl. Gfr le duahsme « shari'ah haqXqdh », ici p. 670, 724. 
Mazdeens, MamcWens. 
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lisle (1) posant \'identit4 des conlradictoires [%) , etaboulis- 
sant h\‘ aneanlusement de la pensEe dans rimpersonnalild 
de I’ldEe pure (3) 

II esl rEfErd en nole aux passages d’al Hallaj pouvanl 
donner occasion ^ ces objections 

Je dois, en terminant, rdpondre a une objection de prin- 
cipe Pourquoi n’avoir pas essaye d’exphquer roriginalite 
d’une telle physionomie en mettant en relief certains inci- 
dents de sa biographie ? En faisanl intervenir, pour la 
formation de sa doctrine, des influences civilisatnces dtran- 
gdres S, rislam : iranienne, puisqii’al Hallaj, fils d’un maz- 
dden converti, acceptait de rendre visile tides mazdeens (4) ; 
helUni%tiqiie^ puisqu’il avail dtudie le lexlqiie technique des 
philosophes el gnostiques (5) , hmdom, puisqu’il serait alle 
s’lnstruire auprds des idolatres de rinde(6) , ou syto-chal- 

(1) Gfr deux senteuces de flalUj . « Toute veritd a sa rdalite {Ixkolli 
haqq haqtqah), toute creatuie sa voie, tout contiat son gage » (ms. 
Londres, 888, f 32S® , Baqil, shath, p t23) qui est tiree d’un hadlth 
(Tirmidhl, riyddak , Sarrij, loma\ 337) et d’unc sentence de Thawrt . 
bkoll 'abd sharttah, , ; ap Makkt, qo&t, II, 57 , « Tout avertissement 
(prophetique) a un fondement, toute vocation (apostolique) imphque 
une illumination » 

(2) These druze, identifiant tawhtd et talMd, wojoud et 'adam {Kitdh 
al noqat, ed Seybold, 43) Thdse dTbn 'Arab! . le seul tort des idoU- 
tres est d’avoir selectionne lenrs idoles , car tout etant la manifestation 
de Dieu, tout devient idole pour le parfait moniste 

<f Les creatures out admis, quant h la divinite, divers credos, 

Mais le credo que j’admets est la somme de tons lenrs credos 1 » 
(NAbolosl, sfta? A al tariqat al mohammadtyah, I, 169-170) 

Nous avons montre plus haut (p. b70) le veritable sens de proposi- 
tions qui pourraient 6tre prises, mal i propos, dans no sens hSgelien 

(3) These druze (lei p. 571), acceptable pour les helleuisants (ici 
p 566) et Jonayd(ici p 37), que HallAj a nomoiement rejetce (ici p.670). 

(4) Ici p 16, 92, 128. 

(5) Ici p. 71, 471 , cfr. Essat, pour I’hypothbse neo-platonicienne, si 
en favour en ce moment. 

(6) Ici p. 80 seq. 
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d4mne^ puisqu’il s^journa pr^s de milieux, chrdliens k Jeru- 
salem (1), etmandeens a Wfi.sit (2) Sans doute, il seraitaise 
de dresser aiusi diverses listes d’l^ewis, permeltant d’envisa- 
ger lour i tour, en al Hallaj, un conspirateur nalionaliste 
persau, un hermeliste qarmate (3), un yogui hindou (4), ou 
un chretien secrel (5) , de m6me qu’on lui leprochait, de 
son temps, suivant les cas, d’etre sunnite, mo’taMlite ou 
ime.mite (6). G’est au lecteur attentif de peser les raisons de 
bon sens (7) qui m’ontdcarte de telsexercicesd’ esprit, ingd- 
nieux, j’en conviens, mais steriles. 

On a montre ailleurs (8) comment les Yocations indivi- 
duelles des premiers mystiques musulmans naquirent, au 
coeur mfeme del’Islam, d’une meditation experimentale fer- 
vente sur les donnees scripturaires contenues dans le Qor’&n , 
al Halltij n’a pas fait exception &, la rfegle Tout au plus peut- 
on ajouter que cette meditation I’a mene, plus aYant que ses 
mallres, dans une exegfese scnpturaire, aussi opposee au 
lilteralisme legal des talmudistes Israelites que conforme au 
spiritualisme anagogique des mystiques chreiiens Rappelant 
i ce propos la sentence d’lbn 'Oyaynah . « Ceux d’entre nos 
docteurs i^olamA) qui ont mal tourne devenaient semblables 
aux Juifs, — et ceux d’entre nos ascfetes {^obbM) qui ont mal 
tourne devenaient semblables aux Chretiens », Badr al Din 
al 'Ayni ajoute (9) « Voil^i comment al Hallflj en vint h etre 
accuse de koloUtl et d'ltiihdd » 

(1) let p. 99 

(2) Ici p 18, 103 

(3) Ici p 731 

(4) Ici p. 87. 

(5) Ici p. 323 , et Essai 

(6) Ici p. 72 

(7) Ici p. 88, 819, 733. 

(8) Gfr. £ssai , et ici p 609 seq 

(9) 'iqd aljomdn, t, XIV, anno 309, maqtal al Halldj, § 4, 
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IV — Traduction des Rxwdydt 

a) Riw4y4t I k XXVII . ... 893 

V. — Ongmalile htteiaire de Toeuvre hallagienne 

a) Le style 

1 Le choix des mots et la prosodie deux qasldahs 904 

2 La penode . . ... 911 

3. L’mtention maitresse de la pensee . 914 

4 Les emprunts et les mutations . 916 

5. Jugements portes pai des litterateurs , . , 919 

b) L’lnfluence sur lalitteratuie islamique 

1 Traces d'lnfluence doctrmale . . . . 925 

2 L mteipretation alchioiique ... . . 928 

3 L*interpretation magique . ... 931 

4. L’mterpretatmn satanique . . 934 

5 L'lconographie 939-941 

1 

Criliqm des textes 

a) Lew transmission orale primitive* 

1. Yaleur des isndd. 

Conform^ment k I’usage constant en Islam, en matifere de 
tfimoignages, — on tout© autorit6 probante est r^serv^e 
a la tradition orale {niodyah), et tout credit refusd au texte 
not6 {sahi/ah) (1), — la critique des textes hallagiens com- 
port© en premier I’examen de laliste, classee par generations, 
des temoins autoris^s quiont assume personnellement la 
responsabilite de nous les transmetlre ou de nous les 
signaler. 

Cette methode ne va pas sans inconvdnients ; certes, elle 
ipporte, en regard de cheque fait precis, le nom d’un t6moin 
Urectconime garant Mais elleaboulittipul\^riser toutidcit 

(1) Boat le premier \enu peuts’emparer et mesuser i sa guise. 
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hi&torique en atomes, tout texte continu en sentenpes [hikam ) 
isolees , elle substitue k une biographie des anecdotes [ki/ed- 
sans enchalnement D’autre part, larigueur apparente 
des rfegles ^dictees en hadith pour Tadmission d’un tcmoin 
direct au rang des rowat (sg rdtol) professionnels, — a pro- 
voque, en pratique, la confection artificielle de « chalnes » 
de transmission {tsnAd), incomplfetes ou interpol^es (1) 
pour justifier dans les formes la transmission oraleAe don- 
n^es certames, dont on avait trouv4 trace dans des sources 
ecntes, que Ton se cachait (2) d’avoir consult^es 

Divers unM de Solamt, d4j^, lui servent & legitimer, sous 
le convert de noms de t^moins oraux autorises, la consulta- 
tion de textes Merits qu’ils nous masquent (3) Ibn Bakotiyeh 
se fait authentiquer en bloc (4), par un samA'^ obtenu, nous 
dit-il, du ills d’al Hallaj, cinq t^moignages independants, 
dont le texte circulail bien avant lui ; et il nous donne, sous 
I’autorite de rAwk, divers r^cits d’Ibn Abl Zor'ah, dejti pu- 
blics par Naqq^sh, — et d’Ibn Khaftf, dejfi edil^s dans sa 
biographie par Daylaml Enfin, le samA' de Solaml, auquel 
Qoshayrl r6ffere constamment dans sa 7'tsAlah^ signifie sim- 
plement que Qoshayrl s’est laitdhment autoriser par cemal- 
tre utiliser ses oeuvies dentes comme arsenal de citations. 

Prenons, ici mfime, les recits hostiles des pages 300, 304 
et 106-1 U , prdsentes comme des tdmoignages directs, I’un 
porte le nom d’Ibn Hayyawayh, mort soixante-treize ans 

(1) Cette constatation mine la critique purement foimelledesmofefld- 
dithoAn de ce qu’un %snAd est inconect, il ne s’ensmt pas que I’attri- 
butioa du texte allegu6 soit mexaete Ex Sarrflj, loma\ 6d Nicholson, 
pief p XL 

(:2) C’est ce qui montre I’lnulilite du c^lt^>le clioisi par Ibn al Jawri 
pour expurgei I'ffilynh (sa(wah) et Vlhya (mwhdj) 

(3) QT. II, n" 14, 24 reprennent deux t6moignages d IbnFAtib, n® 23 
un temoignage extrait du loma' de Sarr^j (pref. Nicholson, p, XLI) 

(4) QT, III, n* 1 , cfr. la discussion, I c., p 16. 
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apr^s, — le second, d'Abod’l 'Ala, mort cent vingt-deux ans 
apres I’avenenieot VisnM est coup^ Le troisieme groupe 
de r^cits, d(!l a Ibn al Azraq, t^moin contemporain, maib 
indirect, r^fere parfois h des anonymes, et donne Timpres- 
sion qu’il utilise alors, sans I’avouer, un pamphlet mis en 
circulation par Awdrijl, source icnte 

Quant aux rdcits favorables • certames raisons d’oppor- 
tunit4 dogmatique font sauterun nom dans la chaine des 
tSmoins le nom d’Ibn Fatih, quand il fut « ddclasse » comme 
i'dwt . de Fans, parce qu’accuse d’hdlerodoxie , de Shibli, 
tant qu’il jugea prudent de laisser h. ses disciples la respon- 
sabilit^ de colporter ses recits La personnalit^ noloire d’un 
contemporain t^moin indirect, comme Ibn al Haddhd, peut 
aider a effacer le nom du premier tdmoin 

2 Lute des rdwis {tabaqdt al rowdt) 

Classe I conlemporatns, tdmoins directs 
/. a 'Abb^s-b-'Atli (+ 309/922) — Sol in Qor 111,188, 
VII, H, 97 ; etici p 43 
2Mb Bishr. — Qosh III, 6 — ici p 227, 337 
3 Faris-b-'Isd Dlnawarl ; ici p 337. 

» ses informateurs 4 Ibr b Fhtik, icip. 47 (1). 

5. A b Fftris-b Hasarl — Sol 
tab , ici p. 123-126. 

» {citds d KalddddAl) • 6. a 'AA M b. Sa'ddn ; ici 

p 69-70 

7 a SawdA , ici p 557 

» (sources du Diwdn) {2): 8 a Nasr A. b. Sa'd Isfin- 

jhnt QT p. 19, n 3 (3). 

(1) Ne pas coafondre aveclbn MUnik (JAini, 300), source deSho'aybl 
(jawhar fartd, ms Gaire, f 19*’, 26% 98**, etc ). 

(2) On ue donue ici que cinq des no ms, les moms alteres 

(3) Qosh. 1, 453, II, 166. 
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9 a. Ish^ Ibr. Holwint- 
Akhb 10-12 

40 A.b.Kawkab-b-'OmarWa- 
sill-Akhb 30 

//. a. Bakr Ibr -b-SimAn- 
Qosh. 111,235, icip 130. 

/5. 'A WadoOd-b-Sa'id-b-'A- 
Ghanl-Akhb. 17, 42 ; ici 
p 129 

43. a. Tayyib M b Farrokhan-b RoOzbihDoOrl (1) — 
Khallb § 15 (Comp Qosh 1,74). 

44 a Hy 'All b. 'A Rahim Qaanfid Wdsitl (2), vers 
325/936 (3) — Sol 2 , Bak 8 

45. a Bakr M.b A Hadddd Misri (-f- 345/956). — Taw. 
206 

46. A U A b' AA Moznl (-1- 341/952, BokhdrS). — Sol. 
Ill, 16 , ici p 80, n 3 , Sam'dni, 527'* 

47 a. M.'AA b 'All b ' AA. b Hanash Ydqoull, imdm de 
lamosqu^e de Jaffa, — ici p 315 ; Sam'dnl, 596>» 
(356*>, 358») 

/5 a M Ja'far-b M. Kholdl (-|- 348/959) , — ici p. 402. 

49. &. ily Mb Ya'qoOb-b Jondl (ionral) , — cfr icip 106, 
n 3 ; a rectifier amsi ezpressemeot, suivant Mdlinl, 
arba'in. 

50. a Hy A. b YoOsof Azra^-h Ya'qoOb-b Ishdq-b Boh- 
lohl Tanohkhl , mo'tazilite connu, elfeve d’Abofi Hd- 
shim — Mortadd, monyahf 64 ; Sdbl 130, 215, 322, 
323, 348 , ici p 106, n. 6, et p. 273. 

(1) R&wl condamne par Maqdisi {Bomonyma, s v.) et Dhahabt {I'tt- 
ddl, s V.) 

(2) Corr en consequence la n. 6 de la page 97 lire, aulieu de « *Ali 
al Tawwazi », 'ala al iawazzt, ce qui signifie « au revoir ! » — Cfr 
Sam'ant, s v. 

(3) Date de son passage I Qirqisa 
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» et ses informatmrs . 9/, a Faraj-b RodhSa, ici 

p 273 

' 95. a Bakr M b a 'All 

Qasri , id 

95 a. Hy. 'AA b 'Ayydsh 
Khazari ; ici p 216, n 5 
S4 a Bakr M b Isb^iq 
Ahwftzi, ici p 107. 

95 (1) M b. A Isfah5,ai Qandill — Qosh IV, 49 , Sol. 
lab ms Berlin 9972, f. 42i>. 

Classe II l^moins au second dcgre 

36. a. Bakr M.b M.b. GhMib Tostarl — Qosh. Ill, 53 ; 
ici p 258 n 4 (de S) 

97. a. Faraj 'A Wlihid-b Bakr Warlhdnl ShirM — 144-a* 
(de 5, vid 3). 

38. a Hy. 'ARahmkn-b.M Farisl — Sol.tab. , Qosh IV, 
4 , loma\ 40 , ici p. 47 (de 4) . 

39. 'AA.b. M b 'AARAzi NlsaboOri (+ 353/964).— Qosh . 
Ill, 51 (ici p 58 n. 3) 

so. a. BakrM b'AAb.M.h Sh6.dh6,nRazl (4- 376/986). 
— Sol 3,12, Khatlb § 16 , Harawl, dfiamm, f 112’’; 
Sam'&nl, 329’’ , Dhahabl, i' tidal, s. v. 

34. a' AA M b A b M Rii/l (moqrl) (+ 366/976). — Sol 
19 — Sarr&.j, /oma' 


(1) Nous exclaons de la classe 1 cettaias adveisaires comoie Aw&- 
rjjt, Soait, Iba Zanji et ILu abi Sa’dUn, dent les r4cits n’ent pas pour 
but la transmission de citatious exactes , 'Abdalmalik Iskdfl, que Harawt 
auraitconnu centenaire (comp. JAmt, 170) , et 'Abd al Rabmin ibn 
Ahmad Jabali, r&wi, selon Ibn Fadl Allah, de la piece de iiers donnee 
101 p 93 , cet auteur, dont un ouviage mystique, utilise par Ghaz^lt 
(imU), est conservd k Hamdh (ms du shaykh Na'sdn), me paralt appar- 
tenir plutdt au xi* sifeole. 
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3S. a. Q^sim Ja'far b A R4zi (+ 378/988) : — ici p. 403. 

33. A. b a Zor'ah M. Fadl Tabari ici, p 403 

34-35 disciples de Fans . 'A W 4 hid-b 'All Sayy&rt, — 

ici p 305. 

a. Bakr M. Kalslbidhl — 
143-a’*. 

36-37-38 . disciples de Shiblt (1 ) MansoOr-b.'AA Harawl 

— ici p. 305 

'Is^ Qass^r Dlnawarl, — ici 
p 306. 

NasrAbD.dhl, — ici p. 407 

Classe 111 : Umoins au tromhme degH 

39 a 'All Ddqqaq (-]- 405/1014) — Qosh 171 ; Taw. 
p. 138 n. 1 (de 38) 

40. a Nasr'AA b 'All SarrAj (+ 377/987) — 142-a* 
(de57) 

4i-42 : disciples d'Ibn Khaflf . con suites par Daylatnl 
(36a-a*) et Ibn Bnkntiyeh (191 -a*). 

43 a Hy. 'All b Jahdam (+ 414/1023) — 182 a* ; source 

de 278-a*, 320-a* 

44 a'ARahmanM b.Hy Solaml(+ 412/1021)— 170-a-r, 
source de Qosbayrl (231-a*) et Khatlb (250-a* , a’vec 4^) 

b) Zes deux recenuons Wdntl et Fans, 

L’lnfluence croissante de la notation dcnte, dans la trans- 
mission soi-disant orale des recits et des sentences, devenant 

(1) Sous I’autonte directe deShibll sont presentes, commed’al HalUj, 
les textes suivants distinction entre les saints et les prophetes (ici 
p 739) , li koll haqq haqiqah (ici p 801 , imite de Thawrl, ap Makkf, 
qoiit II, 37 , Baqil shalh , f 123) , second passage cite d'aprfes Baqit 
ICI p 486, n 3, et commente pai les vers « Yd mawdt' al ndzir .. » , 
et texte sur taqsir des Anges (Kal 6) 
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pr^pon durante des la seconde g^n^ration des ravAs, — il 
convientde recounr la critique lilteraire pour tenter d’6ta- 
blir la filiation des legons , puisque la rarely et I’het^roge- 
n^ite des sources manuscritesempfichentde fonder 
du texte des sentences hallagiennes sur un examen paleo- 
graphique. 

L’etablissement, en vue de I’ddition des Quatre Textes (1), 
d’une table de concordance des variantes pour chaque sen- 
tence commune aux trois recueils (Solamt, fbn Blikofiyeh , 
« Akbb&r al Hall&j »), laissediscerner, en debors des simples 
erreurs de lecture ou de dictde, deux series combindes d’al- 
lerations intention nelles ; d^celant une modification, soit 
formelle (revision grammaticale), soit id^ale (precision dog- 
matisante) apporWe A la pens^e de I’auteur . interpolation 
de gloses, et retranchement de termes ; dans les passages am- 
phibologiques, ou susceptibles d’etre pris mal k propos. 

Des deux textes parallbles de Yag^idah (t), celui deKald- 
bidht paralt A la fois pr6ciserla forme theologique [houoiyah, 
mdhiyah, iadddd) et attdnuer I’audace expressive {wasfofio, 
^olo'diwho, imtizdi, yohill) du texte d’lsfinjAnl (3). 

Les cinq recensions de la « priere de la dernilre nuit » (4) , 
qui ont dt4 trop de fois retouchdes pour 4tre ais4ment clas- 
sables par families, presentent des variantes d’une port4e 
dogmatique dvidente . shawakidika (sans le pr4fixe bi , 
A, B) , al sodrak hya (sic) allatt afradatho (5) [B] , howi- 
yastr (ajout4 B ; suppr C, 1)) , harr&t[A, B ; contrA, agh 
y&b) , abdayta {A,B , pour azharta) , suppression du § 9 par 

(1) i 69 5-1. 

(2) Supra, p 636-639 Le texte parallfele de WAsitt (m Baqll, tafstr, 
t. II, 229-230) eat ^ comparer. 

(3) Probablement 6dit6 par P4ris. 

(4) Taw., p. 202-208 

(5) G’est-3i-dire . « qui L’a proclam§ unique » (au mithdg) 
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CjZ) , yanjoUj (pr^cisant la pens6edu § 10, enA,jB)(l). 

De raSme les recensions de la qasidah « An't ilayka » (2) . 

Trois sentences (3) se prdsentent sous deux formes, et la 
forme dilute et precise est attribute, au moms une fois ex- 
plicitement ti FAria (4) 

Enfin, Tanalyse attentive du bloc homogene de 176 senten- 
ces halldgiennescollig^es par Solaml en son te/ilr nous permet 
de serrer de plus prfesle problfeme des recensions Solaml ne 
paralt pas s’6tre r^f^r^directementaux textes originaux d’al 
HallSij, maislesavoir empruntees el deux auteurs, AbohBakr 
Wa,siti (5) el Fins (6) , car il les donne, — tiop frequem- 
ment pour que la coincidence soil accidentelle, — non seule- 
ment en contiguild locale, mais en paralldlismeintenlionnel, 
aver des sentences de ces deux auteurs, on elles s’encastrent 
d’ailleurs parfois comme des citations formellement ddpen- 
dantes (7). 

AhoO. Bakr Wasitl (8), en qui Harawt voyait le fondateur 

(1) Trad dutexte C, D « Ce qui restera ainsi, mis i I’ecart de mes 
souillures (war flamboyante intention spintuplle), est une preuve (de 
Dieu) plus forte que la destruction des montagnes terrestres I » 

(,2) Von note du ms Berlin, 3492, f 42'* , Sarr^lj, lorna', 248, 372. 

(3) wastyah , 4tat de Moise {mahdo'Ar 'alayhi) , qiydmoka bihaqqt 
(ici p 302, n 3) 

(4) La m^me sentence nous est donnee par Solaml (vii Fttris . al 
rdmt) et par Qoshayri {al motafarns III, 175 , comp. WlLsiti, in Baqil, 
t I, 515), sous deux formes assez divergentes 

(5) Baqil, I, 24, 63, 75, 79, 292, 163, 197, 203, 362, 383 (cfr 539), 
450-451, 570, 593 , 11, 11, 2.5, 26-27, 31, 85, 92, US, 192, 205, 215, 
229-230, 236, 257, 262, 269, 286, 302, 337, 363. 

(6) I, 24, 26-27, 162, 367-368, 620 

(7) Comme il n’y a pas encore d’edition dece tafstr, je rSfeie ici i la 
reedition, malheureusement assez remaniSe (pas au point de rue qm 
nous oocupe), de Baqil, qui a ete impnmee k Cawnpoie 

(8) Fils d’un homme du Faighinah , n6 4 W4sit, Sieve en ‘IrAq 
aupr^s de Jonayd et de Nourl, il doit, encore ihdbb (= avant quarante 
ans), s’enfuir derant la persecution des juiisconsultes {zdhirttes) , il 
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de Torthodoxie {o^oQ.1) mystique, parall, en effet, avoir repris 
Toeuvre d’Ibn 'Ata, el tente la s^ntliese des d^fiintrons tech- 
niques eparses proposees par cerlains giands maltres, de 
prdfdrence Jonayd et Ibn 'Ata, chose remarquable, cetle 
synthese se traduit par des sentences (1) qui alteslent la lec- 
ture la plus assidue des oeuvres d’al Hallaj, I’emploi le plus 
suivi de ses termes techniques, Tacceptalion la plus deferen fe 
de ses theses les plus originales (2) , il cite al HallSj simple- 
ment sous son prenom « al Hosayn 

Observons que Wdsitl n'dpouse pas pleinement Finlention 
mattresse de Toeuvre hallagieune , ses seleclions de citations 
Tatt^nuentet ses commenlaires riitilisent surtout comme 
un recueil impersonnel de documents inspires d’oii tirer les 
elements d’une rectification methodique de la mystique s&li- 
miyenne , la rendant acceptable pour rorthodoxiehanbahte. 
Nous le verrons mieux plus loin, cn le comparant JiFS^ris 

pi^che Sl Abivard. puis a Merv ou il mcuE't apr6s 320/912 , li, ses el6- 
^es Qdsun Say^M (+ 342/9>o) et Doqqi fondeient Tecole des Sayyd- 
riyah Je soupconne cet Aboii Baki -Mohammad -ibn Mousa W4siti 
d’etre identique A un certain Aboil Baki Mohammad-ibn Isma^il Par- 
ghAni {-f 331/942), maitie aussi de Doqqi, et, par lui, de Warthini , 
c'est I'opmion de Sarv^ar. 

(4) Les phrases oil Ibn AU commcnte al HallAj comme un maltre, 
des son vivant (cfr ici, p 623), sent prises par Solami dans les oeuvres 
de WAsiti (Baqll, I, 21, 27, 32, b95). 

(2) Non seulement dans SarrAj et Solami, mais dans les auties clas- 
siques du sotifisme, comme Baqli {sftalhhfdt), AttAi (tadhk II, 265- 
281), JAmi et Sha’tAwl (I, 99 huh ghaflah) Comp. Akhb. 33, avec 
WAsiti, ap San A] {loma\ 364, 1. 12-13) , cfr sat mad (ici p. b57 , et 
loma\ 364, K 1 1-12) , makr (Shd'rAwi, I c ) , "mad (Sol 162 , 'AttAr, 
II, 276) , anfd'i (ici p 486, n 4 , et loma\ 266) , voile du nom (jci 
p* 700 , et loma\ 352) , koft (ici p 570 , et Biqli shath, f 102) , apos- 
tiopbe aux disciples de Hiii (Qosh 38 , cir ki, p 59) , qadr (ici p 633 
etBaqli, t, II, p 39, 62) , Kt&wah (ici p 485 , et Baqli, t, II, p 238) , 
iftiqdf (Sol 132 , et Sh tab 99) Shahddah (ici, p. 787, ’AttAr, II, 
268 , msk de Satan (Baqlt, t, I, 244 245). 
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Telle quelle, Tceuvre de W§,silt pose une question commenl 
se fail-il qu’aucun des recitsbiographiques studies plus haul 
ne fasse mention de ce disciple avoue d’al Hallaj, dontle HA 
Mim al qidam (au hire caique sur le TA bin al azal) fut par- 
fois attribueti son maltre Pareille lacune est invraisembla- 
ble Aussi je crois Aboti Bakr Wdsiti identique k Abofi Bakr 
Rabi't, dit « Mohammad ibri 'Abdallah Hfishiml (1) Wjl’enig- 
matiqiie « prophete », c’est-fe-dire editew des derniferes oeu- 
vres d’al HallSj, I’dditeur probable des TawAsin, dont il a etd 
question plus haut (2) Une preuve de cette identification se 
trouve dans sa Iheorie de la « saintetd de Pharaon defor- 
mation sicuiieuse d’uue these hallagienne (3). 

L’lntcrpretatiOQ attenuee et abslraite de 1 oeuvre halla- 
gienne par Wdsilt fut bientbt relev^e et critiqu^e par FAi'is 
Dinawaii , plusjeune que WAsiti, Fans n’avaitpcut-fitre pas 
vdcu personnellement(4) dans I’lntimite d’al HalltLj, maisle 
d^vouement qu’il portait sa mcmoire a fait de lui son plus 
sincfere et fervent disciple. Le ton personnel des anecdotes 
qu’il a recueillies sur lui, les poemes qu’il en a cit6s, indui- 
sent hpenser que nous lui devons la compilation du diwAn 
asFar wamonaiat. 

A propos de Qor.LXXXV,3 {ShdhidwamashkoAd), << I’attes- 
tant et I’attestd », Wisitiavait comments . shAhid c’est Dieu, 
et ff?a«Moii£/c’est la creation (51 (predteruellement attestee 
par la science divine) .. ; Fkris riposte (ti) « Ces deux ter- 

(1) Simple surnom destine i I’ldentifier complitement au Piophfete 
(corr hypothese de Taw , p XI, n 3) 

(2) Ici p 2S1, n 3, 33b-337. 

(3) In/r&, p 935 

(4) Ici p 337.338 

(5) Baqll, tafstr, m loco , SariAj, loma , 339 

(6) Auties passages parallbles entre Wftsitl et P4ris ‘ 'tmdn (Baqll, 
I, 14 , et Sol in Qor II, 2) , Baqll, I, 24, 63, 209, 520, 666. — Comp, 
sur Satan, Taw. VI avec Baqll, m Qor II, 32. 
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mes, ila fois, designent Dieu , T1 est Celui qui regarde et Celui 
qui est regarde, Celui qui allesle sa creation etqui est alleste 
par elle, vis-^-vis de la foi et de ses realites , car Hosayn 
(= Halls.]) a dll sur ce verset « Cela mdique que Dieu exis- 
tencie la creation sans sen s^parer ni s’y annexer » 

Comparanl I’interpr^tation de I’oeuvre hallagienne par 
FSris k celle de WSsiti, on pent dire que-Fdris a bien degage 
I’mcomparable exemplevivantd’une vie sainle, Id ob Wisiti 
n’avait marqu^ que la notion impersonnelle d’une lucidity 
abstraite, FSris prdffere y 6tudier lajubilation des extases 
amoureuses, et WSsiti recueillir les descriptions de contem- 
plations pures et simples Fdris est plus prfes, quoi qu’en dise 
Saydaldnl, de I’aidente pensde d’al HallSj, mfime s’ll en mi- 
nimise un peu la portee philosophique (1), WdsitiTavait 
att^nuee en un point important, ext^nuant la distinction 
entre saints et prophetes (2) , FSris la r4tablit nettement. 
L’ceuvre sanctifiante de I’Esprit, rdduite par WSsiti d une 
designation preeiernelle, eslreplac4e dansl’actualite comme 
une transformation rdelle, par Fdris Si les tendances de 
Wdsitt vers le quidtisme (3) et le monisme (4) sont indenia- 

(1) Si Wdsitt a des tendances sdhmiymnes (takhalloq bi asmd Allah ; 
azahyat al arwAh , anw4r shlhid al qidam , izalat al wasa’it), FAns a 
des accointances kan&myennei (ittisif bi u kon » , Robb, qadtmah, sha- 
wfthid Amyah, isqAt al 'wasa’it) 

(2) WAsitt, comme les SAlimtyah, confond 'imAn et ma'nfah (cfr ici 
p 538, n 4), qu’Ibn KarrAm oppose FAns les discerne mal (Kal 23) 

(3) La samtete consiste pour lai A prendre conscience nette dn r61e 
prAAternellement assigne par Dieu , son mot « ibn al aial » repris de 
Tostart (Baqli, t I, p. 89 , t II, p 25 , cf I, 379, 868) il exphqne 
Ana’ I Haqq par Ana' mou’min Jiagqa (Taw. 'VI, 2, comp. A Qosh 8 , 
ici p. S8b, u 2) Le Ana' d’lblis est valide. Ses tendances anomianistes 
(ici p, 784, n 2). 

(4) Baqlt, lui-mAme, marque le contraste avec HallAj, en citant le 
commentaire de WAsiti sur le hadlth dit de la « rose rouge » (= an6- 
mone? cfr. icip. 698) , « Les choses sounent aux sages comme si 
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bles, elles n’altferent pas chez Im le fond de la doctrine ; sur- 
toutsijcomme nousle pensons, c’est lux qm a edifices 
opuscules dogmaliques oti la pens^e atteint une puissance 
d’expression au moms 6gale la pure lerveur des oraisons 
hailagiennes r^unies par F^ris 

c) Lts catalogues des opuscule'>. 

Nous poss^dons deux catalogues parallMes des opuscules 
ji’al Hall^lj , I’un a 6t6 insert par Ibn al Nadlm en son fihnst, 
I’autreligure dans un manuscritde collectanea » ref^rant 
aux CBuvres de SoyoOti et Kawr&nl Leur comparaison permet 
d’am6lioper plusieurs des lectures de Fluegel ( 1 ) 

En outre, divers titres d’ouvrages d’al Hall&j nous ont dt6 
signales par Maqdxst (2), Sdbi (3), Blrodnl (4), Qoshayri (5), 
Hojwirt (6), Ibn al Da'i (7), Harawl (8), Sohrawardl d’A- 

elles etaient les l^vres dela paissance divine, que dis-je, du Seigneui , 
les lions, les petales de rose et de jasmin, les beaux visages , les voix 
de rUnion resonnent dans la voix des oiseanx et des vents, selon le 
hadith a La rose louge provienfc de la gloire de Dieu , qui desire regar- 
der la gloire de Dieu, qu*il regards la rose rouge » (Baqli, tafsir^ m 
Qor XLI, 53). Voir Baqli, t. II, p 127 

(1) Liste A 46 titres ed Pluegel du fihrist, I, 192 , revue et cor- 
ngee sur le ms Kopr 1134, f 29^>. — hste B 39 titres ms Berlin 
15 (Spr. 299), f. 26^. 

Corrections au texte de Fluegel , subdiviser en deux le premier titre 
Lire saykour (et non sayhoun) qira^at al qor'dn (et non qor^an...) 
noqtah (et non yaqzah), mawdjid (et non mawdbtdh). 

(2) i 50-b %hdtah wa fot qdn, 

(3) adab alwxzdrah 

(4) 190-a jamm akbar, jamm asghar, nour at asl 

(5) t III, p 181 : sayhour, diwdn ash'dr wa mondjdt 

(6) 1055-a^ p 151 « une cinquantaine d’ouvrages » ; et le d^wdn. 

^ i 08 1 -a Td sin al Azal, Bostdn al ma'rifah 

(8) 4059-a « HalUj a dit, i la fin de son livre [intitule 'aj/nai jam*, 
precise J^mi, 209], que « Quiconque ajoute foi a ces paroles miennes, 
et les gotite, je lui obtiens la paix » (comp. Riw. II, et XX). Harawi 
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lep (1), Baqll (2), Mon^L^vt (3) el H4jj Khalifah (4) C’est en 
comparant ces indications diver-^es avec la lisle precitee 
qu’cn pent reconstiluer le « Corpus Hallagianum » (5) de la 
primitive mystique musulmane 

Le catalogue de ^6 litres, donne par Ibn al Nadlm, 
soixante-six ans aprfes la mort d’al Hallaj est fort important. 
II ne repr^sente ni une liste de livres rares communiqu^e par 
un bibliophile ou un bouquiniste, m la table des matieres 
d’un recueil de Kolhydt qu’lbn al Nadlm aurait lu. C’est un 
inventaire dressd, sinon par Tautour lui-m^me, du moins 
par un de ses disciples imm^dials, et peut-etre des son 
vivant, selon Tusage islamique courant , inventaire dont Ibn 
al Nadlm a eu la bonne fortune de rencontrerun exemplaire, 
qu’il a recopie (6) 

A 1 = B 4 Td Sin al Azal [wa'l tlhbds] « Les lettres T et 5 de la 
pr^^ternitfi [et de I’^quivoque] » Get opuscule, sur la chute de Satan, 
forme le chapitre Y1 de la collection factice des Tawdsin (7). 

A 2 == B 5. al Jawhar al akbar waH [shajarat al] Zaytounah [al 


remarque, en une phrase tronquee par (174, 1 6 seq.), « qu'on a 
menti au sujet d*al Hall^j, lui pitont des sentences mcompr^hensibles 
et deraisonnables, et des hvres apocryphes ce sent ces faux qui ont 
servi de pretextes aux inculpations des moiakallimoun dont il etait vi- 
siblement innocent )>. 

(1) 363-ay b Tawdhlny nafy altashbik 

(2) ^09i^a J^awdsiUy Riwdydty Ha Mtmal Qidam (qu'il restitue k 
W4sitl) 

(3) 795-a « oeuvres de mystique, cabale, magie blanche, alchimie, 
talismans, enchantements (fzc cfr. 405 a) 

(4) SlO-b sayhour 

(5) Cfr le cc Corpus Dionysiacum » de la primitive mystique chre- 
tienne 

(6) Cfr. Tinventaire des ceuvres de Ghaz^ili (Sobkl, IV, 116) , dlbn 
^Arabl, compile par Ibn Sawdakln. 

(7) Certains num6ros pourraient 4tre de simples reduplications ; 
ex. : A15 et A38 ; AlO et A19. 
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mobdtahah] al nou'ityah « Ld supi^me essence, et r[arbre] oliviep 
[benit] lummeux)> (1)* 

A 3 = B 6 [«Z ahrof al mohdaihah waH asaliyoh' 2 va’]l asmdHkolli-- 
yah « Les letties contmgencees et les pieeteinelles, et les « noras » 
universaax » (2) 

A 4 = B 7, al zill al mamdoud [waH ma'l ma’ikoub]' ivaH hdyat al 
bdqiyah « L'ombre etendue, [I’eau eparse] etla vie perduiable » (3) 

A 5 = B 8 haml al noHr (4) waH haydt wa'l roi^h « La conceptioa 
(passive) de la lumi^re, de la vie et de Tespiit »> 

A 6 =; B 11 al sayhour' [ft naqd al dohour (K)J « Le c6ne d’om- 
bre (6) sur la destruction des durees » La description qu’en fait llAjj 
Khalifah (Taw p 142, n 2) fait penset aux formules du chap X § 21 
des Taivddn (7) 

A 7 =? B 10 tafstr « Qol lloiva Allah ahad • » « Gommentaire du 
veiset « Dis c'est Lm, Dieu, TUnique,. » — » (Qoi CXIf, 1) Titre 
repris par 'Abd al Karim Jilt 

A 8 == B 12 al abad wa’l ma'boud « La posteternite el le post^ter- 
nise j». 

A 9 = B 15 qii a’ at at Qot 'dn V)a'l fo'^ qdn = al ihdiah U)a*t forqdn» 
« La recitation (= la science exhaustive (8) du Qor’in et la separation 
(entre rhomrae et Diou »), cfi Qoi II, 181 Maqdisi dit qu’il ^ etait 
question du mahdi imd,mite et en donne un extrait (9) 

A 10 == B 16 Kholq al imdn wa*l baydn (10) « Le caract^re de 

(1) Titre confondu avec le precedent par Fluegel 

(2) Icip 575, 

(3) Ici p 694 

(4) Gfr ici, p 479. 

(5) La variante « dayhoiir » me fait croire que le mot pnmitif etait 
« dayjour », mot technique designant la nuil de destruction de tons les 
6tres vivants, cette mise en suspens de la creation qui doit pr6ceder 
imm^diatement la premiere trompette du Jugement (Ltsdn al ^arab, V, 
363 , comp Shattanawfl, bafijah^ 59), 

(6) Gfr Qor XXII, 21 yoshar, G'est le terme technique designant 
le c6ne d'ombre oii s^echpse la lune 

(7) Mais Tallusion d’Ibn 'Aiabl en fait un expose de la doctrine du 
toM wa 'ard (ici p 379 et n 2) 

(8) ihdtah = 'ilm (opp. ma'nfah) selon Jonayd, SayyAri, Wasitl (ici 
p. 545, n. 4) 

(9) Suprd^ p 151 

(10) Qor. LV, 2-3, 
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rhomme et Telocution concluante », cfi GhiyAth (ici p 79) et son 
« Bayan oti Tan 290/902 etait annonc6 Serait-ce les Rxivdydt^ qui 
contiennejit la mtoe date (ici p, 74) ? 

A 11 == B 17 Kaydal skaytdnwa amr al soltdn a Le stratag^mede 
Satan et le commandement du souveiam » — Gfr Ibn abi’l Deny a 

(maJidyid al shaytdn toa hawdtif (1) etP^rSibl {ara' al inadlnatal fddU 
lah, 115), chez qui « kayd » designe les souices de conuption politico- 
sociales 

A 12= B 18 al osoul wa'l forou* « Principes du droit et applica- 
tions pratiques », Allusion possible k cet ouvrage ap Hojwiri {kaskf^ 
trad p 151,1 16, comp ms Pans Supp. pers 1086, f.ST*') Ces deux 
mots ont un sens special chez Tostari (2) 

A 13 = B 19 sirr al 'dlam [loa’i mab'ouih] « Le secret de runivers, 
et le heraut (divm) » — C^est vraisemblablement le fad jVlmahabbah 
traduit ici p 602 — Comp sirr al 'diamayn de Ghazfltli 

A 14 = B 20 aVadl wa'l tatvhtd « L’equite et Tunit^ divines ». 

Critique des deux premieres « bases » du mo'tazilisme, cfr. ici p 613 

A lb = B 21 al siydsah, al kholafd^ wa'lomard « La politique, les 
hhalifes et les emirs » Piobablement identique h VAdab al wizdrak 
cite p. 246. 

A 16 = B 22 him al baqd wah fand a La science de la perseite et 
de ran^antissement » Mise au point de la th^se connue d'Aboh Sa*id 
Kharrliz (3) D’ou, probablement, le fragment tiad ici p 521-523 {tan* 
idh "an al na"t wa!l wasf), 

A 17 == B 23. shakhs al zolomdt « L’mdividualite (factice) des om- 
bres » (4j, c’est-h-dire « des formes matenelles (cfr ici p. 482, 1 4 , 
488, 1. 4 , 485, 1. 2) Comp, le mot d’Aboti Amr Dimishqt » « alashkhds 
bizolomdtxhd kdhnali » (5) 

A 18 = B 24 Nour al not2r. « La Glartd (creatnce) de la lumi^re 
Extrait ap Solami, lafsivy in Qo^ XXIV, 35 G'est probablement le 
noiiy al asl cite par Biroihni, comp, GhazAlt, mishkdt, p 16 

(1) Ms Caire ; nbr extr In Shibll, dkdm al morjdn Cfr Soyouti, 
dorar, 136 

(2) tafsir, p 69, 125 , cfr supra, p 578 

(3) Icip 195 

(4) Cfr les antitheses de ces deux racines m Qor XIV, 43, XXI, 97. 

(5) Trad, « Les mdividualites (comme des silhouettes) sont a la taille 
de leurs ombres, mais les esprits acqui^rent la fulgurancedeleursclar- 
tes; celui qui considere les mdividualites voit son temps s’enten6brer 
(comme ellee), et celui qui contemple les esprits dans leurs claries (di- 
vines) s© volt men6 (par elles) jusqu*ii Gelui qui les allume, » 
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A id al moiajallnjdt « Les illuminations tiansfigui antes » = 
B 25 al mobd'athdt « les communications surnatnielles » A identifier 
vidisembldbleinent aux Riuxhjdl (cfr supd, A 10) 

A 20 = B 26 al haydkil [ival 'dlam iral 'dlim] « Les enveloppes 
materielles (= sphei es d’action des espnts), I’univcis et lesavant». 
Cfr, ici, p 482 

A comp aux doctiines de Sohrawaidi d’Alep (maqddir) 

A 21 = B 27 [madh al Nabi tva']l mathal al a' la (1) « L’eloge du 
Piophete, et la parabole supreme » (Qoi XVI, 62) Consei v6 au chap I 
des Tawdstn 

A 22 = B 28 [allgkaiib al fasih 1® (avec I’article ) « Le maitre 
original et eloquent » (allusion ausuinom d’al IlallAj « Doctoi Smgu- 
laiis») (2) , 2° (sans Taiticle) « particularites (obscures) de I’elo- 
quence » 

A 23 = B 29 al noqtah (3) loa bad* al khalq, « Le Point (primor- 
dial) et le plan cosraogomque », fragment trad sup7a^ p 632-633 

A 24 = B 30 al qiydni{ah\ wtiH qiyamdt « La Resuirectibn (gene- 
rale) et les resurrections (mystiques) » Les mystiques comparent les 
etapes de la sanctification de I'Arae a la Resuriection (cfr ici, p 853). 

A 25 = B 14 al [Kibrtva'l] *azarnoh « La majeste divine et la preuve 
cosmologique » MohAsibl, sous le mdme titrc, demontie la sagesse 
divine par Tordonnance meiveilleuse de Turn vers Titre repiis par Ibn 
abi’l DonyA (ms Kiafft), el Abou’l Shaykh Ibn IlayyAn Isfahinl 
(+ 369/979 . Shiblt, dkdm al morjdn^ 23, 152) pour le mAme sujet. 

A 26 = B 31. al salat waH salaiodt < La Pii^re (canonique) et les 
b6nedictions divines » 

A 27 = B 32 [Khazdhn al Kkayrdt, wa yo*raf bi] al Alifal maqtoA^ 
wa'l Ahf al ma'louf. « Les trdsors des grdces » surnomm6 « LU isole 
et VA mis en composition (4) = le chap YIII des Tawdsin dont les 
schemas (§ 4 et § 5) expliquent ces deux foimes de lA (comp, aussi 
Taw IV, 11 , IX, 2-3) 

A 28 = B 33 Mawajtd al *drif%n « Les intuitions extatiques des 
sages )> Cfr ici, p 629, n i D’ou, probablement le fragment trad 
ici, p, 523-525 (ra/*‘ al anmyah) Cfr sous-titre de Makkl (qout I, 84 ; 
11, 23) 

(1) Qor XXX, 26 

(2) Taw, VI, 20 

(3) Gorr du ms Shahid *Ali PAshA 1934, 

(4) C’est-A-dire hamzah isole, ou place sur un ahf (Ibn MAlik, Alj iyak, 
ed, Goguyer, 295^, 261’^) 
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A 29 = B 34 [Khalq khold'iq al Qoi'dn wa’] liHibdr « L’appropria- 
tion de la Parole divine aux creatures sous de& tonnes modalisecs, et le 
r61e de la pensee discursive » (I) Cfi ici p 600 (theories de Naz/d,m et 
d'lbn Kan Am) , et A 21 11 y cn a peut-Atie un fragment ap Taw. V, 
31-39. 

A 30 = B 3o al sidq wa*l ikhlds a La sinceiitA et la pure enoncia- 
tion que Dieu est un». Gfi. sur la shahddah, Akhb 44,48 (2), ici 
p 787. 

A 31 = B 36 at amfhdl [uoa'l abwdb] « Les paraboles et les portes 
(d* enceintes) 

A identi6er aux chapitres IV, V (§ 1-7) des Tatvdsin 

A 32 = B 37 al yaqin « La certitude », Cfr ici, p 324 , et fiagra, 
ap Solami, , inQor 11,5(3) Titred'lbn abi'l Dony^ (ms Kopr , 
Damas, Zah ). 

A 33 (mq, B) al tatvhld « La foimule d’umtA divine 8, G’est peut- 
Atre la risidlnh fVal taiohid [1 261) anal^see ici p 782 

A 34 (raq B) al najm idhd hawa, a Par TEtoile, quand elle se cou- 
che I » (Qor LIII, 1) (4) Etude de I’extase mohammedienne du Qdb 
qawbayn = chap. V, § 8-39 des Towdstn 

A 35 al dhdnydti dhanod = B 38. noihdrat al ma^nfah, « Celles 
qui eparpillent » (Qor LI, 1 , symbole selon Qoshdyrl, ia/sh, tn loco^ 
de la « brise de I'appioche divine ») = « Miettes de la Sagesse » C'est 
le Bostdn al ma*rifah = opuscule XI de la collection des I'awdsin = 
Le Verger de la Sagesse 

A 36 = B 39 %nna lladht anzala (b) 'alaykd'l Qor*dn a Certes, 
Gelui qui t’a (sApare de Sa contemplation et t*a) impose la prAdication 
du Qot’An, va te ramener vers Lui, pour que tu Le renconties » (Qor. 
XXVIII, 85) HallAj commente « Certes Celui qui t*a sepai6 de Lui, 
en t’investissant (ad extra) d’un message pour ses creatures, va te 
ramener {ab tntra) devant TidAe de Tunion mystique, en te derobant A 
leurs regards et A tes entietiens avec eux relatifs A ce message et A ce 
qu*ils en saisissent, cn te plaqant spAcialemont en un lieu tres prAs de 
Lui, et ante douant d’un mode d’expression trAs epure », II s*agit de 


(1) Opp k Kaldm mfst 

(2) et Sol m Qor XXXIX, 32-3^ , XLVT, IS 

(3) Oft 'AtUi. ladhk , II, 140 

(4) € Symbole de Textase, quand elle aborde le coeur » (BaqU, tafs. 
s, v). 

(5) Sic pour farada (cfr. swprd, p. 244) 
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TAscension nocturne (1) et da qdh qaw^ayn (21), ce qui jdentifierait 
Topuscule avec le chap 11 des Tawdsln 

A37{mq, B) al donah «LdPeile» « Dedie i Nasr al Qoshoiiit »(3) . 
Sur la « perle », voir Ritodi/dl, XXII 

\ 38 (mq B) al siydsoh « La politique » « Dedie ii Ilosayn ibn 
Hdmd^n » wall de Qomm, puis de Diy^li Rabi*ah (4) Cfi A 15, 

A 39 = B 9 Hnwa hoioa « L’lnvcstiture divine, nnsujet humain, 
de la predication legitime de la phrase » (le droit de parler a la premiere 
peisonne n’appartenant qu’ci Dieu) Comp, ap Taivdsm, index , So- 
lamt, m Qoi CXII, 1, eiBuqW, shitk f 171*^ seq Gfi ici, AlQetA 29. 

A 40 =z (mq B) Kayf kdn wa kayf yahoun « Comment Dieu a tou- 
jourfe ete, et comment 11 sera toujouis » Affiimation positive de Ses 
attnhuts immuables. Cfi, 7r«ods2n, IX, § 12 i X, § 20 , et ici, p. 641 
A 41 = B I al %oo]Oud al aiowal « Le premier mode d’evister ». 
Lesclioses resolvent d’aboid de Dieu une modalite ideale de possibles 
= la qualification piealable de leurs essences Gfr ici, p 561 

A 43 = B 2 al wofoud al thdui « Le second mode d’existei » Les 
choses lecoivent ensuite de Dieu exibtentialibation, hic et awnc, par le 
fiat Gfr aussi Khalq awwal et Rhalq ihdni (MaUti, 41), desQarmates 
et des Druzes, paraphrasant Qot 1 , 14 pour y voir la vie presente, 
et la resuirection) (5) 

II se pent qae IJall^lj ait aussi en vue cette exeg^se (cfr A 24) Comp* 
les deux titres donnes par Biioilnt (ici p. 81b, n, 4) 

A 42 = B Id. a/ Kibrit al ahmar <( Le soufre louge » Ge litre d’ap- 
parence alchimique vise les saints mystiques, selon Makkl((7owi, 1, 109). 
ShaVAwi a repris ce litre {741-h) 

A 43 = (mq B), lixido al SdmarH wa jawdboho « Lettie de 
SAmairi , avec sa reponse » Cfr ici, p 25S (Ictties figuiant au dossier 
du proems). 


(1) Wisitl glose « %la mi'dd » par « ila laylat al masra » (Baqlt, 
t. II, p. 133). 

(2) Le s^limiyen Ibn Baiiajin, en son tafsti (s. v ), exphque pen 
pr^s de mfime le yerset Dieu qui t’a separe, dans Son absolucpreeter- 
nite, vateramener en te confiant la mission de pi ophite » Gfr 
comm, de Fdrgh&ni {montaha, 1, 84) et de Sowaydi (Kahhf, 122 sens 
moniste) 

(3) Ici p 213, 235, 237, 239, 250, 315, 361. 

(4) Ici p, 118 Ibn Hamd^ln ay ant ete emprisonne en 303/915 (il mou- 
tut en 306/918), cet opuscule serait anteneur a 303/915 

(5) Gfr Qor. LlII, 48 
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A 44 =c B 3 Ld Kay fa = Nafy al lashbih « L'lncomparable d = 
« L’iucomparabiiit4 de I’esseiicc divine n Con'.er'v^ (peut-dtreencntier) 
= [’'agidah publiee pai Kal^haJhl (trad it-i, p 636) 

A 45 == (mq B) al Kayfiyah wa'l haqtqah « L'analogie et le sens 
propre » Sur cette question, cfi lei, p 565, 576 
A 46 (mq B) al Kayfiyah wa’l (1) majdz « L’analogie ct le sens 
flguie » Sui cette question, cfr ici, p 588,566 M6mctitieap Ash'ail, 
bdnah, § t (ms Kopr, 856) Cfi Ibn Khaldotin, trad Slane, III, 
320-321 (2). 


II 

Hisioire des texfes conserves. 
a) Les sentences detachies. 

Plus de trois cent cmquanle citations isolees des CBUvres 
d’al Halltij sonl entrees dans le repertoire des sentences 
classiques de la mystique musulmane an cours du iv'/ix® sie- 
cle Nous avons donn4 plus haut les noms de leurs rdwls ou 
transmetteurs, jusqu’k Solami el Qoshayrl, qiii les ont d^fi- 
nitivement fix^es par 6crit 

Ces logia ont line valeur exceptionnelle , en tant qu’ew- 
castrdes dans d’autres textes, elles se trouvaient desormais 
^chapper aiix retouches ^ventuelles qui menacent les texles 
de longue haleine C'est sur elles que nous avons bas6 notre 


(t) Ms Kopr. 1134 (le ms Pans 4458, et I’edition Fluegel portent, 
par erreur bt’l) 

(2) Ges deux derniers titres, qui discernent I’anaZoqie (m6thode syl- 
logistique cfr ici, p 578) a la fois du sens propre (vise par lesdialec- 
ticiens) et du sens figure (vise pai les poeles inverse de la parabole), 
montrent qu’al Halllj avait pris parti centre les mo'tazilites, en admet- 
tant des synonymes (ici p 576) majAz, c’est le sens figure, humain et 
passager, 1’ aspect temporal des choses, celui qui nous importe vis-a-vis 
des hommes; haqtqah, c’est leursens propre, divmetdefimtif, I’aspect 
prfiSternel des choses, celui qui nous importe vis-4-vis de JDieu (ic i 
p. 570). 
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reconstitution de la terminologie technique d’alHalMj, de 
pr^f^rence aux Taw&stn On trouvera dans notre Essai de 
plus amples details Voici simplement la listedes auteurs 
ayant recueilh ces logia avec indication du nombre des 
citations nouvelles chez chacun 

Kaiabadhi {ta'arrof) (t) 43 — Sarrftj {loma ') : 3 
Solaml {tabaqdt^ 18 ; haqd'iq, 195 (2) , jau)ami\ 7 ; gha- 
latat, 1 =) • 221 — 

Kharkohshl 2 — Qoshayrt [nsMah] • 8 — Hojwlrt 1 — 
Ibn Yazdanyhr 2 — Harawl [tabaqdt) 1 — Ibn Khamls ; 
2 (ddrivant d’Ibn Jahdam) 

Kirmdnt {hikdgak) 7 — Baqlt [tafstr, 32 , shathiydt^ 26) : 
58 (ddrivant vraisemblablement d’oeuvres perdues de So- 
laml) — 'Atlhr [tadhhrah] .12 — Fslnl 1 — Ibn 'Aqtlah : 

1 — Total 362 


b) Les Riwdydi. 

L’hisloire littdraire de ces vingt-sept « traditions » est 
malaisee k dtablir (3) Leur authenticity dont j’avais d’abord 
douty, — car la doctrine hallagienne qu’ellesnous prysen- 
tent est encore tr^s rudimentaire, et sa terminologie appro- 
priye a un auditoire populaire (4), — ressort du fail qu’elles 
sont exactemenl du mSme style que les deux fragments in- 
ti) Indiquy par une periphrase (voir in/ra, p 10*) 

(2) Cite sous le simple pr6nom « al Hosayn », comme I'observe Ibn 
al Jawzl {ndmous, XI) , ce qui amene Oohadodzl (yandbi 'al mowad- 
dah, 1302, p 400) i en attnbuer une i al Hosayn, le fils d’'All, 

(3) G’est, en somme, un reeucil d’ahddith qodstyah (cfr. les XL pla- 
ces par Nabblnl en tete de son jdmi' al thand, p 11 seq.), oil il n'y a 
d’msolite que les pr6ambules 

(4) Comp Riw IV, avec Taw p. 191 , XII! et XXY (shahddah) avec 
ici p 787 , XVII {Mohammad) avec sa distinction ulterieure entre pro- 
phetes et samts , !^II1 (dorrah) avec ici p 639, XXVII (les trois cent 
soixante oeillades) avec ici p 663 (Madad al Rodh) 
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crimmes au proc6s de 301/013 lour i'>ndd coiTcspond k 
I’lnvocation dn « Matlrc de la cl »rte ‘^cMulillifile ». cit^e par 
Ibn abt TAhir el Souli : el leui le\te proprcin* nt dit de /w- 
iaisant pailer Dieii ^lIa pioinu'ic personae, cor- 
respond i I’autre fiagment conserve pai Sol'll! . « Je sms 
Celui qui a noye le people de No6, — Celui qui a d^lruit 
'Ad et Thamodd » (1) 

Elies ne sont cities nulle part avaut Ibn al Da'l. qui traduit 
el critique lehadith qodslde laXXll” Baql! les pubhe, coiume 
les Tawhln, on Iraduclion persane, mol 6. mot, avec un 
copieux commentairc qui paralt condenser divers commen- 
taires anterieurs ‘ « il y laliait, dil il, un comraentaire, pour 
parer aux allaques des adversaires , car, seul parmi les 
shaykh, al Halldj s’est servi d'lsndd extatiques w (2). 

L’mie d’elles est dat^e, an pins taid, de Tan 290/902 ; 
elles reprfisentent done la toute premifere p^riode de I’acti- 
viti? littdraire d’al Hall&j entre 282/894 et 293/907 , ce sent 
des exhortations populaires a une vie interieiire fervente, de 
pieU et de renoncement 

c) Le dtwdn des « poemes et oraisons extatiques ». 

Une des caractdristiques du style d’al Halldj (3), e’est I’as- 
sociation in lime de la prose rim6e el de la po^sie , la pre- 
miere formant introduction explicative, prd parant au r^ci talif 
passionnel qui est en vers Cela est parliculierement net 
dans la sdrie de ses discours publics, oraisons sous forme de 

(4) Cfp. aussi la fin du Kitdb 'ayn al jam' (trad. ’ici, p 815) ; ici 
p 231 ; Qor. LV, 78 , XXV, 1, 11, 62 

(2) Ges isndd t appellent les sennents des plus anciennes sourates 
coraniques. Quant aux hadilk, ils repoiident exactetnent k la conception 
que Moh^sibl et Tirmidhi (XAdfam, quest 9, 54, 57, 66, 71, 146) se 
font des saints mohadiithodn Gfr. ici, p. 57‘‘58 

(3) Etudiee infra. 
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khotbah^ recueillies pendant sa derniere predication pnblique, 
k Bagdad, de 295/907 297/909 (1) 

Elies ontete rounies de bonne heure en un recueil indd- 
pendant, avec ses autres compositions poetiques , probable- 
ment par F&ris Dlnawari (2) c’est le 0.\wd,n w>h'Ar wa ino- 
n&jAl, dont les copies etaient fort races Qoshayri, h propos 
d’un curieux phenomene de telepathie, en cite (3) une qui 
dgurait « en un petit volume carrd, rehe en rouge », dans la 
bibliolheqiie de Solaml, Nlshttpobr, sihkat al NoAnd (4) 
Un autre exemplaire, griLcekun second cas de telepathie, 
est remis en cadeau a Hojwtrt par Bakr-ibn al 'Aid (5), de 
Ramleh, en Palestine Aprfes cela, il n’en est plus tail men- 
tion les pofemes se trouvant editds de preference dans le 
cadre romanesque des « Visiles » de Shibll et Ibn Kliallf Le 
manuscnt Kopr 1620 ref5re peut-filre a ce diwAn primitif , 
niais les extrails d’al Uamadhdni rdfeient plulot aun recueil 
de seconde main 

Quant d la seconde parlie du recueil, les oraisons(/?ion4;^/), 
elles peuvent avoir servi de base an curieux opuscule qu’lbn 
'Aqtl, le grand jurisconsulte banbalite, dut desavoiier en 
465/1072 (6) , SI c’est, comme nous le supposons, cet opus- 
cule, qui, reediie par Ibn al Qassds, Ibn al Ghazzdl et Ibn 
al Sd'l, en des recensions mainlenant perdues, — a dtd la 
source des « oiaisons » qui nous sont parvenues en quatre 
manuscrils (7}, sous la forme des AkhbAr al Haiti.} ano- 

(1) Tiad ici, pp 123-126 

(2) 11 cite des senteaces (Kal 10), qa'il commente au raoyen devers 
(cfr Sol m Qor XXXtIl, 72) , il cite des veis (ap Harawl) 

(3) Qosh m, 181. 

(4) Sdm’inl, s v 

(6) Et non Zahi. 

(6) Icj p. 366-367 

(7) Loadres 888 , Solaymaniyah 1028 , Tihir Jazilrl , Berlin 3492, 
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nymes que nous avons editees(l) II se pent meme que le 
ms. C, qui donne, & la suite des « oiaisons », quelques 
pofemes Isolds, soil basd sur le premier dtu'&n (2) 

L’dtat de ces manuscrits, asse/ rdcents, alteste, en lout 
cas, que le texle [trimilif du (Juviin ne serait parvenu jnsqu’a 
leurs copistes qu’i travers un trds grand nombre de copies 
intermddiaires, avec de curieuses retouches intention- 
nelles (3) remontant peut-6tre a Ibn 'Aqil (4) 

Les « oraisons » ont etd consultdes et citdes par Solami, 
Baqlt, 'I/;z Maqdisi, Rdshid al Din, Fargh&nl, Maybodht, Amir 
Ddm9,d, Bah4 'Amili et Monawt 

Nous avoDS pu rdunir, comme poemes (5) dix qofiidah (de 
plus de sept vers), soixante-dix-sept moqUa^ah (de trois k 
sept vers) et six yattmah (vers Isolds), soil environ trois cent 
soixanle vers authentiques Nous avons en outre sous son 
nom plus de six qaddah, douze moqdtdah et trois yattmah 
apocryphes. 

Oraisons et podmes, qui reprdsentent la seconds phase de 
I’activitd litteraire d’al HaMj, apres 295/907, — valent sur- 
tout pour I’dtude psychologique d’un cas individual type de 
I’ascdte se disant parvenu a I’union mystique , et s’efforQaut 
d’exprimer les modalites de sa rdalisalion , par certains 
accents, oh I’dlan d’amourdivin, ardent ethumble, delate (6). 

d) LeB longs fragments dogmatiques et le recuetl factice des Tawdstn, 

II nous reste enfin d’al Halldj une s6ne de longs frag- 

(1) Quatre Textes, IV- 

(2) Au contiaire Tanthologie poetique du ms A est fondee sur le 
cadre legend ai re des « Visites » 

(3) lc\ p 298 et p 810 

(4) Ici p, 482, n. 4 
(o) Edition prepar6e. 

(6) QT. p. 27-29, 
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merits, exposes dogmatiques, amples develop pements de sa 
pensee, qui nous ont permis de comprendie el d’exposer sa 
methode 

Quatre d’entre eux nous sont parvenus isoI^s deux '^aqi- 
dah, le fa%l fi’l mahabbah, I’expose du tanzih 'an al na'l loa'l 
wasf^ et anerisA/ah fl'l tawhlJ sans importance 

Les autres ont 6t^ r^unis, post^rieurement i I’^poque de 
la redaction du catalogue recopi^ par Ibn alNadlm. sous 
forme d’une collection factice, intitul4e « Kit&b al TaivA- 
sin n (1 ). Ce titre au pluriel, inspire du titre Td sin al Azal 
(opuscule n” /), apparalt pour k premifere fois au vi'/xii® si6- 
cle chez Sohrawardt Maqlofil (2). T1 r^kre a une collection 
raisonn^e etgradu^e d’au moins (3) onze opuscules distincts 
le dernier, Bostdn al ma'nfah (opuscule n“ 55), copie isok- 
mentdans le ms Solaymaniyah 1028, manquait dans le ms. 
dont Baqlt (4) s’est servi Au milieu de la collection (5), on 
repfere aisement, gra,ce a son litre et a son sujet, le d^bul du 
Td sin al Azal 

En dehors de ces points de repere, la subdivision de celte 
collection est malais^e h4tablir,les rapprochements qiie 
certains passages suggferent avec certains litres d’opuscules 
perdiis sont insuffisants Les clausules du ms de Londres 
q&la (I, 1), hadhd kaldmoho (III, 7), qdla (V, 24, 31 (6) , VI, 
20 ; XI, i ne prouvent g4n^ralement que I’lnsistance du 


(1) « wa’l Yawdstn », ajoute Sadr Shirizt {asfdr, 454®), je ne sais 
sur quelle autorite 

(2) Kahmat al tasawwof. — • Ibn al DA'i I’lgnore. 

(3) be ras Londies 888 ignore les chap IX-X. 

(4) II n’en a connu que la premiere phrase, qu’il commente coiume 
une sentence detachSe 

(5) Chap VI de notre edition Baqii ignore les 26-29 de ce cha- 
pitre 

‘ (6) En VI, 1, sous le titre. 
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disciple qui ^dite le texte, marquer, au\ endroils inapor- 
lants, qu’il eciil sous la diclce expre'-se du matlre. 

J’avdls, pouretablii ledilioii de 1913, recouru aiix coii- 
pures piatiquees dans le lexle pai le (ommpulaiiede Baqli, 
qiii avail discerno au moms di\ Tt> Jn disluicls, auxquels il 
avail don 0(5 des noms de f«on cboix quej’avais fait corres- 
pondre aux ohapitres l-X des TaicAsln Un examen plus 
approfondi m’a fail diseerner I’eneur de Baqli, qui acru 
pouvou' designer, sous ce nom de « T,i iln », douze mystferes 
principaux, themes simboliques dislinets, sucressivement 
envisages par al Hallfij, sous loinie d’alb^gories verbales : 
S 2 rAj, fahniy safd, dA'nuh, noqlah, azal, mashl'ah, tawhicl, 
ianzl/i, nafy al'ilal, nafy iva ithhdt(\) resumes en schemas 
g^oraetriquesou alg^bnques (IV, I , V, H , VII, 1 , VIll, 5 ; 
IX, 1,X, I, 16,21) 

Mats ce mode de seotionnement du texte esl une surcharge 
arlificielle, qu’il soil ou non dd i Baqli lui-meme Si le cha- 
pitre I peut 6tre consul^r6 comma une pericope indepen- 
dante (2), II (3)et 111 (4) ne forment pas clan ement des touts 
Isolds , IV (5) d^bute de faijon abruple, el parall se terminer 
par V, 1-7 (6) V est trfes complexe, el si le § 8 paralt 6tl'e 
un viai recommencement, independant de ce qui precede, 
— §13 ne marque guere qu’une reprise de la pens^e, de 
m6me que§ 31 . cependant § 33 contiendrail une sorte de 

(1) Baqli subdivise en trois le chapitie X (X, 1-15, 16-20, 21-24) 

(2) A idenlifier avec le madh al nabl (op n' 21) pent fetre identique 
lui-mfime axilld Mtmal Qidam do WA&itl (cfr I, § 6, 16). 

(3) A rappiochei du (op n® 36) 

(4) Fait songer au jawhar akhar ioa iltajatah (op n® 2) Le mot ma- 
fdzah est commun a III, 3et IV, 1 

(5) Serait amthdl wa abwdh (op n® 31) , comparable auxiawaV wa 
noqat druzes 

(6) Cependant les paraboles des oiseanx (IV, 5 , V, 8, 21, 33) le 
relient avec V 
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Citation du §23, si le lexle de Londresesl k reclasser suivant 
I’edition de Baqli (I j 

Le chapilre VI coiitient, ci la suae du Ta sin al Azal pio- 
prement dil (§M3), deux moiceaux paialleles (§14-17, 

§ 18-36) (2),probablefnentind(5peadants(3) , le chcipitreVlI 
n’^tant apparemment que la suite du second VIII (4) et IX 
sont peul-6tre ind^pendants , mais IX, 13-14 se relie elroi- 
tement iX, dont rhouiog^n^it^ reste incertaine (5) 

Ma]gr6 la contexture faclice de cet ensemble d’opuscules, 
— les soiidures sont si peu apparentes, etl ensemble donne 
une impression de gradation si ind^niable, quo la mam qui 
I’a construit se d4cele corame la main respectueuse et dis- 
crete d’un disciple convaincu 

Tous ces fiagments semblent avoir dt6 dictds entiferement 
par al Halldj lui-mdme, au pieinier editeur aiiloiisdtd) de 
ses oeuvres, Abod 'OmdrahHiisliimi, eiAa? Abofi Bakr Rabl 1, 
alias Wdsitl C’est a lui qu’oti pent attribuer le passage 
interpold VI, § 20-25, expression d’uue theorie satanique » 
de la mystique d’al Halldj, qui sera examinee plus loin 
Mais il se peut que I’arrangement mdme du recueil, en 
son etatactuel, remonte un peu moins haut, c’est une selec- 
tion, elle exclut certains textes risquds favorisant I’exdgfese 
de Fdris (7) , elle peut done n’avoir dtd faite qu’au v/xi* sie- 


(1) Ge qut n’est pas sAr L’ensemble da V correspond au Najm tdhd 
hawa (op. a° 34), 

(2) Ou, btochantsur le tout, un editeur a interpol6 le fameux entre- 
tien avec Satan et Pharaon (§ 20-2B) 

(3) Cfr le fragment pubh6 ap Taw. p XI , comp. Kayd (op. n® U). 

(4) Cfi khazd’tn al Khayrdt {op n“ 27). 

(5) A rappt ocher de snyhow (op n" 6) 

(6) Ici p 2S1 

(7) fasljfl mahabbah , theories du Rokh, shdhid, iodlwa 'ard, ro'yah 
Moilsa. 
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cle (1), par I'ecole moderee d’Aboii Ja'far Saydalant, qui 
renia les coramentaires de Fans 

Les longs fragments, et en pailiculier les Tawdihi, datent 
de la dernier e p^riode de la vie d’cil HallAj , I’allusion du 
chapilre V, § 2 peut indiquer qu’il avail deja 6te I'objet d’une 
faiim le d^nongant comme zindlg, ce qiii en placerait la 
composition aprfes 296/908 plus exactement, pendant ses 
ann^es de detention , ainsi, en 309/922, nous voyons al 
Hall&j, avant d’etre mis au secret, confier fi Ibn 'AU ses der- 
niers manuscrits (2) 

Le vocabulaire trfes nuance el lamethode d'exposiUon Irfes 
savante de ces opuscules construisenl loiite une apologe- 
tique : ils empruntent a la fois au vocabulaire initiatique des 
gnostiques slii'ites, etaulexique rationaliste des philosophes 
hell6nisants, les armes voulues pour les vaincre, et ils 
dependent Torthodoxie sunnile, conformement A la tradition 
mystique instaur^e par Hasan Basrl et MohAsibi , en se 
tenant fi dgale distance du litteralisme des Hashwiyak et de 
I’iddologie des Mo'tazihles 


in 

TraducMn des « Tawdstn ». 
a) Chapilre 

1 Note sur la « clarte mohammedtenne ». 

Le fait de la revelation coramque, le don de prophetic 
dotant Mohammad du dep6t de la Parole divine, pouvail etre 
envisage, et rattachd dogmatiquement, au plan de predesti- 
nation preeternel, de diverses maniferes * 

(1) II semble bien tpi’elle n’existait pas encore an temps d’Hojwlrt 
[Kashf, p. 181, 1, 16), 

(2) Ici p . 272, a 6, 
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A Soil, comtne le firent les premiers Sunnites, par le 
Qor’^ln seul , cl I’exclusion de Mohammad, simple crdature 
accidentellement mise ^i conIributioD (1] que ce Qor’an lilt 
un attribut or4d de Dieu [mo'tazililes), ou qu’il fut un altnbut 
incrdd [pi iash' antes) 

B Soil, comme le firent les premiers Imdmites, par 
Mohammad seul. al’exclusioD du Qor’&n, simple intuition 
personnelle de la Parole divine, qui lui revenait de droit 
[nobotiwah bi istihq&q) {%) . que Mohammad (3) fht, aprfes 
*Ali, la seconde Emanation divine [hhdqtyah, Noseiris), ou 
qu’il fht la premiere, la raison universelle (4) [Qarmatei, 
Druses). 

C Certains sunmtes pieux, meditant davantage, entrevi- 
rent que cet Element prddternel elait une relation, posee, des 
I’origine, par Dieu, entre la personne de Mohammad etle 
texte coranique, — comme entre une lampe et sa lumifere • 
quand cette lampe, placde sous verre(5), posee en un enfeu 
qui Tabrite, s’allume spontdn4ment (sans contact d’un feu 
humain) gr^ce h son huile(6) qui provienl d’un olivier{7) 
beniKQor XXIV, 35) (8) /" Rectifiant I’lnterpretation imci- 


(1) hadlth , (( un verset du livre de Dieu vautmieux que Mohammad 
et sa faraille » (Sakhawi, tamyiz, s v dyah), — Mohammad n’elait ni 
circoncis, ni monotheiste de naissance (Ash'antes, coutre Hanbalites) 

(2) Ibn al DH, 423 

(3) Iraparfait messager, Gfi. ici, p S08-509 Yoir le grand fragment 
Noseiri sur Mohammad (ms Pans 1450, f 54®-^). 

(4) *aql^ mold" 

(5) Le verre de la lampe, c’est le coeur de Mohammad (Kharr^z) 
partant, de tout croyant, declare Hasan Basri (Sol /a/!s., s v ) , la 
lumiere, c’estcelle du Qor’4n, dit Thawrt (id , id ) 

(6) Gfr. rhuile de misencorde des Sethiens 

(7) Abraham 

(8) Olermoiit-Ganneau {RHR, 1920) compare avec Zachane IV, 1-4, 
11-12 (cfr, Apoc XI, 3 4 , qu’on peut rapprocher de Marc IX, 3). 
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mile de ce verset, Fay^&d el TirmidM (1), encore imbus de 
la snpe'noritd de res&enoe de Mohammad (sur I’essence du 
Qor'^n), I’appelerent « laiaon supif’me », "^aql uhbar Intellect 
Aclif aulonome, dmanalion divine d’ou toutes les laisons 
humaines individiielles [filiah) sont issues par scissi parity ; 
cet Intellect conQOit, de liii-mfime, la rdvdlation coranique 
du monothdisme Cette these semi-qarmate, rddmsant I’lns- 
piration de I’Esprit (roil/i) au mdcanisme fatal d’une 
impression de I’lntellect actit {'aql) imprdgnant les 4mes 
passives des predestines, sera reprise par Ibn Masarrah, Tbn 
Qasyt el Ibn 'Arabl (2) , elle est Ires prochc, aussi, des 
« espfeces impresses » selon Ibn Stna et Tbn Roshd 

3° Rectifiant un pen plus (suivant Thawrt), Tostari 
denomme I’essence de Mohammad 'amoHid al no^r (= colonne 
de clarte) (3) celte masse subtile de foi 4manee de Dieu 
meme, qui s’esl prosternde devant Lui un million d’annees 
avant (4) le Covenant adatniqne, et qiii a etedisseminee en 
parcelles de certitude incrdee {yaqtn) dans un certain nombre 
de cceurs, ceux des elus inlimes (5) , germes de certitude qui 
« illuminent » leur lecture du Qor'^n. Consequence Moham- 
mad « coniiaissait » I’essence du Qor’S.n avant la premifere 
visite de I’ange (6). 

3" Reiablissant la primaute du Qor’&.n (sur Mohammad), 
les Hanbahtes, d’accord avec de vieux hadiih, admettent que 


(1) nawddir al osohl (ap Nabhd.a!, jawdhtr al bthdr, T, 62) 

(2) Gfr.'Ibii al FAiid, td'iyahf v 639. 

{Zytafslr, 62, 146 ; cfr. manicheens (Alfaric, Ecnlures, II, bO). 

(4) « L’autre foia » de Qoi. LlII, 13 (Jonayd, dawd) Cfr. Noseing 
(Dussaud, 1. c , 102) D’oii, selon Tostari, creation de deux sortes 
d’bommes adamiques et mohammediens 
(6) Cfr. Obayy (ap Makkl, qoAt, I, 118). 

(6) Proposition condainn4e des Sftlimiyah (n® XllI d’Ibn al Farr4 =: 
»“ IX de Ktl4iit). 
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Dieu forma, au ddbut, une parcelle linmneim[\), destmde 
au seul coeur de Mohammad, sceau materiel d’une vocation 
le vouant ii la purification du coeur, placee par Dieu dans le 
corps d’Adam, vehiculeede mdleenmale [U aduaamsme)^^^^ 
rh(5redit6 jusqu’^ Mohammad (2) Mais c’esl la venue du 
Qor’dn en son coour (3) qui a r6ahs4 sa vocation de prophete, 
par une action surnaturelle 

Halldj develop pe ce dernier point, avec les ressources 
du vooabulaire noseiri, dejci exploitd par Toslarl el Tirmi- 
dht , il ddtinil I’dlement pjeelernel [notir =. clarte) i eiivisa- 
ger en Mohammad comme elant son rang de prophete, sa 
causalite, le niim, son « nom » , la « clarld mohammddienne » 
esl un cas particulier du takhmir (4), de la « fermenta- 
tion » (5) des essences spintuelles individuelles (des Pro- 
phfetes) sous I’aclion de modalisations particuhferes de la 
Lumifeie Incr^ee du Myslfere [NoHr al Ghayb), dile « lumiere 
fermentante » {NoHi' Mokhamtnir) (0), invcstisbantainsi telle 
individuahtd humainedu «je» de la mission prophetique (7). 
Le cas de Mohammad est le plus simple de tous (done le 
plus anciennement envisagd par Dieu) ; son son « nom » 
illustre, « vetement de RSalitd >>, le voue irr^vocablement i 
une denudation intellectuelle intense, rdduisant son « moi » 

(1) Le siri^; (Bistcimt) Cfr thdoiie dc I’lncarnation chietienae pro* 
pos6e (et refutee) par Iba al Torjornin {lokfah, 41), et qm fat celle deg 
Abyssms partisans del’onc/ion {A'onos(a/eoMos)auxXVII“-XVIlI“si6cles, 

(2) Cfr. "Yahya Sarsari ap Nabhinl, madaih II, 20 (contra . Taw. 
II, H) Qoshayrl, gdneralisant pour toutes les ames des cioyants, n’ex* 
cepte du traduciaaisnie que deux Ames, cedes d’Adara et de JAsus 

(3) holoitl, expression qu’Ibn Hanbal essaie d’eviter (employee par 
MohAsibl), selon Ibn Taymiyah, sahth, II, 176 

(4) lakhmiv al arwdh bi'l anwdr 

(8) In Sol tafs. de Qor, XIX, 13 

(6) Riw XIII (= Rotih) 

(7) Ibn 'Arabl, shajarah, 6-7, 

' feS 
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{nafs) k un ^tal de pure heccdile [annt), mvestie, seule parmi 
les hoinine's, du droit de prddicatiou logique [da^wa) de 

I identite de la traosceadante Uudd divine personnalisation 
purement externe d une enoncuiliongdneralisdlnce derom- 
nipotence divine, hdraut de la premifere science adamique ( I ) , 
un howa howa yt ^ « unlui, lui! ’> Halldj, cdldbrant celte 
investiture glorieuse, ddnominalion incomparable, preeter- 
nellement dnoncee par I’Esprit divin, — distingue explici- 
tement ce lakhmtf prddternel, du lalhh posteteinel, de la 
sanctitication ab iiilidd laquelle le takhniir ne voue pas obli- 
gatoirement Celte sanctilication ndcessite, pour se realiser, 
de la part de ce « lui », comme de tout « raoi », une harmo- 
nisation volontaire, une adequation croissante,par le dedans, 
de son intention [himmah] k toute I’^tendue des exigences de 
son rang {mamab) (2) , une conformation de sa finalitd (3) 
sa causality , une verification {tahqlq) k recommencer cons- 
tamment, pour godter et garder le sens intdrieur de I’lnspi- 
ration divine , dont toute carrifere humaine, et surtout toute 
mission publique, n’est que le signe, irrevocablement pose, 
comme I’lnvite de la grace 

Ce qu’al Hallhj examine de Mohammad, en ce chapltreP^ 
c’est sa causalite externe, non sa finalitd interne, qui reste 

(1) On pur intellect possible (non pas I’lntellect Actif), une pure 
memoire Comp le texte d’al IlalMj cit6 ap Taw p 160. Et rectifier 
la cooipaiaison proposes Ik entie la conception prdeternelle de Mohaiu- 
mad, — et iTmmacuIee-Gonception de Mane (p. 160-161) , pout pren- 
dre le lexique mystique musiilman, — I’une le destine k la vision extei ue 
de I’Essence en son intelleU seul, — I’autie la voue 1 la recevoir par 
r nnion mystique en son cisur — llallll] precise que Mohammad n' a 
manifestement pas atteint I’uaiou transfoimaute (Taw 11,4 , 111, 7, 10, 

II , IV, 10, 11 (cfr. V, 1) , V, 6, 13, 33 , VI, S). — Centre Kharikz, 
les Sklimiyah et Ibn 'Arab! {foious, 94 , cfr. Baqti, 1. c., t. II, p 83) 

,(2)Ici p, 383. 

(3) Ici p. 878. 
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libre, tant qu’il vit Et cette causalile (sa mission prophe- 
tique) le s^pare de toute cr^alure cette separation est com- 
pensee par la grace de la Yision nue de I’Essence, a la « dis- 
tance des deux jets d’arc » 

2 « L’Eloge du Prophete, ou la meiaphore supreme ». 

(/) «Ua flambeau a jailli,alluine& la Clarte duMystfere (1). 
[1 est apparu, puis il est reparti, surpassant les flambeaux, 
Lune leine, irradiante enlre toutes leslunes, astre dontla 
mansion Aodiacale est sise au ciel superieur (2) Dieu L a 
nomme « communautaire » vu la concentration de sa solU- 
citude {himmah), « Consacrd » vu I’altitude de son privi- 
lege ((Mecquois >> (ma/i/u) vu son immobilisation [tamhln) en 
Sa viciniie. 

(S?j Dieu a dilate sa poitnne, construit sa puissance, cqui- 
librd son fardeau (3), decrete son commandement. Comme 
Dieu a fait parailre son « Badr » (4), sa « pleine lune » [badr) 
a surgi de la nu^e du Yamcimah, son soleil s’est leve du c6te 
du Tih&mah, son flambeau a ete allume au briquet de la mi- 
sericorde divine [kardmah] 

[3] II n’a annonce que suivant la constatation (visuelle) 
qu’il avail dte admis^ faire, il n’a commande pfCr la rfeglede 
son exemple que selon la reelle pratique qu’il avail dte con- 
duit il suivre II a ete mis en presence de Dieu, puis il a fait 
comparaitre (les autres) , il a constate, puis il a annonce , il 
a ete constitue avertisseur, puis il a enjoint des prescrip- 
tions. 

(1) Sirdj = la torche ExegSse classique de Qor XXXIII, 45 (Gha- 
zilt, mishMt, 33 ; Ibn ’Aiabl, shajarat al kawn) 

(2) Litt au ciel sup6rieur « oi!i s’acerochcnt les piquets ceutrauvde 
la teute du moade » (azrdr) , ou bieu, si on lit ihtizdz, « au ciel supe- 
rieur que le Tione faittiembler » i^Ibu 'Arabi, I c ) 

(3) Qor XCIV, 3 

(4) Lieu de la premiere victoire de Mohammad, 
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(^).Nul n’a^(6 limemede con stater saloyautd (l)qu’Aboft 
Baler le Veridique (2) , qm lin donna raison, puis lui tint 
compagnie, sans que nul tiers les separM 

(5) Aiicun sage ne I’a roiinu,qui nese soitm^pris sursa 
qualite veritable , sa qudlile n’apparalt qu’a ceux-li, qui 
une revelation de Dieu en donne mandat . « Les gens a qui 
nous avons donne leLivre ne le reconnaissent pas plus qu’ils 
ne recon naissent (si) leurs fils (out vraiment droits ce li- 
tre) (3) , seuls, quelques-uns d’entre eux, qiu cachent la vd- 
ritd, la connaissent a son sujet (1) » 

(6) Les clartds de la prophetie ont germd de sa rlarte , et 
ses clartes son t issues de la Clarte du Mystfere Pas de clartd, 
entre les clartiis, plus claire, plus patente et plus ant^rieure 
i I’absolu (5), que la clarle du Heraut de la cl^mence. 

(7) Le dessein (assigne Si cette clart^) a prerdde les (autres) 
desseins (6), I’exislence (prepai^e pour elle) a prdcddd le 
n^anl (7), le nom [k elle destin4) a pr^cedd le calame, car 
elle a dte envisagde (par Dieu) antdrieure aux communautds 


(1) Lors du mi'rdj, 

(2) Gela separe netteiuent at Ilallij de t’dlidisme des Imimites ; cfr. 
Wasitl , et Makkl (qoitt, H, 78) 

(3) Dieu seui peut trancher, comme pour le dls (damne) de Nod, ou 
le fits adoptif (rdpudie) de Mohammad 

(4) Qor II, 141 Celle eiege&e mystique a ete reprise par les Ash'ari- 
tes, d la grande indignation d’Ibn Ila/m (III, 198, 202 , lY, 206) 

(5) Ici p 637, 645 

(6) Cfr fragment publ ap Taw p ICO — Interrogd sui le quand 
et le comment de la designation de Mohammad, il repond « Aprds, 
nous eu viendious a I envoye el k sa mission (etfertive), tiuprophdte et 
i sa voeation (pf isounelle) Ou le plaoes-ln, cnce moment, pour poser 
des ternies comme Dieu soul peut leellcment les posei. . . Oil en etait 
le piophdte de sa mission quand le calame ecrivit « Mohammad, pro- 
phdte de Dieu » Ou en es-tu, vis-a-vis du Reel et de la idalitd . ». 

(7) Cfr ici, p 633, 1 7 Avant le « calame », car il doit aller au delk 
du premier «jet d’aro » (Taw. V, 28). 
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Jamais, sur les plans cosmogoniques ( 1 ), on au deli on en 
dega, personnage (2) ne fut combing plus gracieu^i, plus 
noble, plus sage, plus juste, plus doux, plus redoutable et 
plus attirant que le litulaiie de ce rdle (de flambeau), he - 
raut titr^, comme tel), « prince de la creation », pourvu d’uii 
noma glorieux » [Ahmad), d’une caract^ristique « glorifi^ >' 
[Mohammad), d’un commandement « tris efficace », d’une 
essence « tris gin^reuse », d’une qualite « illustre », d’un 
dessein (v isoli » 

(8) 0 merveille que ce role (pr^pari, de heraut) ' Quoi de 
plus ^clatant, visible, raagnifique, patent, brillant, puissant 
et apparent ' II esl , il fut publie des avant les dvenements et 
les existentialisations, il sera toujours comm(5mor6 avan t 
I’dvant et apres I’aprfes, les substances et les accidents , {r61e ) 
dont la substance devaiL clre toiite purifiee , le parler, pro- 
phdtique, la science, supeinelle ['olivt) , I’clocution, arabe , 
la tribu, « ni orientale, nioccidentale ))(3) , la g^n4alogie, 
patriarcale, la mission, pacihcatrice , le personnage, « com- 
munautaire » (4) 

[9) Ce sonlles allusions le visant (a I’avance) qui ont des- 
silld les yeuXjc’est son « il » (5) {= hecc^itd) qui a ddtermind 
laconnaissance de soi-mime dans les consciences intimes et 
dans les personnalit^s Car c’est Dieu, qui, "Veritd, I’a fait 
articular des paroles, et qui, Preuve, a garanti le sens deses 

(1) 'ofq , cfr ici, p 598 , teime technique du qarmate KayyAI, repns 
par Miskawayh (faivz asghm , 115, 116) litt « horizon » 

(2) « Persona » au sens lalin, peisonnage, masque , pure causality 
externe 

(3) Qor XXIV, 35 dbrahainiqne 

(4) Cfr Taw 1,1 Le mot « ji/4 u r6f6teauvoeudesnoces « bi'l iifA’ 
wa’l banln » 

(5) Je mets < il » entre guillemets , c’est son hecceiie predternelle, la 
« elarte mohammedienne », son role de peisonnage histonque, non pas 
sa personnalite intime 
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paroles C’est la Verity divine qin Ta invest!, de faQon abso- 
lue,de son « lui » , son « il » a ete constitue ainsi, ala fois su- 
|el et objet de la Preuve ( 1) , « lui », qui decape la rouille (2) 
dela poi trine alteree , a Ini » qui leheraut de la Parole in- 
crdde, ni contingencies ni phrasee, ni fagonnie, unie aDieu 
sans sepal ation (3), et surpassant le concevable , « lui», 
:eliii qui annonce la fin, el les fins, et les fins de la fin 

(/O). « II » a ecaite le voile de la nuee (4) (qui couvrait Fes- 
sence divine), il a mdique TEnceinte consacrie (5), il est 
Venn pour tout terminer, en guerrier (6), c’est lui qiii a regu 
pricepte de briser les idoles (7), c’est lui quia iti envoyi 
pour Textenuation et Textermination (8) (des hommes mor- 
tels), 

(1) Centre la thise des Noseiris a Mohammad est le sujet dela 
Preuve, um son Objet » 

(2) Le pseudo- MohA.sibi, auteur de la ri'dyah ft iahstl al maqdmdt 
[ras Cane, II, 87 dtbd\ah), imite cette phrase eu la transf'oimant « qai 
1 secomu la soif des poitimes alterees » , cf Qoi VII, 41, XV, 47 , et 
Aboia Dharr (Hanbal, V, 154). 

(3) Expression reprise par Iba Qasyi pour le Nour azali 

(4) qhamdmiQov 11, 206 , XXV, 27) Gontre les Noseiris « Il est 
I’ombre umveiselle de Dieu » 

(5) Non seulement la Kabbah, mais Tenserable des heux du hajj, et 
spicialement 'Arafat^ le plus ancien autel de rhumanite, lieu dela pre- 
miire rencontre d*Adara et d’Eve apies Texpulsion du Paradis Et sym- 
boliquement, rencemte consacree signifie ici Tenceinte des « deux jets 
d’arc D (ici p 854), 

(6) Gf le hadilh « omirto an oqdtil at nds » Et le vers de Ka*b- 
ibn-Zohayi (bdnat So'dd, v 7) 

« Le prophi^te est un glaive itincclant, bieu fouibi, 

Un d’entre les glaives de Dieu, tiie dufourreau * » 

(7) Et les corps (ici p 482) 

(8) ikkhrdm, teime technique d’Ibn KariAtn {farq^ 209), pour indi- 
quer la raise a moit de celui doot le compte est epuisi (ni Tenfant qui 
pourrait croire, ni Timpie qui pounait se convertir) — Gomp Qor 
LYII, 25 Qiadid) dveo Apoc. VI, 2-8 et Joann. VIII, 50 
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(//) Au-dessus de lui la niiee tonnait, sous lui I’eclair ful- 
gurait, foudroyait, faisait pleuvoir et fruclifier Toutes les 
sciences sont une goulle de son ocean, toules les maxioies 
une gorg6e de son fleuve (1), toutes les ^poques une heure 
de son temps. 

{13) Dieu est avec lui, et avec lui la r^alitd (2) , lui, le 
« premier » k avoir ^td inclus dans la prescience divine (3), 
lui, le « dernier » k avoir 4t^missionn4 comme prophete (4), 
— dontla rdalil^ est tout interne (= indiscernable), et la 
sagesse tout externe (b). 

[13-14] Nul savant n’aatteint ksa science, nul sagace 
n’a p^netr^ sa comprehension Dieu n’en a pas commis le 
secret k la creation Analogue seulemenlksoi-meme, c’est 
un « c’est moi » (= unehecceite humaine toute simple) (6), 
constitue I’organe legitime (7) de la predication logique de 
I’lmparticipable unite diiine. 

[15). Nul n’est sorti de I’ilf de MHMD, ni entre dans son 
H , son H equivaut k son second iW, et le Z) k son premier M 
(Son D est sa perenmte, son premier M son rang (devant 
Dieu) , son H est son etatspirituel, comme son second M (8). 

(i) Gfr Noseins « II est la sagesse de Dieu Silaquelle on recourt ». 

(i!) Centre Nosexris « II est la r6alite de la saintet^ de Dieu 

(3) waslah rectification de la a colonne de clart6 » de Tostari cfr. 
aussi Noseiris. 

(4) Ibn 'Arabt modifie « le premier formula, le dernier ext§rioris6 » 

{shajaiahf 6 ). 

(5) A rencontre du saint 

(6) anni voir les emplois coraniques 

(7) Sans aucun tasarrof, m participation, m responsabilit^ (Qor. VI, 
107, LXXII, 21, III, 138, XVII, 76) 

(8) Reduction du cai act^re pi eeternel de la « clarte mohammedienne » 
an wtm, k un simple worn Comme les Noseu is, Hall4) symbolise Moham- 
mad par un simple mim contrail ernent ^ la doctrine qarmate qui fait 
du quddnlitere MHMD la caiacteribtique divine SDp?em#>,scelIant Teffi- 
gie d’Adam d’un sceau adorable, du Type divin de I’Homme parfait. 
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(/^), Ce qiie Dieu a rendu perceptible (de Mohammad), 
c’esl sa syntaxe, ce qu’Il a fail giandir, r’eslt>a notification 
(de la revelation coiaiiiqne), &e icpandre, c’est ^on aigumen- 
tdlion 11 1’a iDvesti de sa puissance 'icpaialrice , 11 a lendu 
sa langue adequate , II a lait ctini elor son toeur , 11 a rendu 
ses conteraporains incapables (deliii rcsister) (1) , Ilaexalie 
sagloirc. 

[17] Si tu t’enfiiis de ses hippodromes, quelle route trou- 
veras-tuj en te privant du guide, 6 egard'^Les maximesdes 
philosophes croiilent, devant son experience, corame une 
dunes’elTuse ». 

b) Chapilies II et III 

[U-i) ((Les intellections des natures cremes n’adhferent pas 
4 la rdalite , et la lealite n’adhere pas 4 la nature crdee. Les 
pensers sont des adhorences, el les adlierences des natures 
cr4ees ne « collent >> pas dux rcalites la « science de 

la reahtd » e«t difficile (ci acquerir), mais la « reality de la 
rdalild » est encore plus difficile Et le R4el esl encore an 
delci dela reahte , cai la realitd n’lmplique pas le Heel (2) 

(2) Le papillon volette, autour de la lampe (3), jusqu’^i ce 

[Doctrine des Mohnmmadiyah, remontant a Mogbtrah {farq, 229), for- 
mulee par KayjAl (Shahiasl II, 20) et les premiers QarrnatesfNowayrt, 
ap Sacy, Diusts, p GCIll , cit Blochet, Mesnanume, 133), par les 
Ihhw&n al Safa, admise par Kilanl (ici p. 412, n 2) et Ibn 'Arab! {Sha- 
jarah, p 7) ] 

(1) tahaddi (ici p 365) 

(2) Voir SM/M'd, p 568, 670 

(3) Ce magnifiquo apologue est la tiansmutation d’uu kadtih « al 
fardsh al motahdfit » que Ghazilt r appelle (mishkdt, 39-40 , cfr thyd, 
IV, 227, 78 , et Asm, in fieo Afncaine, 1006 p 191, 193) ITalUj 
fait d’un symbole de mort, un symbols de resuriection Comp lesym- 
bole de la mort du ver ti soie (Makkl, qoiit, I, 85), qui se retrouve, 
amalgam^ avec celui du papillon incendie, transmue comme lui en 
symbole de resurrection, par Sainte Ther^se de Jesus [Moradas, V, 2 , 
Vll, 2), 
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que vienne I’aube Alors il revient vers ses pareils, pour leur 
faire part de son ^lat, au moyen des pliiases les plus suaves 
Puis il repart jouer a\ec la (amiliante de la grdce (-= de 
la flamme), dans son d^sir d’ariiver i la joie parfaite 

[S] La lueur de la chandelle, c’est la « science de la rda- 
litd » ; la chaleur de la chandelle, c’est la « r^alile de la rda- 
litd » , rejoindre la chandelle (hrdlante), c’est le R6el de la 
r^alit^ 

(4) 11 ne se satisfait pas de sa lueur, ni de sa chaleur, il 
se pr^cipite tout entier en elle [Pendant ce temps], ses pa- 
reils altendent sa venue , qu’il leur explique ce qu’il a vu 
lui-meme, puisqu’il ne s’est pas satisfait des r^cits qu’on lui 
avait fails Mais lui-meme, & ce moment, se consume (1), 
s’amenuise, se volatilise (dans la flamme, j) demeure sans 
traits, sans corps, sans nom, sans marque reconnaissahle 
Et puis, dans quelle intention s’en retouineiait-il (2) vers 
ses pareils, el dans quel dtat, mainlenant qu’il possdde ! 

Lorsqu’il elait devenu « celui qui a vu » (= qui salt), il 
s’dtait passe (des lors) d’entendre des r^cits (3) Maintenant 
qu’il a rejoin t « Celui qu’il regardait », il ne se soucie plus 
de regard er (4) 

(5) Ces pensdes n’appartiennent l4gitimement, ni h 
I'homme nonchalant, ni a I’lnsouciant, ni au pdcheur, ni h 
quiconque suit ses penchants , comme moi, (h^ks comme 
quiconque dit « c’est moi » , celui qui disant « c’est moi »* , 
s’institue (de lui-m6me) le sujet, « il », de la prddication lo- 
gique legitime , dont !’« il » pose (= affirme) I’hecc4it6. Ne 

(1) Passage gue Gthazill semble viser {muhkdt, 86 , cfr 39-40) 

(2) Gfr le mot de Misrt (ap KaiabAdhf, /a'ar>o/) « On ne revient sm 
ses pas qne si I'on est all6 4 mi-route , les amves, eux, ne reviennent 
pas ». 

(3) Types de Moise et Mohammad. 

(4) En se replagant 4 distance de son but 



CHAPITBE XIV 


843 

f exclue done plus (I) borsdeMoi, si tu crois pouvoirdire 
« e’est moi » 

(6‘) 0 loi, qui resles incerlain (et cheque) devant celle 
pensde, ne t’en va pas identifier pour eela le « e’est moi » 
(de riiomme simplifi^) avec le » Je » (divin), ni maintenant, 
ni dans I’avenir, ni dans le pass4 (2) . Si mfeme le « c’eslmoi » 
dtait d’un sage consonom^ (3), si tel etait mon etat, I’ldenlit^ 
neserait pas aussi incolore (4). Et sij’elais celui-l& 1 Mais je 
ne le suis pas 

(7) Si tu as saiM ce qui pr^efede, eomprends maintenant 
que ces intentions n’ont et(5 conc^d4es (5) a person ne, qu’a 
Mohammad En effet, (seul) « Mohammad n’a pas d’adoption 
legale (6) k se conf4rer vis-b-vis d’aucun d’entre "vous, fhom- 
mes, — car il est I’envoye de Dien et] le sceau des prophfe- 
tes ') 11 s’absenta done des deux mondes (cr44s), il cligna 
son opil hors du « oil » (7), afin que cet oeilne contint plus ni 
salete, ni mensonge 

Or il y avait « une distance de deux jets d’arc [ou un 
pen moms] [k parcourir) » Quand il atteignit le d4sert de la 
« science de la r4alit4 », il fit mention de I’ext^rieur de son 
coeur (/ou’drf) et en sonda rint4rieur {iawdd) [S). Quand il 
arriva k la » r4a]it4 de la realite », il laissa Ik le D4sir (9) et 
s’en remit k la Gratuitegenkrosite (10) Et quand il arriva au 

(1) lodqa (Qor. LXIV, 16) 

(2) Erreur des Qai mates et de Sohrawardi (ici p 571). 

(3) ajlad efr Itodha-yfah (ap Hanbal, V, 383) 

(4) = aussi simple Car il y aurait talbU (union sans confusion dans 
les peisonnes). 

(5) En principe , mais iln’en a pas us6 {infra, n 9) 

(6) Qor XXXIII, 40 , efr ici, p 722 

(7) Mot oeiebre, imit6 de Ja’far (ici p 472) , repns par Wisiti (ap 
SarrSj, loma', 79, 1. 9, 372, 1 14) et Aboii 'Ami DimishqKici p 919). 

(8) 11 dit « Ra ajto Habbt » , efr Makkl,gofit,II.51 snr fou'dd^lsawdd 

(9) Dieu en tant qu’Objet desire. 

(10) Dieu en tant que createur (efr. ]^dtllj, in Sol, ap. Qor, LXII, 14) . 
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R^el, il rebroiissa chemin (f ), disant : « L’int^rieur de mon 
coDur (2) s’estprosternd devant Toi, rext^rieur de mon coeur 
a cm en Toi » 

II (re) Vint alors aux limiles extremes, et dit « Je ne puis 
Te louer autant qu’il le faut » (3) , pms, revenant a la « rea- 
lit(5 de lar^alite », il ajouta « Tu es bien Celui que Toi seul 
peux Te louer d’etre » 

Il renia son d6sir (de possdder Dieu) et suivil sa vocation 
(d’hommemorlel destine a la Prophdtie) •[I’ext^rieur dejson 
coeur n’a pas forg4 ce (4) qu’il a vu, « durant sa station prfes 
de la haie de jujubiers «. 

[Et I’lntelligence de] Mohammad n’a porte son regard (5) 
(en mesurant les deux jets d’arc) ni h droite, vers la reality 
des choses(6), ni 4 gauche, vers la « rdalit^ de la reality » (7) * 
« sa vue ne s’est pas ^mouss^e, et n’a pas force (8) (I’enceinte 
interdite, qu’elle survolait) (9) ». 

(1) Ne voulant pas fetre brM6 par les sobohdt al wajh, selon le hnditk 

(Ghazftlt, mi'>hkdt, 47 , Sohrawardt d'Alep, ap maiham. III, 213 ; 

Ibn 'Arab!, shajarah, 17 , Klshift, tdfsh\ f, 5l3). 

(2) Lcii&se la, ea arnfere, pres du jujubier 

(3) L& ahst (Mdkkl, qoiit, I, 12 , Sarrij, loma', 113 , Ibn Qayfm, 
maddn], III, 148) G’est bien un aveu d'loi puissance, inodelant (indk- 
nient) la renonciation de la volonte sur la limitation de I’lntelligence. 
GhazAIl le note « Si la langue n’a pas Lbre cours pour Ta louange ple- 
nibre, comment le ccear pourrait-il persister i desirer Ta sagesse » 
(ihyd, IV, 178 , iljdm, 10 , cfr Ibn 'Aiabi, shajarah, 18) 

(4) Les dydt, les ghardntq les anges des astres 

(5) Scission entre lo'yat al qalb et nazai al basar , la premifere con- 
cernant icila volont6, et la seconde I’lntelligence Comp. iIAdm (pour 
coeur) et wahy (pour intellect). Cfr Ibn 'Arabi, shajarah, 17 , Ibn al 
Qayim, maddrtj. III, 3, 264, cf. Kal. 5 

(6) Cfi Taw VI. 2 

(7) Var. B « sa rdalite piopre » 

(8) Elle survole, sans le fixer, Tentie-deux interdit (cF. Akhb 34), 
I’espace, qui est un hiatus, entie la chose et son idee, entre Dieu et le 
concept pur de la divinite cet hiatus qui est « I’ocean de la reflexion)) 
(bahr al fahtn) ou il ne faut pas se noyer 

(9) Comp. HallAj, analysant la vocation i I’etat prophetique * J’avais 
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(///-/) La r^alitd est cho^e menue i deviner, ses voies 
d’acc6s soat etroiles, et Ton y rencontre des feux (1) qui 
jaillissent, & c6l^ de desert*? qm se creiisent 

L’expaln^ Ics a suivies, et li nous dverlit de ce qui vient 
clore les 6tapes do la Qiiatanlaine (2) , 6td[)esde la conve- 
nance, continence, fatigue, recherche, 'lurprise, courbature, 
exaltation, avidite, ddtenle , — sincdrit^, camaraderie, 
Emancipation, dEpart pourle dEsert, retour du soir, discer- 
nement, attestation, decouverle, decomple, labeur, restitu- 
tion, secours, prEparatifs, esseulement, captivitE, attraction, 
prEsence, macEralion, pourvoiemeut, regret (de I’objet per- 
du), battement du briquet qui ne donne pas de feu , — prE- 
ter attention, s’etonner, refleohir, patienter, Emettre son 
avis , se dEsolidariser, criliquer, choisir une mEthode, pren- 
dre un guide, et (enfin) coramencer Cette derniere Etape 
estcelle des gens de la Paix du coeur et de la purification. 

{;2) Or chaque Etape correspond a un donnE de connais- 
sance, dont une part estsaisissable, eH’autre, pas 

[3) Ensuite I’expatriE, ayant achevE la traversEe du dE- 
sert (3), en embrassel’ensemble, — et il n’y trouve rien qui 
lui soil familier oii utile, dans la montagne et dans la plaine. 

{4) a Lorsqii’Echut pourMoise le terme du temps prEvu », 
il laissa Ik les siens, car la realite allait le prendre pour 
« sien » , et pour consommer ce don plEnier de soi, il se dit 

trdversE tons les voiles (me Si^parant de Dieu), il ne reslait plus que le 
voile de la Majeste {'azamah) Il me dit alots « Sdcnlie-toi, toi m&me 1 » 
Et comme je lui disais « Je ne me sacrilieiai pas », 11 ra’a restituE aux 
creatures, et II m’a missionnE auprEs d’clles » (comme prophEte, note 
Baqlt, shath,, 133) — Kllini repienJra cet apologue, pour celebrer le 
sacrifice plenier ici p. 414 

(1) Le Buisson Ardent. 

(2) Ici p. 802 Cfr le voyage mystique selon Jill (i«sdn kdmil, II, 27). 

(3) Mafdzah de la « science de la realitE D. 
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salisfait d’aller recueilhr uue mformatioa (indirecte) ^ d^- 
faut de vision (directe) de fagon qu'il y eulainsi line diffe- 
rence en Ire lui et « lameilleuie dcs crea lures cliarnelles » (1) 
II dit « quant e, moi, je m’en vais recueilUr pour vous quel- 
que information (sur ce feu, l.i-bas ») (2) 

(5) Si le « bien-dinge » s’est ainsi contents d’une infor- 
mation (indirecte) pour semetlie en route (vers Dieu), — 
comment M celiiiqui cherche sa voie » (3) ne se suflirait-il 
pas d’un indice (direct) (4) pour se metlre en route ‘i’ 

(6) Vers le Buisson Ardent, vers la penle du Siuai. Et la, 
ce qu’il entendit parler, oe n’est pas le Buisson, ni sa semence 
originelle(5), mais Dieu (6). 

(7) « Mon propre rdle est de representer ce Buisson », 
remarque ici I’anleur (7) 

(8) Oi la realite est realile, et la nature creee Rejette 
done loin de loi la nature creee, pour que toi, tu deviennes 
Lui, et Lui, toi, dans la rcalite ' 

(P). Car, si notre « je » (humain) cst un sujet exprimant 
(un objet), I’Objet exprimd est aussi un sujet exprimant (un 

(t) tMohammad 

(2) Moise, plus taid, desirera davantage la vision {’arint), note Baqit 
(m § / g). 

(3) moqtand (efr Hallftj, ap Baqli, tafstr, t It, p 168;. 

(4) atkar , efr ici, p 889. 

(5) Ici p 470, n 4 

(6) Doctrine hanbalite Non pas une parole divine creee exprbs dedans 
(thfiorie mo'lazilite , Pakhr R4zl , Ibn al TorjomAn, 55) 

(7) Le Buisson = Mohammad, selon les Noseiris (ms. Pans, 1450, 
f 54') = Mohatnmad-ibu Jsma 11 selon les Qai mates i farq, 288) = Jesus 
selon Paul, evdque de Sidou (ap. Ibu Taymiyah,;aM>d6 sohth, II 2G4, 

cioyant attentif selon les Saiiuiiyah (Ja'far, ap Makkt, 
qoHl, I, 47) A propos de ce mot, Baqli et 'AtlAr lappoitent le hadith 
lelatif i « la vente parlanl par la bouche de 'Omar a, ce qui pent fetre 
1 indice de I'utilisation commune d’un commentaire anterieur des fa- 
Wdstn. 
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objet) Orsile sujet(humainl, ce faisant, peutexprimerson 
objet) selon la r4alil6, i foiLioii I’Objet Texpiimera selon la 
r^alit4 ' 

{iO) Dieu lui dit (& Moi'^e) : « Tu gmderas (les hens) vers 
la preuve (1), non vers I’obiet de la preuve (2) » Pour Moi, 
Je suisi Id preuve de loute preuve 

(y /) Dieu m’a fait passer par ce qa’est la reahte 
GrAce k un confciat, un pacte et uiie alliance 
Ce que j’ai constate (alors, en moi) (3), c'est mon subcons- 
[cient, mais non plus ma personnalite (cieee) 
Cela (= cesubconscient), c’etait toujouis mon subconscient , 
[raais celle ci (= cette peisonnalite nouvelle), c’est la reality 

[iS) Dieu a enonc^ avec moi, venant de mon cmur, ma 
science parma langue (4) lima rapproche de Liu aprcs 
que j’6tais rest6 loin deLui II m’a rendu son lutime, et II 
m’a choisi » (5) 


c) Chapitres IV et V 

1 Note sur V Ascension Nocturne et les deux jets d*arc 

II y a eu un fait surnalurel invoque par Mohammad pour 
corroborer sa mission (6),quoi qu'on en ait dit un seul signe 

(1) Vers la Loi rev^l^e (r6le de Moise). 

(2) Vers la reahte divine des choses, I’acte createur (r6le de Moham- 
mad) 

(3) Revoir ce qui est dit p. 321, 486 

(4) Accord de la langue et ducoeur, ici p 306, 509 

(3) Cfr. son distique [qad) ijlabdnt^ wcUdnanl^ wa skarrafanX 
a II m’a choisi, lapproche, honore 

Et son Tout, par toute chose, m’alteint, et se fait reconnaftre , 
II ne reste plus a mon coeui ni k mes entrailles de rnembre 
Par lequel je ne Le ressaisisse et II ne me ressaisisse » 

(6) Vis-i-vis de ses ptemiers adherents, car une vision, comme me 
le fait observer le Snouck, me pouvait ^tre piesent^e comme preuve 
qu^a des convazncus. A Tegard des auires, la ' seule preuve mvoquee 
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miraciileux, plutot mys'tique que physique c’est V Ascension 
Nocturne [i\ra) , \q Ravisiemenl {mCidj) qin le [ran«.poita, 
d'aboi d, de la Mekke a Jerusalem, puis le mit, la, en presence 
de Dieu (27 rajab) (I) Le recitde cette extase, ou se parfit sa 
vocaliOD, confirma Aboh Bakr dans sa couviclion , elle fut 
roccasioa de 1’, institution des cinq pri^res, — c’est k cause 
d’elle que le Sakhrab de Jerusalem a et^ la premiere (2), et 
sera la dernifere qiblah (3) de I’lslam (4) 

h' Ascension Nocturne est le noeud de la vocation religieiise 
de Mohammad, et tout I’ellort des cioyants s’est portd surla 
reconstruction mentale dans leur for interieur, de cette scfene 
decisive (5) Nouslaisserons decotdicilefatrasdefolklore ma- 
Wrialiste des Hasliwli/ah, don t le Kitdb alisidde Maysarah (6) 
paralt avoir i5t^ la source, oil Ton d6crit le pelage du cour- 
sier add Boraq, les dialogues echanges en chacun des sept 


dans le Qor’an, c’est la concordance troublante des revelations d’nn il- 
lettre, avec les livies des proph^tes anteiieurs 

(1) Saladin reprendra Jerusalem le 27 rajab (reprise prfedite par Ibn 
Barrajto bobkt, V, 210) 

(2) Pendant dix-huit mois, da 16 mohariam au lb sha'b4n {laylat al 
Bard'ah) 

(3) Lois da Jugement (Ibn 'Abd Rabbihi, hqd /arid, III, 262) 

(4) Cfr Mojir al Din 'Olaymi, onsjalil, I, 263 , rfeve d’al Bazzax en 
341/952 Jerusalem est le « point de jaillissement de la misdiicorde », 
qui « letombe » 4 la Mekke (comme en une vasque) 

CS) Qui a preoccupe fort t6t les theologiens, comme I’lndique le ha- 
dUh al ghardniq (nom sous lequel les Qoidyshites adoraient les anges 
des astres) rapporte par Wlqidi , d’ou Ibn KarrAm.tiouble, infera une 
defaiilance momentanee du Piophbte (fa/q, 210) , et ou la plupait des 
onentahstes du siecle passe ont cru voir une « apostasie » de Moham- 
mad pai oppoitunisme politique S’ll y a eu duel, k ce moment-la, au 
fond de Time de Mohammad, ce n’a pas ete k cause d'une concession sus- 
pecte tdite par sa foi moaotbeiste k son luteifet profane, mais a cause 
d’une scission mysleiieuse entre sa volonteet son intellect, durant cette 
extase 

(6) Dhahabi, I'liddl, III, 222 , cfr. Asia, Escalologia, s v. 
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cieux, — le vase qui tr^bucha, et les pantoufles enlev^es. 

Nous ne saurions, non plus, tirer parti des ingenieuses 
conjectures phdologiques de Bevan el Schrieke, sur une 
throne « nouvelle » (sic) de I’Ascension Nocturne , nous ne 
pouvons subslituer ainsi un schema individuel, quelque 
ingenieux qu’il soil, construit par ces orientalistes, au fait 
sociologiquement attesle d’lin dogiru> engender lentement 
par la meditation collective d'une societe de croyants a I’aide 
du texte coranique , ce serait nous metlre, par definition, 
en dehors du point de vue qui seal importe ici Yinb ospechon 
de la meditation ulnmiqm du Qor’hn 

Nous bornanti Texamen des thdologiens, surtout mysti- 
ques, qui tentferent de reconslruire, en leur for intdrieur, 
I’etat mental de Mohammad, en cet instant solennel, oh sa 
premiere extase (1) de Xiqr& se troiiva compldlde et par- 
faite. 

Les sources coraniques sont Qor XVII, 1 , LlII, 1-18, 
avec lesquelles on bloqua de bonne heureXCVI, 1 et 19 En 
outre, divers hadith, d’'Ayishah, Ibn 'Abb4,set Sharlk Ceux 
d’'Ayishah nient qu’il y ait eu transfert corporel. Cette 
nuit-lh, Mohammad appel4 trois fois par la voixde I’Ange, 
sortit k sa porte, et ne vitnen, dans I’obscuritd, prbs delui ; 
un autre hadith lui fait apercevoir alors, sur Thorizon qu’il 
couvrait tout entier de ses ailes, I’Ange transfigure 1 Ce qui 
est plus important, ce sont les sentences qu’un fort ancien 
hadith — admis tanlparles Khdrijites que par Ibn'Oyaynah 
et Moslim el dans le mdme ordre — place dans la bouche de 
Mohammad pour jalonner les eiapes de I’extase qui s’ensui- 
vit * (/) 0 Dicu , je cherche en Too pardon refuge contre Ton 
chdtiment ' (^) 0 Dieu, je cherche en Ta satisfaction refuge 
contre Ta colbre ! (5) Je cherche en Toi refuge contre Toi ! 


(1) Bn 27 rama^ftn. 
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Je ne puis Te louer dignement ! C’est a Toi de Te louer eu 
Toi comma Tu veux (1) » 

L’ex^gfese commune voitla (2) ' d’abord (/) la contempla- 
tion de I’univers cr6e , puis (2) I’intiiition de la science des 
attributs divins , puis (5) un aveu d’impuissance (3) de son 
intellect qui lui fait defaut poursaisir la majestd del’essence 
divine 

Comment combiner ces donndes avec les details du texte 
coranique ? Mohammad y semble appeld a revivre I’expd- 
rience religieusc (4) oh Abraham, constatant queles astres 
« d^clinenl » et passent, regiit on son hme I’lnluition pure 
d’un crdateiir Iranscendant (Qor VI, 75-84), d’une lumifere 
inddfectible Dans la sohrate LUI, le point culminant (5) de 
I’extase est nettement marque par la phrase des versets 8-9 : 
« thomma dana fatadalla , fakdna qAha qaivsayni aw adna » . 
« Puis il alia, puis il revint, aupres , c’dtail une distance de 
deux jets d’arc ou un peu plus prfes (6) » — Quel est le sujet 

(1) Ld ahst , (Hanbal, VI, 201 , Daltl de ribMiteTma’oOti , Makkl, 
gout, I, 12 , Shams Jazarl (-f- 833/1429) en son htsn al hastn observe 
qu’il est admis par Moslim, A.boa Dawodd, Tirmidht et Nisa'l en leurs 
sonan classiques (comm Sefcijelani) 

(2) VoirTdbaii, tafiir kab\r, t XXVII, p 24-31 , Halabi, shah, I, 
442, 4S0 , Moslim I, 64 , 'Iy4d, jAi/d, I, 157-165 , Ibn 'Aiabl, shajarat 
al knwn, 15-18, 

(3) Cfr supra, p 843, n 3 Comparable an ro'yak bi’l taqslr des 
Anges, inteueurs en cela aux saints ['dnftn) selou Ilallij (Kalab., ms. 
Oxf. f 17“) et Wasitl (BaqU, tafsir, t I, p 141) 

(4) Ici p 741 , u 3 

(5) L’extase commence par une admonition intellectuelle de I'Ange 
(LIII, 5), qui I’enldve an boiddu kkatt al islmd, an cercle de basedu 
Trdne (ici p. 597), qui est I’horizon supreme (LIII, 6-7) od saclartd 
d’Ange stelkirc « ddclme », od son etoile [qn’ii meat] pMit en s'effacant 
devant le rayonnement du Ti6ne L4, Mohammad, fait en deux temps, 
« en deux jets d arc », le « tour » du cercle de base du Ti6ne 

(6) Cfr Luc, XXII, 41. La raise sous forme cychque de cetle distance 
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de Id phrase? A) Gabriel qui se rapproche de Mohammad 
qui le volt , selon Ibn al Qajim (1) B) Dieu qiii se rapproch 
de Mohammad , selon Sliaiik, MaKt, Hasan Basil, Hara\ii 
C) Mohammad ; selon Ibn 'Abbds, Hallftj D) 11 y a deux su 
jets, successifs (2) (Mohammad et Gabriel , selon Fakh 
Rdzt) (3) on simultands (rapprochement rduproque de Diei 
et de Mohammad , selon Ja'far) (4). 

Quel estl’odye^ dela phrase ? L’Ange (selon Ibn al Qaylm) 
on plut6t Dieu, apergu k travers cette nature angdlique illu 
min^e, transparente 

Quel est le sens de la phrase”' II ressort des versets 18 e 
23 ; les natures ang^liques, que I’ldol^lrie des Qorayshite 
venfere comme mattresses absolues des astres {ghardniq), n' 
son t que des st^riles, impuissants a nous unir h I’es 
sence dmne inaccessible L’extase mohammedienne a don 
consistd k « faire le tour » de I’lnaccessibilde de Dieu (5) 
C’est ce qu’expnme d^j^i Bistaml, le premier mystique mu 
sulman, dont la mMitation purssante ait reussi a reconsti 
tuer cette extase (6), et c’est ce qu’al Hall&j ^tablit de fagoi 
decisive dans le present opuscule 

Une dernifere question est ii poser de quel genre fut cett 

derive d’uQ hadtth d’Anas « aivtir qawii, je tends mon aic » (k pro 
pos dela saldt alwitr) , elle est foimulee par MojAhid « Mohainmac 
SQ trouva, par lapport aDica, comtne lacorde vis-a-vis de I’aic qu’ell 
sous- tend », 

(1) maddnj. III, 208-207. 

(2) Le changement est marque par fa 

(3) as'as, 204. 

(4) Ap 'Iy4d, shifd, 1 c Le sens de ladalla est « ledescendre » 
comme on dit d’un acteur, sui la scene, qu'il « redescend v vers 1 
spectateur, quand il revient vers lui Cfr Ibn 'Arabt, fot III, 256 

(5) Mohammad a done vu la puic essence divine, declare le hallagiei 
Haykal (ap KaLabtLdhl, ta'arrof) 

(6) Voir son mt'rdj, ap Sarrij, loma', 384, 387 (texte dilud et affai 
bli par 'Att4r, tadhkirah, 1, 172-178). 



LES CBUVRLS d'aL HALLAJ 


85i 


extase de Mohammad En dehors des Hashwlyah et des ?no~ 
mat^rialistes, I’ldee d’un ravissement en chair 
et en os hit ^carL^e de plusen plus, et celle d’un ravissement 
spiriluel, tnsild/Ji{\), adoptee 

L’analyse des premiers mysliques, notamment Ibn'AU et 
Qoshayrl, nous permet de pousser plus loin (2) 11s admetlent 
trois genres (qui sont trois degres) dans Einterven lion sur- 
naturelle de I’Etre transcendant 

a) par iaismement de la nature corporelle de I’lndividu 
simple emprise superfieiellc sur sa chair, ses sens exlcrnes 
(vue, ouie, langue ) , audition de paroles extikicures, appa- 
rition de phanlasmes corporels. 

b) par 7'avissement de la nature spirituclle de I’liidividu 
(c’est, suivant I’lntensite, songe ou extase), qiii, la dissociant 
des sens externes, provoque uiie ligatiac de la mdmoire et 
de la volontd, laissaiit riutellect discursif seul apte h fonc- 
tionner, comrae une « intelligence sdpaiee y (3) intuition 
de paroles, illuminations imaginatives (= visions) 

c) pa.v jatUissemeni divin incendiant le noeiid m6me de la 
personnalite , prise centrale embrayant le servo-moteur hu- 
main, embrasant le coeur inspiration gdn^ratnce d’un Ian* 

(1) Mot helleni&ant — Cfi Ibn Dihyah (+ 633/1235 Khasd’n,) et 
KatnAl Ibn al Hamclm (-|- 861/1 157) 

(2) Cfr Baqlt, la fib , m Qor XVIl, 1 , et ici p 405-406 

(3) = angdlique Cost I'cxtase do Bistamt, si bien caractetiseo par 
IIaI14j, en sa critique du fameux mot « Sobhdnt » t Los a Moi 1 » 

« Pauvre Abou Yazld I Il6tait arrive au seuil de I’elocution inspiiee. 
G’est bien de Dieu que lui venaient ces paioles (aux levies) Mais il ne 
s’en lendait pas compte, aveugle qu’il etait encore parse prcorcupation 
de « Bayezid » (:::: son moi, qu’il voyait encore se diesser comme un 
obstacle imaginaire) dans I’entre-deux (entie Dieu et lui). Tandis que le 
sage, qui 6coute Dieu foimer des paroles (en son cceur), no consnleie 
plus « Baydzid » (= son moi), — et ne se preoccupe plus, ni de r6trac- 
terces paroles, ni de s’effiayei de leur 6normit6 v (ce que Bistlmt fai- 
sait) (Baqlt, shath 131 , corr, trad de Taw p, 177). 
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gdge, conformation en ua exemple, union transformante 
par comprehension immediate, synthdtique k priori (1) 

Ce dernier genre d’lnlervention surnaturelle, par union 
transformante, pent s’accompagner ogalement des pheno- 
mfenes caractdiistiques des deux premiers genres spiritua- 
lisation des cinq sens chainels(2), et illumination des « sens 
internes » (3) propres i I’Sirae separee 

Auquel de ces trois genres rattachent-ils I’exlase moham- 
mddienne Au second (4) en effet, la vision de Mohammad 
au miVa/ est definie comme line vision, triplement imper- 
sonnellc, de la nature divine (en tant que sainte) par la 
nature spirituelle d’un homme,gi‘dcehrintermediaired’une 
angdhque illumin^e Ibn 'AU observe qu’au imWaj, 
la chair [nafs], la nature spirituelle (roilA), et la conscience 
intime [urt') du Proph^te se sent trouv6es dissoci^es, exta- 
sides simultanement en des perceptions independantes (5). 
IJalUj, prdcisant Jonayd, monlre que Mohammad, apres 
avoir renoncd [i) h ses seas charnels (6), a annihild son de- 
sir de voir Dieu, s’esl volontairementmis en suspens, a laisse 
en arrifere (J2) sa conscience intime, son coeur (7) , seul, son 

(1) Ctr. ici, p. 91S, 

(2) Gout, Yue, odocat spirituels 

(3) Seas comaiua {hiss moshtarik), phantasie {kkaydl), imagiadtive 
{wdhimuh), estimatiYe [motahhdyxlah) et memorative (hd/izah) 

(4) Avis unanime d Ibn 'Atalil (xhajarat at kawn, 18) et Jill (insdn 
kdrntl, II, 37, § 8) , Glia/^li, qui I’admct dans Vihyd (IV, 178), insinue 
danslo mxshkdt (p 5G) qa'Abtaham et Mohatnmad seat ariivcs d. I'm- 
cendie spiiituel, a I’extase tianstoimaute (cfr. Makkl, gout, II, 78) 

(8) Ap. Baqif, tafstr, in Qoi XVII, 1 

(6) Taw II. 7 

(71 Taw 11, 8, V, 14 It s’est spolie de son coeur, pour recevoir im- 
passible, la vision nue de I’ldee pure en son intellect Les theologiens 
musulmaus cntiquent precisement le lecit cvangdlique de I’Agouie du 
Christ au jatdia des Olives comme attestant la demarche inverse , accep- 
ter en son coear la souffrance, voulue de Dieu, humblement, tout en 
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« ceil spirituel {dasar, naza?'), poussanl au del&, a parcouru 
et iuesur6 [3) le cycle complet des <* deux jets d'arc »>, a 
« situ6 » I’lnacressible Essence divine & I’int^neiir de ce 
cercle, en dega de toute science du cr66. 

2 [« Par VEtoile, a son declin I »] (1) 

(/). «Le premier b (2), qiiiest inscrit au seuil de I’enceinte 
ext^rieure, represente celui qui atteint I’enceinte de la Rda- 
]it4, (sans arriver la Reality elle-mfime). Le second bre- 
presente celui qiii I’a atteinte, puis, qui y a pen6lr^, et se 
heurte k une porte close qui le separe (dela R^alil6) Letroi- 
sieme b repr^sente celui qui, s’dtant hearts en vain S, cette 
porte, s’en vaerrerdansle desert de la «iealil6dela R^alil6 » 

(2) Arnfere ’ pour qmconque penctre dans I’enceinte ! Car 
le passage est mnr6, et Ic visifcur ^(Onduil Le point en haut 
repr^senle SOP projet, Ic point en has son rebroussement 
vers son point de depart, et le point interm(5diaire son irre- 
solution. 

{3) Car I’enceinte (interieure) n’a pas de porte, et le point 
qui est en son centre, c’est la R^alit6 

{4) Or « Rdalit^ » vent dire . cette chose k laquelle n’echap- 
pent ni les dehors, ni les dedans (des 6tres), et qui ne tol6re 
pas de par^dre 

(5) Si tu desires comprendre ce que je viens de t’indiquer, 
saisis les quatre oiseaux, et serre-les (le bee tourne par de 

renoDQant a comprendre (Ibn Ham, II, 6d , Ibnal TorjomAn, tohfah, 
22 25 , Ibn Qotaybah, mohhtahf, 351 , Ibn Taymiyah, jawdb sahtk, II, 
224-230) 

(1) Tel est, vraisemblablemenl, le titre manquant, 1 restituer , Baqli 
dit simplement en guise de prologue « il est dit, dansun des Tawdstn 
[der ba'd Tawdstn) » 

(2) You les liois letties aiabes BA, marquees sur le, schema de Taw. 
p 25, remplacees sur la planche ci-contre par les capitales droites A, 
B, D. 
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vers toi » (1 ) (= cesse de le dit-pcrsei aii dehors, et coacen- 
Ire-loi en dedans) (3), carDieii ne plane pas (d) 

(6) C’est le /ele jaloiix ( i ) (dc Dieu, a Togard de la Rdalite) 
qm nous Id lera apparaitre, en nous, apres nous I’avoir ca- 
chce (hois de nous); c’est la limidrle {k son ^gard) (o) qui 
nous en tenait ecartds, c’est la slupeur qui nousen lenait 
priv^s 

(7) Telles sonlles significations que prend (pour nous) la 
R^alite. Et il y a plus fin a saisir qne cetle enceinte ■ des pro- 
fondeiirs, de« designations de i'(?gions Plus dehc encore, k 
saisir, esl le fonelionuemenl interne de I’entendement, k 
cause de I'lnvaginalion de I’lmaginalion (quo cola lequiert). 

[8-9). Car I’observateur (auquel jem’adresse) observe I’en- 
ceinte du dehors , non dii dedans Quant h, la « science de la 
science » (6j de la R6alit6, il ne la conn alt pas ; et il n’y arri- 
verait pas , car toule science denote un observaleur, et toute 
enceinte denote un « lieuinterdit », Haram 

(/<?-//) Aiissia-t-on nommd, a cause de cela, le Prophbte 


(1) Qor II, 262 Verset celfebie, reponse de Dieu 1 Abiaham lui de- 
mandant comment II ressiiscitei ait les inoita(rfr Gen XV, 9-10), La 
fin est a pose ensuite sui ( hacune dos quatre montagncs (= les quatre 
points cardinaux) I’un d’entieeiix, et puis, appclle-les , ils viendiont i 
toi on hate » — G’cst la parabole de la « pcsurrection spintuelle », 
mVdd'aqlt, scion les al iafd, IV, 383 , Fakhr R4zl, 'tsmah, 
f. 163’’ |cit Goldziher) , Jal41 Roumi, matknaiot, V, 1. 

(2) Dans ta nullitO, afln d’y tiouvcr Dieu . qui est la R6suriection 
Baqif cooirnenfe si tu veux rejoindie Dieu, mets a moit tos oiscaux, 
coupe les ailes Je ta science, renoncc J toutcs tes qualites creees , les 
oiseaux sont les « quatie elements » 

(3) IlallUj amorce lei la paiabole de Taw V, 9 

(4) Baqll commente «zble jaloux » \eiitdu6 fardaniyah (solitarite) 
quand il s’agit de la Realit6 

(5) Cfi sa sentence « ffayd' al Rabb » 

(6) ’ilm Him = fahm fahm = via'nfaht corapiehension (par le de- 
dans) de Id Realitfe 
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Haramiy car lui seul est ressorti de I’encemte de TEnler- 
diE ( I ) II ^lait plein de crainte et d’^moi , revetu de la robe 
de la Realite, il soitit, cnant &.loiite la creation . « Ah' » (2) 

[Y-l) Plu'? menu encore, S, saisir, e&t le r<5cil concernant 
le Point (primordial), lequel est I’Origine, qui ne crott, ni 
ne ddcroit(3j, ni ne se consume 

{^) Celui qui ne le repfere pas est reprdsentd par celui 
qiii se tient dans I’enceinte exterieure II me Mon 6tat, puis- 
qu’il ne m’apergoit pas , aussi me nomme-t-il zindiq II tire 
centre moi la flfeche du mal, puis il appelle k la rescousse, 
voyant ma gloire (qu’il jiige usurp^e) (4) , et e’est vers I’En- 
ceinte Interdite, qui est derrifere I’au-delk, qu’ii appelle kla 
rescousse (5), en cnant 

[3) Celui qui est arrivd k la seconde enceinte s’imagine 
que Je suis le (6) « maltre inspird » (7) 

(4) Celui qui est arrive k la troisikme enceinte pense que 
Je suis au fond de ses penchants (8) 

{5) Enfin , celui qui atteint I’encein te de la Rdalitd M’oublie, 
son attention est distraite de Moi (9) (= il s’absorbe dans sa 
science vaine de cette arrivde) 

(1) Image probablemeat inspir6e par le tawdf autour de la Ka'bah 
Cfi image analogue de S Bernard {Serm In Cant , 62), ft pro- 
pos des trois contemplations des cieux de la pierre (humanity du 
Christ), du mur d’ enceinte (gloiie divine) et de la pierre vive (Essence 
divine) 

(2) Cfr Taw V, 2 , IX, 3 

(3) Gfr. discussion classique pour la foi (Eal 23) 

(4) Une grftce m'a fait transcendre I’enceinte d'lnterdiction, et je suis 
ariive ft Tunion. 

(5) feryad, traduit Baqli Gfr la Iftgende de I’lntervention de Moham- 
mad, ici p 4S1. 

(6) Ge n’est peut-fttre pas le mot d'Ibn KhaRf (cfr Taw p x), qui 
appelle Hallftj v un maitre inspire » 

(7) Il Me confond avec la creature que J'mspire (ici p 822) 

(8) Il M’ldentifle ft ses desirs (ici p 740, n 3, 643) 

(9) Gommentaire de Baqit public ap Taw p 84, n” 7 « son atten- 
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(6) « Et pourlanl ’ Non t ll n’y a pas de dechai’ge S. faire 
valolr ' C’est aupi’5s de Ion Seignpup (•^eul) qii’il faiit avijour- 
d’hui qne tu te liennes ' Tandis qu 11 lance I’homme (= toi- 
mfime) sur ses actes, piematures el dilTcres ' » (1 ). 

(7) . Mais I’homme se rejeltc sur le Lcmoignage indireol de 
Tome, rccoiirt en hate a la [responsabilild d iin liers faire 
valoir commej ddcharge , pns de peur devant les dlincelles 
(du feu), son attention biaise et plane {k cold) 

(5) Ainsi ai-je vu un oiseau (spintuel = une dme) d’enlre 
les oiseaux (mystiques), — un oiseau a deux ailes (2), — il 
niait ma gloirc (= mon elat d'uniou), aussi persistait-il ^ 
planer (3). 

{9) Et ll me demanda oi (aller pour) tronver la paix (du 
coeur) Et je lui dis . « Coupe-toi I’aile (4) avec les ciseaux de 
I’andantissement, sinon tu ne pourras me suivre » 

[10) Etilmedit « Avec mon aile.je vole vers mon Ami' » 
— « Malheur a toi ! lui dis-je (5) Nul n’est semblable A Lui, 

tion s'absoibe dans la science vame de la surface et de la rive » Gfr. 
ici, p 468, n 4,1 6 , — Taw II, 8 

(1) Qor LXXV, 11-13 (cfr LXXXII, S) 

(2) Ce mot souligne, croyons-nous, une allusion an mi'rdj de Bis- 
t4mi, amsi congu « La piernifeie fois que j’alldi veis Son unicite, j’allai 
corntne un oiseau dont le cot ps est moneite, et les deux ailcs pereuuite , 
et je ne cessai de volei dans I’aii de I’analogie, dix ans, si bien que j y 
repi IS dix millc fois cousciouce de Euoi>indine et je ue cessai Uc volei 
]asqu'a I’esplanade de la p6ieuait6 ou il y avail I’Ailiie inline de la 
moueitS [, puis il dociivit sa teue, sa laciue, son tionc, ses blanches 
etses fruits (c’esl le jujubier xdhinc, ledui'ison at dent), puis il ajouta J 
et je compri' quo tout cela n'Ctait quo dupene {Khad'ah) ». — On se 
rappelle le jugement severe d’al IJallAj sur le Sobhdnx de Bist^mi (ici 

p 861) 

(3) Les deux ailes, des deux sciences {himmah, hdlah) selon Baqli. 

(4) Cfr p. 416. 

(5) C’est par Dieu seul que tu arnveras A Dieu Coir. comm. Baqli 
(Taw. 84, n* 10) par Taw. 84, n' 12. 
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I’Audient, le Voyant. » Et, de fait, il chut alors dans I’oc^an 
de Id Inflexion, oii il se noya 

[H-iS] On peutrepr^senteraiu«ii(rocean de) la reflexion. 
Un seal point unique, d’entre les points de cette enceinte, 
qui Ogiirent les (divers) pensers de la reflexion, — est la 
VOritO ; tons les autres sont I’erreur. 

Et voici comment s’exprime Id reflexion (1 ) : 

Je VIS mon Seigneur, avec I’oeil de mon ccBur, 

Et Lui dis « Qui es-Tu ? » Il me dit & Toi I (2) » 

Mais, poui Toi le « oii » ne t>ait trouver un lieu, 

II n’y a pas de « ou » lep^iable, du moment qu’il s'agit de Toi ^ 
Et il n’y a pas d’lmage venant de Toi, dans la duree, 

Qui permette d'apprendie « oii » Tu es I 
Puisque Tu es Gelui qui enibrasse tout lieu, 

Et passe au delh de tout lieu, oti done es-Tu, Toi ? » (3) 

{ 13 ) tt 11 alia pres (de Dieu) » en s’elevant, « puis il revint 
vers Lui » en remontant , ilalla pres deLui par la recherche, 
pins il revint versLm (en planant) de contentement , illaissa 
la son coeur et il s’approcha de son Seigneur ( 4 ) , son atten- 
tion cessa dfes qu’il M’apergut ( 5 ), sans qu’il fiit r^ellement 

(1) Critique du hadith de la vision de Mohammad 

(2) e'est li le mot que Jorayii declarait 6tie Texplicalion de Eextase 
indchev6e de BisUmi, qui n’avait pas su se le formuler (Sahlagt, nour), 
Haliaj le ciihque (cK ici, p 547, vers cites) 

(3) Ge quatidin a 6te system atiquemcnt d^forme pai T^cole d’Ibn 
'Arab! (^Qaysapl , N^LboIosi, kalk^ 36 , Ibii ’Ajtbah), qui lui fait due que 
Dieu est n’lmpoite ou , alois qu'al Halliij vent dire, au contraire, que 
Dieu ne se tiouve emmemment quo par cette vision de la tianscendance 
que Mohammad n’a eu qu*ci la station dite « de la distance des deux jets 
d’arc»(cfi Taw p 167) 

(4) Mohammad est iepiesent6 comme un oiseau, dans Tenvol de 
I’extase Cfr suprd,, p 842 et p. 854. 

(5) Gfi Taw V, 5 II y a li un planement par oscillation circulaire, 
un va-et-vient allant vers le but (en s’eloignant du spectateur), puis 
revenant du but (en se rapprochant du spectateur) Cfi 'Askart, 
sind'ataytif 210 , Ibn *ArabI, /oi. Ill, 255-256. 
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absent Comment expriraer sa pri^sence, inconsnente, — et 
son regard, qiu ne regardait rien 

(/-/) De rdbloiussemeiit il passa a la luculite ,et delalnci- 
dile a reblouissement , atte'.le (par Dien), il attesla (Dieii) , 
Le rejoignant, il En fut si^part? ; il ful rejomt a son Desir, en 
restanl sevr^ de son coeur (t) , « son c(cur n’a pas inventd 
(= forg^) ce qu’il a vu » 

(/5). Dieu le cacha, puis le rapprocha , I’abrita, pinsle 
pacifia , le desalt(5ra, puis le nourrit , Tecr^ma, pnis le de- 
canta , I’lnteipella, piiisTappek , I’affligca, puislesecouiut , 
lYqnipa, pms le mil en selle (2) 

[16) Or il j avail une dulanre ^valuable (do Dieu & lui) (3) 
quand, revenant surses pas, il com|)klason trajel ; quand, 
interpelk, il lepondit ; ayant regards, il s’etTaga , ayant bii, 
il se satisfit ; s’elant approchd, il pril peur , s’elant dcartd 
des cit^s et des camarades, il se s^para des consciences et 
des regards, et des traces cr^^es 

[17) « Voire eompagnon n’a pas ddvid en Nous contem- 
plant . il n’a pas passd outre (en Nous visitant), et il ne s’est 
pas insurge (en Nous prfichant) (4) II ne Nous a pas compa- 
res i d’autres qne Nous-m6mes en trailant avec Nous II n’a 
pas devie en visitant le jardin du souvenir [dhihr), il n’a pas 
passe outre en suivantle penple du penser [fikr) (5). 

(1) II a’y a pas eu union mystique, et done pas d’accoid vital cntie 
la langue et le ccEur (cfi . ici. p 499 et p 922) Jonaydlenote Moham- 
mad, au rebours deMolse, n’a pas dehtre la vision (Hojw^trt, Kashf, 
332) 

(2) Doable mouvement, dSja souligno, de va-et-vient 

(3) Par pure appreciation intellectuelle , en deax temps 

(4) Un symbole litleiaiie de ce mouvement d’oscillation intellectuelle 
est donne parce qne Ghesteiton appelle le topsy-turoydnm de I’espace 
[Ball and Cross, p. 314) . le fait qne, lorsqne celui qui croit mnnler 
vers an astre s’enest rapproche, il se voit tomber dedans (spiiale). 

(5) Ici p, 540. 
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(/<?) « Voire compagnon n’a pas d^vi^ il ne s’est ni dd- 
lourne, m delassd , il n’a pas detournd I’oeil, vers un « ou », 
]l ne s’est pas dela'isd, par un « quand », de la durdepure. 

[19-20] Mais il afdit mdmoire de Dieu en ses (moindres) 
respirations et dins d’ojil , il s’est resigud i Luidans les cha- 
grins, et L’a remercie pour Ses dons , « n’dtaut plus qu’une 
inspiration docile, allant et venant de la Lumiere a la Lu- 
mifere » ( 1 ) . 

[91] « Change ton parler (2) ^ disparais d’entreles chimd- 
res > Lfeve les pieds hors des crdatures et des homines ' Mets 
a paitde Dieu la mesure et I’haimonie (du langage) ' Pas- 
sionne-loi (pour Lui), eperdu, poursuis ton amour , saisis 
le sens anagogique, prends ton essord’entre les montagnes 
et les collines (3), montagnes de la rdflexion et collines de la 
sdcurild pour consideier, enfin, Ce que tu regardes , alors, 
tu ferais descendre cette nuit pleine (4), qui doit mettre fin 
au jeiine legal, en descendant sur I’Enceinte Consacree » 

[99) Ensuite, il alia prfes (de Dieu), semblable k celui qui 
va entrer dans I’lntention (de I idee qu’il veut faire compren- 
dre) , puis il revint (= se retourna), (annonqant qn’il dtait) 
interdit de p^ndtrer (5) pared i une digue bdtie pour arrfiter 
(nos desiis d’union), plutdt qu’h une humility saisie d’lm- 
puissance (6) , passant du degrd des Egards au degredela 

(1) Qor. LIII, 10 

(2) Halllj, en 4tat d'uaion mystique, contemple Mohammad et I’exhorte 
k passei outre pour arnver kl’anion (cfr Taw V, 9) 

(3; Les deux voies, cfr suprA, p 540 

(4) samsdmah Cfr Lisdn al 'arah, s v. SMM 

(5) Lne hdjiz ^cfr ici, p. 867 , Qor XXVII, 62, LXIX, 47) ou 'dj%r, 
tei mes synonyraes 

(6) Wlsitt fait de cette letro version de Mohammad la caracteristique 
de toute vision de I’cssence divine « Celuiqui s’lmagine s'6tre rappro- 
ch4 de Dieu, soi-m6me, met entre Dieu et lui une distance , que dis-je ? 
quiconque s’est rapproche de Dieu, s’ecarte {tadalla) forcement de la 
perception de Sa realite » ('lyld, thifd, 1, 167). 
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R^primande, puis (lu degre d? Ill Ueprimande (l)aiidegr^ de 
la ViciDiti^ (2) Ilelaitalle, on ihoi-cheui* , il reviul, en fiigi- 
tif II 6tail all<5, invocaleiir , il repd<?sa, heraul (proclamant 
Dieu inaccessible) II olait allt^, exauce , il revint, invesli de 
la « vicmite » divine 11 elail alld, lemom ollerl (= marlyr) , 
il revint, contemplateur (3) 

[93). « La distance parcourue (auprfes de Dieu) etant alors 
de deux jets d’arc «,il visa lebut u Ou » avecla fleche de 
r « enlre-deux » , et il conslata qu’il y avail bien . « deux 
arcs », pour preciserle lieu exact, « ou », fliesilani] h cause 
de I’lmperceptibilile del’Essence (4), « uu peu plus prfes », 
dans I’essence del’Esseuce (5) 

(3-4 38). Je pense que notre phrase, ici, ne sera compre- 
hensible qiie pour celui qiii est parvenu au second jet d’arc 
lequel esl au delk dela Tablette (6) La, les lellres qu’on em- 
ploie ne sont plus les lettres de I’alpliabet arabe, sauf une 
seule, le mim (= le nom) , laquelle designs le « Dernier » nom 
divin (7) 

[39-30) Or, ce mtm se trouve 6tre aussi la corde [qui sous- 
tend I’arc] du nom divin « le Premier » (8) pour celiii-li qui 

(1) Ici p 737 

(2) Cfr p 859, n 6 

(3) Ges diffeieafces antitheses mdiqiient les deux stades de Textase, 
les deux jets d’aic. A partii dece paiagiaphe, Baqll classe ainsi §§22, 
31’33, 23-30, 34-39 J*ai consetv6 ici Ic classpmentdu rns deLondies. 
Le sens leste d'dilleuis le in6rne 

(4) En dedans de I’aire cucousci ite pai ces deux arcs, 

(5) A riuteneur iQbOndible de cette aiie inteidite (Hriiawi, ap, Tbn 
al Qaylra, III, 207) 

(6) Au deli du decret, dans le pi6cepte , au deli de la n6cessite, 
dans la liberty 

(!) Signeconnu 6.\xjafr, conseivechez les Noseins = la fmalit6 de 
rmdividu. 

(8) La causality de Tiadividu. 
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(par sa flfeche = r<5tincelle de la revelation coranique) (t) a 
edaireinu I’Emplacemenllnterdit (circonscrit paries deux 
jets d’arc = I’Essence divine) 

[St] La forme adequate du discours (2) est celle dontle 
sens aboutil h un rapprochement (3) (dela pens^e avec I’Objet 
du discours) Or le sens n’appartient en plenitude qu’& la 
Realite de Dieu (4), non ^ la meihode des creatures, et ce 
rapprochement^ done, ne s’obtient qii’en se maintenantdans 
le cerole de rexactituderigoureuse(5) 

(52) Cette Realite (de Dieu) (6), qui veiifie les realites 
(creees), se trouve gr&ce a la precision des distinctions, aux 
experiences anterieures, aux sanglots dans la captiviLd , en 
recourant A un antidote compost par un m^decin qui nous 
aime , par la consideration ‘d’une riiplure d’avec toiites nos 
attaches , dans les coussins de sellcdeceuxqiu an iveront en- 
semble au glte d’^tape , gr&ce k la persistance des calamilds 
et au discernement des distinctions (La Realite se manifeste 
i nous) par une parole de dehnrance (7), liberant des itin^- 
raires individiiels, lesquels different suivant les personnes 
Et le rapprochement s’envisage alors corame une perspective 

(1) tajalli khdss (Baqit) — G’est de Mohammad qu’ils’agit HallA|, 
eatermes voiles, exptime ici que la finalite lateiue de Mohammad, vis- 
h-vis de sa causaht6 externe, u’a ete quo cotnrnc la coide par rapport k 
I’arc (efr loi, p 383). 

{'i) stghalal kaldm {wad' kollshay' p,miwdi'ihi 'Askait, sin&'atayn, 
120). Pour Iba KollAb et A-jh'aii, la Parole diviae n’a pas de sighah 
exprimable parmi les hommes , pour Iba Haabal, cette sighah est le 
Qor’Aa ; pour IlaltAj, e'est riaspiration imprevisible , pourtes Sliimiyah, 
la coaceatratioQ de I’atteation fervente suffit k la rdaliser. 

(3) donoiita, commente « aw adna » , cela que Mohammad n’a fait 
qu’mdiquer 

(4) Gfr Ja'far (ap 'lyid, 1. c , I, 166 167). 

(5) L’encemte carconscrite par les deux jets d’arc 

(6) Ici, le texte est douteux (uu wato de trop chez Baqil). 

(7) La « resurrection intellectuelle » de Qor, II, 262, 
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nue, librementouverle (J) dcvanl la coiiiprehenbion du mys- 
tique qui a suivi ju‘«que-la (^) Ics senliers fiay^s pai- la tra- 
dition propheliqup 

[33) («ir le Maitre d’Yalhrib Fa proclamc la gloire de 
Celui qiii possfede la plus excellente cles gloires, inviolable, 
est enclose u dans uii livre seelle » (Qor LVI, 77) (3) , et il 
nous I’a rappele dans un hvre ouvert, et « nol4 par dent » 
(Qor Lll, 2), sui* les sens du « langage des oiseaux » quand 
il nous a amends (pour conlempler iJieu, en volant) jusqu’& 
cette station, dont « la distance est de deuv jets d’arc » 

[33) Comprendfe done, si tu as compris cela, 6 caplif ' que 
le Seigneur n’entre en dialogue qu’avecles Siens (i), et les 
amis des Siens 

[35) Etre I’un des siens, c est dtre celui qiii n’a plus ni 
maitre ni disciple, sans preference ni diffdrenciation, sans 
distraction m rappel ; n’ayant plus rien «a ku», iii « de 
lui », rien 1 En lui, il y a ce qui est (5) . e’est en lui, mats sans 
qu’il aitd’ « en Ini » comme un Ddsert sans eau dans un 


(1) Et non plus interdite (cfp ici, p 517) 

(2) Gfr ici, p 622 

(3) A.llu&ion aux versets LVI 76-80 « ce Qoi’An pr6cieux, endos 
danit un hvre scelle, que seuls les putilies peuventouvnr, — icvcldtion 
que leur adpesse le Maitre des tnoudes » — llalldj suit ici rexeg^sr 
d’Ibn KariAm (Ibn at D^'f, 381 , meulionn6o pat Shahiasl 1, 1^3 144) 
que les motasJidbihdt coianiques ne sout pas do simples alldgoiies peufi- 
trebles pour une raison hnmaine quelconque (opinion mo'taxihte, 
ash'arite), — mais des paraboles rccelanl un sens reel, mystoiioux, quo 
seules les S.mes moralement p«n/?t*es peuvont goiiter (Haldj, m Qor 
L, i , Baqil, t. II, p 304 , el le « nivkkdlah al Qoi'dn », id II, 200) 

(4) G’est ainsi que, dans le Qot 4q, Diou declare A Noe que son fils 
(noye) n’est pas un des siens [ahl ) , 4 Abraliam, que sou peien’est pas 
nn des siens , A Mohammad, que son fils adoptif n'est pas un des siens 
— Cfp Taw. I, b. 

(8) Jal4l Roam! a repns ce mot comme hire ; fih, md f^hi 
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(insert sans eau, — comma un SIgne dans ce signe (da Dieu, 
qu’il est dej^i) 

( 36 ) Les declarations puhliques (des autres) tiaduisent 
ses pansees (intimes), leurs pansies traduisent ses voeux (1) 
Son vu>u vise au loin, sa regie est dure, son nom gloneux, 
son aspect incomparable , sasagesse est son non-savoir, son 
non-savoir estsd seule idalitd, e’est son p^ch6 qui lui donne 
conflance Son nom, e’est sa rfegle de vie , son signe, e’est qu’il 
brtile d’unincendie , son attribut (essentiel), e’est le desir' 

( 37 ) L’observance ItJgale est sa caractdiistique, — les 
soleils soiit son hippodrome, les dmes son parvis, Satan son 
inslructeur (i) , tout 6tre sociable devient son animdl fami- 
lier , I’humanite est son secret, rdcroiileraent sa gloire, 
I’abdissementson sujetde mdditalion, la« fiancee » (3) son 
jardin, les d^combres son palais i 

( 38 ) Ses malties font Mon refuge, ses piincipes Mon 
aldime, sa volonte Ma requite, ses secours Mon abri, ses 
chagrins Mon angoisse ' Son feuillage abrite Mon aiguade, 
les franges de ses manchescouvrent Ma pauvret^ 

( 39 ) Ses alentours sont sterilite, et ses approches ne sont 
que cendre , sa doctrine est la pierre angiilaire de son dtat 
de conscience , et son dtat n’est qu’impuissance Mais lout 
autre etat serait objetdc colbre pourDieu. Voilh done qui 
est suilisant ' Et ainsi, h la garde de Dieu ' » 

(1) G’est le mold' 

(2) D’oil I’ apologue apocryphe de Taw. VI, 20-25 

(3) Laterre sacide des elus, b. Jerusalem selon le liadllh « au jour 
du Jugemeot, ie Paiadis piqueia (en volant), v6tu comme uue fiancee, 
vers Jerusalem v (Ibn 'Abd Rdbbihi, 'xqd farid. III, 262 , eft Apoc 
XXI, 2) 
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d) Chapiltes Viet VII. 

1 Note surle peche tie Satan 

Le siijel du Td Sin al A.zal e&t la chute de Satan , due, se- 
lon le texte exptes du QorWn, a cc qu’il se lit, contje Dieu 
liii-m^me, le champion irrdductible du monothdi&me isla- 
mique , en se refusant (lor&qiie Dieu invita les Anges h se 
prosterner devant Adam) a adorer « un autre que Dieu » (I) 
(Qor II, 37 , Vll, 10 seq ) 

L’^tude de ce cas ardu fit introduire des distinctions dans 
le p6che de Satan /"line fit pas de prosternation (trans- 
gression, ma'^iyah ) , 2° il ddclara « je vaux mienx qu’Adam » 
(orgueil, istikbar ) ; car « je suis de feu, el Adam de limon » 
(raisonaement (2), qiyd,s ) , done 5® son intention a eld, 
croyant connaitre Dieu a lend, de ddferer h Son ddcret plu- 
t6t que d’obdir h Son commandement. 

A MoHazihtes et Zdhintes (3), plaqant la responsabilite 
individuelle dans I’actee xterne (et non la pensee, ni I’lnten- 
tion), restreignent le pdchddeSatana songestedeiefus (/“) ^ 
les mo'lazilites justifiant en soi la pensde libre, legiyds, et 
les z^hintes I’lnterdisant en soi comme inviiiciblemenl 
errond, la question de son raisonnement (i^°) ne se pose pas ; 
ni celle de k Idgitimitd morale de son refus (5“), leszalurilcs, 
comme les mo'tazilites, nevoyani d’autre intention compre- 
hensible que celle qu’y attache Dieu Ange trdshaut, etaimd 
de Dieu, Satan est ilevenu « Khlir » (Ibn 'Abb&s, Ibn Mas 
'ohd). 


(1) S Paul, I Voii le grand commeutaire de TabaH 

(2) Ge fut le premier qtyds, note Awztl'l ('Okbarl, shath wa ibdnah ; 
tli.ghib pdshk, saftnah, 108) 

(3) Jahiz, hayawdn, VI, 86. Hazm.IlI, 198 , RAghib pilshA, 85-86 , 
Morta^A, monyah, 48-49, 
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B Hanbahtei, mystiques i?aditionnahsfes, morp’ies et 
ashi antes (J), plaQant la responsabilite dans la pens^e, en 
dehors de I’acle exlerne (et de I’lnlenlion), restreignent le 
p^oh^de Satan a un faux raisonnement (5°), attestant de sa 
part un simple manque a de'viner I’lnlention dmne (i?®), 
faisant de la forme d’Adam une « image » s^nth6tique des 
perfections divines , son peche d’lgnorance {jaht) s’est tra- 
duit par une phrase ddrisoire [istihzA) II n’a jamais et^ ange, 
mais simplement jinn (2) , et, mSme s’il a 6td ange, il a tou- 
jours ^td /ia/Zr N’a-t-il pas pourtant MAzart et 

Haytaml refusent de poser la que'.tion (3) 

C Trois han^fites morji’tes, Yoiiaos Samarri, UhassAn et 
Ibn Shahib, I’ecole de Mohdsibi, Tostarl, et les imS,mites, 
snrtout extremisles (4), doiveiit s’avouer que Satan est mod' 
min et ^drif , ils placent son p^che dans un revirement de sa 
volontd, intention perverse (5°) , envie conguc i Tigard de la 
sanctification i^ismah) ou « parcelle sanctifiante » (Baytin), 
destinde A Adam done reniement en son coeur de la saintele 
divine elle-m6me, par refus de s’humilier amoureusement 
devan t Dieu (Ibn'Ata, 'Wasitt, QannAd, Maghrib!) D’Ange, 
et de mou'min, il est devenu « kAfir » (Imamites) ,oureslaat 
« mou’mins, s’est damne (Samarri). 

jD. DAveloppant ce theme, aprfes Tostar! (5), HallAj mon- 
trq que le quiAlisme obstind de Satan, posant au parfait 
gnostique, et se vantant d’aimer Dieu, ahoutit A I’exclure de 
I’union divine (4* « Non ! »), aprAslui avoir fait transgressor 
led^cret(l" Non. Z^*), blasphemer la sagesse (2' Non . 2°) 

(1) Hazm. Ill, 200 , IV, 206 Shibli, dkdm, 154-186 

(2) Hasan hanbalites, aotamment Ibn ShAqila et Ibn at Parr4, contra 
Ibn 'Aqll , Ibnabl'l Dony& le cioyait un Ange. 

(3) Hajtamt, fatdwa hadilktyah, 91 

(4) Shahr. I, 187, 204 , KiUni, ghonyah, 1, 80 , Hazm IV, 206. 

(5) tafslr, 37. 
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et minimisei' roinnipolence divine (3‘ Non . 5“)(J) LecuUe 
de I’observaace l a c’oupe de la legle d’obeissance 

{n'dyah) (2) Ses yritsiiUons reslciit exteneurement (de moms 
en moms fortemenl) exactes el valides, mais ses intentions se 
vicieat inteneuremeut, de plus en plus Satan assiste, im- 
piiissant, a la dispariUon graduelle (par d^perisscmcnt in- 
terne) des incomparables dignitds extdrieures donl il avail 
dte rev6tu, croyanl unitaire [mowahhtd), sage ('dn/), v6ri- 
dique [uddiq) el saint [wall] il se damne, a jamais . 

D Les mystiques posleiieurs, explicilont dans un sens 
momste, la tendance laliludinariste de Tostari admise par 
les Sdlimijah (3), considerent, qu'au iond, Satan n’a pas eu 
tort de pecher, et que le dam de ce partait amoureux de 
rUnite divine n’est qu’une apparence temporaire (4), qui 
cessera au jour du Jugemenl il a eu raison de pr^forer 6tre 
aveugle par amour, de subir le d6cret de Dieu plulot (5) que 
d’ob6ir k Son commandement (/°), de dire le feu supd- 
rieur (6) auhmon (S®), il a et^ et redeviendra le premier des 
Anges, il est toujours en plenitude croyant unitaire, sage, 
vdndique et saint. 

B. Fragment d’al Hallaj probablement antdrieur au Td 
Sin al Azal (7) . Lorsqu'il fut dit Satan . « Adore Adam I », 

(1) Voir Taw. VII ; sous-titie de VI, et |§ 30-36 

(2) WAsitt, ap Baqll, t I, p 244. 

(3) jot, II, 737 Gfi VI“ proposition (sojoud fl'l ihdmqali) selon Ibn 
al FaiiA = IV* piop ap KilAui (p/ion^o/i, I, 83) Et V1I“ ptop (n’est 
pas entre en Paradis) Makkl, othciulleoieut, reste oithodoxe {qout, 
II, 134) 

(4) Ibn 'Arabi, d’abord orlhodoxo en apparence {tadbtrdt, 6d Nyberg, 
197 , shajarah, il , fot. Ill, 328), c^de Cfr E114nl, fotodh al ghayb, 
XXI, Jilt, insdn Kdmtl, II, 40 (atlenue en son 'uyniyah, p 1 98) 

(3) Tb6otie du harirl Najm ibn Isra’il SbaybAnl(+ 676/1277) 

(6) Ibn Bold (/arq, 39) Jili, I c., 11, 39, en bas , 'All Bede, Khazod- 
tim al hikam. 

(7) Ge fragment, conserve par Ibn 'Atai, serait la premibie esquisse 
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il adressa la parole a Dieu. Le poste d’honneur de I’adora- 
tiOQ est-il done retire a ma conscience‘s Ne te la doil-elle 
plus (1 ), s’ll me faut maintenant adoier Adam ‘S Ce que Tu 
m’ordonnes Ik, e’est ce que Tu m’avais inter dit ' — Je vais 
te supplicier pour toujours — N’est-ce pas que Tu me ver- 
ras. tandis que Tu me supplicieras'S — Oiii ' — Alors Ton 
regard ding6 vers moi m’aidera a supporter la ■vision de mon 
supplice I Fais de moi selon Ton vouloir — Je vais faire de 
toi le « lapide » — N’est-ce pas, que « ne plus avoir d’en- 
ceinle protectnee » (2) n’arrive qu’a ce qui est autre que 
Toi-m§me? Fais done de moi seloii Ton vouloir » 

2. Td sin al Asal 

— « £,e TkSln de la preelermte [, etl’equivoque (pour qui se 
salt comprenant) relative aux predications publiqiies (de 
I’lnaccessibilite de TUnit^ divine) qui demeurent Idyitimes^ 
au rebours des mtentious de leurs auteurs (lesquelles pdri- 
clitent) ]» (3). 

( Vl-i). « 11 n’y a pas eu de predications legitimes, exceptd 
celles de Satan (4) et de Mohammad (3). A cette ditierence 

de I’oeuvre Je I’ai pubhe ap. Taw p. xi-xii , j’en am6Iiore ici le texte 
grkce i I’edition impr du la/sir de Baqll, t I, p 21,1.6-9. 

(1) a Id lak fVl sojo&d 

(2) aiua laysa lam yohdjiz (efr Ta'W V, 22) Vaiiante awa latjsa 
lam yohdmid. « ne plus lecevoir d’liommages » ; allusion k son hutni- 
hante lapidation, par euphemisme 

(3j Ce prologue, evidemment contempoiain de I’oeuvre, est dScisif 
pour I’lntei pretation do 1 oeuvre — Poui les deux letties TA etS/A, je 
renvoie au commentdire de Baqli (Taw , p. 1-2 , cotnp Mobairad, 
Kdmil, II, 294 , Mohsin Fayd, tafslr al idft, t I, p 124, t II, p 65). 
J’y vois I’lnversion voulue de Sffi TAN avec permutation vocalique 
Cfr. dans le Qor’in, « 'ISA » pour « YISHOIP », « HM i> pour 
« M£r[MD] », etc .. 

(4) Iblls. 

(5) Ahmad. Tostarl avail esquiss6 la comparaisou (iafslr, 37). 
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pres (que pour U formnler), Satan se pr^cipita hors de 
rEssenee(l), landis qu’Ahmad pergut (en dehors de lui- 
m6me) I’essence de 1’ Essence 

(S) II fut dit a Satan «< Pro«terne-toi 1 » et Mohammad 
« Regarde ' (2) » Mais Satan ne se prosternapas, el Moham- 
mad ne rcgarda pas (3) « II n’a porta son regard m i droite, 
ni h gauche , la vuo de son intellect ne s’est pas dmoussee et 
n’a pas forcd (I’enceinte sacree) » 

{3) Satan, lui, enonga predication, puis ne revint pas sur 
sa determination premifere 

{■4-5) Tandis que Mohammad dnonga predication, puis 
revint sur sa determination premiere (4), disant (h Dieu) 

« C’est en Toi que je me transporte, et sur Toi que je me 
jette ! » (5) , et « 0 Toi qm retourne les coeurs ' v (6) , et « Je 
ne saurais Te louer dignement » 

{6-7) 11 n’y avail pas, parmi les habitants du ciel, de mo- 
nolhdiste {mowahhid) (7) comparable Satan ■ I’E'^sence lui 
apparut dans loute sapuretd, il s’lnterdit, par limiditd, ti 
son 6gard, aucun dm d’oeil, et se mil k vdndrerl’Adord dans 
I’lsolement ascdique (8) 


(1) Maqdisf paraphrase * Si je me suis pr6cipit6 hors de I’Essence, 
je suis tombe dans I’essence de I’Essence » {taflis, p. 23, 1 12-13). 

(2) Gfi. ici, p. 74d, et p 845 (Moise) 

(3) La negation est sure cfr Ja'far, sur Qor ,XVII, 1 (Baqlt) , 
Taw. IT, 7 Iklldj, ap Kal 5 et Soi. SC 

(4) Renon^ant i maintenir contie Dieu Vtdee, quand Dieu en eut 
change I’znteniion , il cessa de s’en crone proprietaire (cfi ici, p. 61S, 
n 6). 

(5) hadUhal do'd {Ltsdn al 'arab, s. v. sodl , Sarrlj, loma', 347). 
(6j Fin « fixe mon cceui dans Ton culte J » (Hanbal, TI, 91, 251 ; 

Moslim, ap Fakhr R4zt, as'as, 16.5 , Mottaql, Kanz, III, 67). 

(7) Lfi Shiblt, dkam, 133 

(8) iaji Id , dont renivrement risque d’empdeher d’attemdre Tunion 
mjatique. « Celui qu'enivrent les feux de I’lsolement ascetique...> (Sol, 
tab.), 
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(5) Ilencourut malediction, quand il atteignxt I’esseule- 
ment planter [tafiid) (1), et ful mis a la question, quand, 
r^clamant davantage, il demanda la soliUmle 

{9) Dieu liii dit (2) alors « Prosteine-toi (devant Adam) "i* 

— Pas devant un autre (qiie Toi) ^ — Mcme si Ma maledic- 
tion tombe sur toi — Elle ne me nuira pouit ’ » Et Satan dit 
[JohoMt ) (3) 

{iO) Je renie (Ton ordie) , c’est poui T'affirmer (4) Saint ^ 

Ma pensee veut resterfolle de Toi * 

Quest-ce qu’Adam ? Rien, sans Toi * 

Qui sms-je done, moi, Satan, pour le diffeiencier (5) de 

[Toi (6) 1 

(1) Auquel il faut renoncer poui Tunion (ici p 641) WAsifi « Gelui 
qui se voue a Tobseivance stncle {'iinsk) pour cette vie et pom I’autre, 
Tignordnce est son entendcraent, I'ospnt de contiadiction est son point 
d’honneiir, il est incite i s’eloigner de Dieu , (en tout cas) il ne s’en 
lapprocho pas, cai la devotion exleiieure ('\baddt) nous isoledela r^gle 
de vie (? I'dyai), et gaidei rintuition de sa propie devotion, e’est garder 
intuition de ses propres actes, de son espiit propre , or nul n'attaque 
Dieu plus violemment que celui qui se consideie lui-m6me d'un oeil de 
satisfaction, aussi, lorsque Dieu inteirogea Satan avecautorit6 royale, 
11 Tinvestit, de pai Sa question m^me, d'une capacite de Lui repondre , 
SI Dieu ne Ten avait pas investi, Satan serait reste beant » (Baqil, tafs,^ 
t I, p 244) WAsiti « Gelui qui endosse la bare de i'ob&ervauce est 
induit au « Je »> , tel Satan » [id , I, 245) 

(2) Ibn *Aqil me que Dieu lui ait paile Kifdha (Sliibli, dldm, 456) 

- Comp S9-12, 13-17, 27-29 

(3) Distique cel^bre Comparer la version ^'Akhb , 18 a Ma folie, 
e'est de vouloir T’affirmer Sami I — Mon illusion, e'est detouiner 
autour de Foi 1 — Dej^i TAmant m’a tianspoite, — et Son ceil, qui 
s’aiqiie de d^sir Le guide de I’amour nous avait bien aveitis, — Que 
Tapproche nous livre J Tequivoque » 

(4) Pi6feiei le deciet au piecepte 

(5) 1 e Tadoiei a pait 

(6j Ooshayii afortement altore le sens du distique [luid\f^ m Qor, 
XV, 42 , XXlll, 99) « Je renie (niou existence) pout Te pioclamer 
Saint I . Et que feiait Satan pour nous s^parer » (le distique est mis 
dans la bouche d’un saint, non plus de Satan) 
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(//) II [chut dans Toe^dn de la Majesty, il y perdit la vue, 
et] dit alors « Moi, qin ne veux plus de route (vers Toi) que 
passaut par toi (1), me voici done un amoureux d6dai- 
gne (2) — Tu t’es enorgiicilh — N’y aurail-il cu entre nous 
qu’un regard, qu’il me sierail dejk d’filie orgiicilleux et im- 
peneux , maisjesms celuiqui T’ai connu d^s la precternitd, 
ft je vaux mieux qne lui (= Adam) », car je Te sers depins le 
plus long temps ! Et nul, dans les deux categories de crea- 
tures, qui Te connaisse mieux que raoi ' II y a une intention 
mienne qiu Te penfetre, et il y a une intention tienne qui me 
penetre (3) , loulesdeux sonl anterieures (hAdam) Queje 
me prosterne devant un autre que Toi, ou que je ne me 
prosterne pas, il me faul revenir h mon origine. Or Tu m’as 
cree de feu, etle feu retourneau feu, selon une equilibration 
et un choix que Tu as fait tiens (4) 

(/^) Il n’est plus, pour moi, d’eloignement, depuis que 

J’ai constate que rapprochement et eloigneinent ne font qu’un. 

Pour moi, SI je suis delaisse, e’est encoie Ton deldissement qui 

[me tient compagnie , 

D’ailleurs, comment ce deldissement s’opereiait-il, puisque 

[I’amour fait trouver ? 

« Gloire a Toi I En Ta providence l En I’essence de Ton inacces* 

[sibilit6 

Pour ce semteur pieux (= moi), qui ne se prosterne devant nul 

[autre que Toi t » 

(/5) Molso renconlra Satan, sur la penle du Sinai (5), et 
lui dit . ft 0 Satan • Qu'esl-ce qui I’a empeche do te proster- 


(1) Non par les erdatures 

(2) Majuouu fimssaut, exc^s de platouisme, par se s6parep de Layla 

(3) Nuance de vanitc soulignee 

(4) Que Tu ne peux changer (iic). 

(8) Ou Mohammad n’etait pas (Qor. XXVIII, 46 , 48) Comme au 
chap III, Moise est ici le type du contemplatif qui cherche I’union 
mystique 
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ner*^ — Ce qui m’en a emp 6 ch^, c’est ma predication d’nn 
Unique Ador4(l), sije ra’etais prosterne, je serais devenu 
ton semblable. Car toi, on ne t’a crie qu’une fois « Regarde 
vers la montagne ' » et tu as regaide ( 2 ) , landis que moi, on 
m’a end mille fois « Prosterne-toi ’ » et je ne me suis pas 
prosternd, dlant donnd que ma predication devait maintenir 
Tmteirtion qui me I’avait fait emettre (3). 

[44). « Tuasmisdec 6 id un Commandement (deDieu)*^ — 
C’etait (de Sa part) dpreuve, et non Commandement (4) — 
Sans pdchd"^ Ta figure (5)en a dtd pourtanl ddformde — 0 
Moise ' ceque tu me dis la n’estqu’allusion ( 6 ) k I’ambiguitd 
des apparonces , tandis que I’etat de conscience, mfime frappd 
de ddceplion, reste inchangd La Sagesse acquise persiste, 
telle qu’elle elait au debut, mdme si I’lndividu (qui I’a regue) 
se trouve ddformd 

( 15) « Fais-tu memoire de Lui, i prdsent (7) ? — 0 Moise ! 


(I) Jonayd avail deji fait cette remarque (Hojwirl, Eashf, 130 , Sa- 
fadi, commentaire «ur Ibn Zaydoua, 84 , efr Sha'id-wt, tab 84) 

(^)Cfr. Taw Til, 6-8 , ce que Mohammad refusadefai re (Taw VI, 2) 
Ahmad Ghaz4It a donn6 les §§ /3-J5 dans un sermon a Bagdad (Ibn 
al Jawzi, qossds, f 117“* seq , d’aprSs son autogiaphe) Nous indique- 
rons ici ses variantes 

(3) Var d’Ahmad GhazclU « Tu as dit 'amt, et puis tu as regard^ 
la montagne , je suis plus sincere que toi en tawUd » Glose d’A G. 

« Gelui qui ne s'lnstruit pas aupr^s d’lblts en tawhtd, n'est qu’uh 
zindtq I » Mot qui indigne Ibn al Jawzt 

(4) 'Izz Maqdisl precise la leponse, suivant la th6orie des SMimiyah 

(ici p 626) « II ne m’a rien oommandd — Ne t’a-t-Il pas dit« Adore 

Adam » '? — II me I’a commande pour m’epiouver, non pour que j'ex6- 
cute effectivement Son decret Si 5’ avail 6t6 un commandement de de- 
ctel, je me seiais prostern6 » [taflis, 25). Cfr Jobba’i, ap Ibn al Mor- 
tadA, movyah, 48 

(5) « d’ange est devenue de demon » (A. G ) 

(6) « Qu’etat qui passe et lechangera » (A. G ) 

(7) Ce que le Qor’An (XX, 123) me. 
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La pens^e pure n’a pas besom de memoire Par elle, je suis 
comm^more, comme H est commomor^ ( I ) 

Son memento (i) est inieo, el mon memento sien 
Comment, sc souvenapt a donx, iiomuons-uous, tons deax, ne pas 

[6trc ensemble ? 

Je Le sers mainlenant plus puremeul, dans im instant 
plus vide, en un memento plus glorieux , car je Le servais, 
dans I’absolu, pour mon lot de bonheur, et voici que je Le 
sers, mainlenant, pour le Sien (3) i 

{16) Nous avons, (a nous deux) (4), soustrait le desir k 
tout ce qui defend ou preserve, an dommage comme k I’ln- 
t^ret. 11 m’a isole, unilid, ebloiu, expuUe, pour que je ne me 
m61e pas dux saints , — il m’a 6cartc loin des autres vu mon 
zMe (pour Lui seul), 11 m’a d(5form6 parce qu’ebloui, 11 m’a 
^bloui parce qu’expatiitS, 11 m’a expatrie parce que serviteur, 
11 m’a mis en inlerdit parce que commensal, II a monlr^ 
mon indignity parce que je louais Sa gloire, II m’a r^duil au 
seulvfetement de Vihrdm i cause de mon (5), 11 m’a 

delaissd parce qii’Il S’dtail ddcouverl i moi, II m’a mis ci nu 
parce qu’Il m’avait faitmhdrent {k Sa prescience) (6), llm’a 
fait inherent (4 Sa prescience) parce qu’ll m’avait dififerencid , 
II m’a differencid parce qu’ll avail (d'avance) frapp6 mon 
ddsir de caducity 

{17) Ell bien, par Sa veritd, non, je n’ai pas faute Al’egard 
de Son decret, je n’ai pas rdcuse le deslin ' Etje ne me suis 


(1) A. Cr inteipole « 0 Moise t Plus II en aime an autre, plus je 
Le d6siie, Lui 1 » 

(2) A Gr explique ce mot par Qor XXXVIII, 79 

(3) Fatuity de Satan (eft ict, p 682). 

(4) M6me nuance 

(8) Saisissante antitMse h'lhrdm est Tunique vfitement da pfelenn 
entrant, pour le sacrifice, dans le teriitoiie sacr4 
(6) wasldh . efr tci, p. 839 
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pas souci^ de la ddformation de ma figure Je garde mon 
dquihbre i tiavers ces sentences Me supplicierait-11 de Son 
feu pour I’eternite de la postelernit^, je ne me proslernerai 
devant personne, je no m’humilieraidevant rien, individu ( 1 ) 
ni corps, car je ne Lui reconnais ni paiedre nifils ' Ma pre- 
dication est celle des gens sincerei* Moi, je suts sincere en 
amour ' »(2) 

(J8) Les etats de conscience d'Azflzil (3) ont fail Tobjet de 
diverses theories L’une dit qu’il a etd charge d’une double 
predication, au ciel et sur la terre Qu’au ciel (d’abord) il 
preclia aux Anges en leur indiquant le& bonnes oeuvres 
(= lawhld) , et que sur terre (ensmle), il precha aux hom- 
mes (4), en leur indiquant les mauvaises actions (pour les 
eprouver). 

[19] Parce qu’on ne reconnail les choses qu’en ayant 
connii ieurs contraires, et que la mince brodeiie de soie ne 
se pent coudre qu’en la tissaiit d’outre en outre, au travers 
d’lm feutre uoir. L’ange (ensuite) peut montrer Ji I’homme 
le» bonnes actions, et lui dire symboliquement « Si tu les 
accumplis, tu seias lecompense », oui, mais s’ll n’a pas 
connu (auparavant) le mal, I’liomme ne peut reconnaltre le 
bien. 

(1) Individuahte immat^iielle , cfr ici, p 1<16 (et Sacy, Druzes, LVI, 
LVII. n ) 

(2) Le tiait est corse a dessein , IlalUj dit aillenrs « 11 n’est pas de 
protestaMoa affichee d’amour qut ue cache une faute de coavenauce » 

(3) 'Azdstl, piemier nom de Satan avant sa chute (clr dej^ Bonsai, 
ap Hojwiii, Kashf, 412). (Vest, dans le Levitique (XVI, 8, 10, 26), le 
nom du bouc emissaiie, — et, dans le Livre d’ Henoch, d^ja le premier 
nom de Satan, qui, relegue au desert, pr^che aux Arabes et est ddtruit 
par Raphael {X, 6., LIII, 5) — ‘Azaz-tl, en synaque « Dieu rend fort » 
(= PancraHos en grec , cfr Macler, St-Azazael, Bibl Hi Eludes, 
CXLI, 1902) 

(4) Izz Maqdisl corrige c les Anges » (sic) 
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{S6) (1) Le nomde SAtan, 3lh, est d<5riv^ de son (pre- 
mier nom, 'Ar^r(/, ou fluent changes (2) 'fiyn, reprt^en- 
lant 1’ « amplitude » deson dessein , za lacroissante « fr(^- 
quence » de ses visiles (fi Dieu) , alif, ■'on vialique en Son 
« intiraite » , zd (second), son « asc^'se^, nonobstanl son 
rang, yd sa marche « errante » veis son agonie , /dm, son 
« obstination » dans son malbeur 

{ 37 ) 11 lui fut dit « Tu ne prosternes pas, 6 hiimilie — 
Dis plutdt « amoureux », car I’amoureux est un humilie Tii 
me dis « humih^ » ’ Mais j’ai In, en un « livre evidenl », ce 
qui devait ra’advenir, 6 Puissant, 6 Fort 1 Comment m’abais- 
serais-je devant Adam,Tn ra’as cree de fcu,et liu de tene (3) , 
ces deux contrail es ne peuvent s’accorder (4) Et puis, jc le 
sers depuis plus longtemps, j’ai une vertu plus haute, et une 
science plus vaste, et une activite plus parfaite » — ( 38 ) Dieu 
lui dit « Le choix est Moi, non h toi — Tons les choix, et 
mon choix mfeme, sont ii Toi, puisque Tu as d^ji choisi pour 
moi, 6 (notre) Inventeur ' Si Tu m’as emp6chd de me pros- 
» terner (devant Adam), Toi-m6me en as dtd cause , si je T’ai 
manqud en Te rdpondant, Tu ne m’as pas quittd, puisque 
Tu m’dcoiites ; si Tu avais voulii que je me prosterne, je suis 
Ton sujet soumis ; je ne connais personne, parmi les Sages, 
qui Te connaisse mieux que moi 

Ne me blAme done pas, le souci d’6tie blame ra’est si 6tiangci , 

Recompense-moi pluiat, Maltre, puisque ]o suissolitane 

Si, en. faitde piomessc, Ta ptomesseesl viaimentla v6iit6 rafme, 

En son principe, lo pnncipe de ma vocation fut amer 

Que celui qui veul I’enregistiei note celle miennodeclaiation, 

Lisez la, et sachez que je suis un mai tyr I 

(t) Pour I’mterpolation numfirotfe, §20-25, efr ici, p. 935 

(2) II ne semble pas que la permutation soit suivie terme i terme, 
eatre IblU et 'Azdztl, mame en y supprimant Talif 

(3) Sur la vahdito do ce raisonnement (qiyds), voir Hasan, et ’A.bd al 
Jabbar le mo'tazilite (ap. Shibll, dkdm, 174, 12, 187-160). 

(4) Theone grecque des temperaments, assimilds aux quatre elements 
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[30] 0 frere ! II fut notnm^ ^Azdzll, car il fut « r^voque » 
i^ozila) , revoque de sa saintele primitive II n’e&l pas re- 
vcnu de son origine vers son terme (comme les elus) , car il 
n’est pas sorti, damne, de son lertne (1) , ilestsorLi, maudit, 
de son origine 

{3l) Sonessaidesoitie(deson origine vers son terme) (2) 
fut contrecarre par la fixite de ses amarres , Satan se trouva 
pris entre le feu incendiant sa propre batisse et la clart6 
divine de sa predestination (3) 

(52) La source (oil il aspire) est un etang bas, suce par la 
secheresse (4) , il agonise du ralgue au lieu mfinie oil coule 
Tabondance (b) , I’ombrage verdoyanl qii’il convoite n’est 
que le cerne qiu embue ses yeux (6) ; le couteau do chasse 
dbrech^ (qu’il croit Urer) n’est que le zigzag de Teclair (7), 
sa fureur leonine n’esl que rimmobihsation de son regard 
dompte (8), ses sabres tranchants sont imagmaires (9), son 

(1) Son dam n’^tait pas sa fin. 

(2) De sa causalite mitiale vers sa finalite. Le cnt4rium des actions 

ne sei a pas settlement leur intention causale {nhjahy hadith n° i de 
BokMri), — mais lenrs fruits (khawdttm, selon Toataii, 70). 

(3) Comm Baqil « En s’esquivantdu feu, il fut trabi par salurai^ie. 
Sa lumiere devint mterposee (entre lui et son but) Alors, ressortantde 
la lumi^re (=: rebroussant chemin), il buta contre la lumi^re, et fut 
incendi6 par le feu de son bivouac » 

(4j Est-ce le zamharlr (Asm, Escatologia. , 138, 142) ? Le texte Baqlt 
porte « Son 6quilibre n’est que son garrottement pei manent dans Ter- 
reup^ d’un hen sohde et seir6 » 

(5) Id ap. texte Baqli. 

(6) Et raveugle(Qoi XX, 124). M^me image ap Taw XI, 22. 

(7) Baqli « Son etat interne est le contraire de son aspect externe , 
briquet us6, il lance des etincelles » 

(8) jardhimoho boihamiyah Y a-t-il une allusion i Jorhom^ nom de 
la tribu ou se tnana Israael qui, fils d’Abraham, etait boihami ? Baqlt 
paraphrase « Ses foudres le foudroient » 

(9) Baqli paraphiase : « Ses separations d’avec Dieu ne sont qu’un 
phantasme » 
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Equipage debates carnassi6res(pourld oluisse) est inexistant, 
sa null obscure cst un ablme be.inl[sos rtepugnancessonl des 
faQons et des vanit^s, ruse el niensonge , ah ' « le » voilfi] ( 1 ) ! 

(S3) 0 fiere ' si In as compris, In as coiisideie le d(5fil6 
stroll dans son elioilesse merae, lu t’es represeute i’lmdgi- 
nation dans son irrealil^ m^me, ct I’cn voiei revenu (vers la 
rdalite) force de chagrin, consumd d’anxietd 

(34) Les plus diserts des mystiques sent reslds muets sur 
Satan, et les sages n’ont pas trouvd la force d’exprimer ce 
qu’ils en avaient appris Satan est plus ferrd qu’eux sur I’ado- 
ration, il est plus pioche qu’eux dc I’Etre, il a sacnlid davan- 
tage au zfele de Le servir, il a tenu plus qu’eux son serment, 
il s’est rapproch^ plus qu’eux de I’Adord (2) 

(35) Les (autres) Angesse sont prosternes devantAdam 
parce qu’ils ne tenaient plus debout, et Satan a refuse de se 
prosterner parce qu’il conteniplait(3j depuis trfes longtemps. 

(36) (Et pourtant, helas'json cas s’embrouilla, il cessa 
de faire confiance aDieu, il dit « Je vaux mieux quelui (= 
Adam) ’ » Il resta en deQ^ du voile (4), il se vautra dans la 
poussiere, et s’accola k la damnation, pour la postdlernild 
des post6ternit^s 

(VI/ 1) Voici la representation du dessein premier (5) de 

(1) [Recension de Baqlt] 

(2) Cfi. Shibll, Akdm, 1%, I 8, 218 , Daid.ni avail deja indiqn^ que 
QaroOn, apifes avoir dtleint, par son asefese, un rang sublnno, s’etait 
dainnd. — Jlli (insdn kdmil, II, 39) se pioposant d’ctablir que Satan a 
eu raison, accentue le tiait « Satan est la plus savante des cr^atuics 
sur I’attitude i preiidie en la Presence divine, etie raeilleur connaisseui 
d’cntie elles pour la question que Dien pose, et la nianicte doiit il faut 
y repondre » Izz Maqdisi, au contrail e, rccopie ce § 34 en I inserant i 
la suite du § 27, comtne exprimant I’origine de I'orgueil de Satan 

(3) Le Royaume, non I’Essence divine, complete prudcmmeiit Baqit 

(4) Expression noseiri , — cela signifie peut-fetre simplement ici il 
ne vit pas ce que cachait la silhouette d'Adam- 

(8) Ici une figure reprSseutant quatre enceintes 86par4es. 
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Dieu • (parnax ces enceinles eparses), la premifere c’est le 
dessein premier de Dieu (=les fiiturs),lasecontleSapagesse 
^=le& fuluribles), la Iroisierae Sa puissance (= les possi- 
bles), la qudlri^me le donn6 de Sa science pr(?4lernelle (= 
les dots des saints) 

(2) Satan (se) dit « Si je m’engage dans la premifere, je 
subirai rdpreuve de la seconde , si j’accfede a la seconde, je 
subirai I’dpreuve de la troisi^me , si je me suffis de la troi- 
sifeme, je subirai I’^preuve de la quatrieme eh bien, non, 
non, non, non et non [LA) ' 

{3) « M6me en m’en tenant h mon premier « non », je 
serais maudit jusqu’a ce que je prononce le second, et rejet^ 
jusqu’S, ce que je disc le troisifeme, et que m’lmporte le 
quatrifeme (1 ) 

{4) Si encore j’avais su que me proslerner m’cdt sauve ' 
Mais je savais qu’apres la premiere enceinte venaienl les 
(trois) autres. Dans ces conjonclures, je me suis dit 
« Supposons que je ressoi te sauf de cetle premiere enceinte , 
comment sortirai-je de la seconde, de la troisieme et de la 
quatnfeme f » 

(5) Or, YA du cinquieme LA, « c’est Lui, le Dieu vivant ». 
e) Ckapities VIII, IX et X (2) 

{VJIl-2) «Dieu est un, unique, seul, atteste un. 

(3~4) L’un, et I’attestalion del’un, sont « en Lui » et .< de 
Lui ». Et c’est de Lui que provient le dislancement (3) (qui 
separe les unites d’a\ec Son unitdl 11 peut 6tre reprdsenld 
ainsi (4) . 

(1) Les quatre « non » • nafy, johoAd, nahy, nakirah (Baqll) 

(2) Le debut est d rapprocher des Khaz&'in al Khayidt , la fin, dn 
$aykour 

(3) baynodnah. Cfr Ibn al Haysam 

(4) Taw , p S8 un grand alif, couche horizontalement, surcharge 
de plusieurs ddl. 
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(o) La science de I’atteslation qn’ll cst un (1 ) est une con- 
naissanoe autonome, ubsiraite En voici la repiesenla- 
tion (2) 

(6) L’enoncialion (iiumaine) attestant qn’ll est un est un 
altnbut du sujet (cree) qui Tattestc , ce n’est pas un utltibul 
de rObjel attests un (3) 

(7) En efFet, si [moi, creature], je dis «je », Lui fais-je 
aussi dire « Je » Mon attestation vient done de moi, non 
de Lui 

(8) [Mais alors,] SI je dis I’attestation, que Dieu est un, 
provient du sujet qui I’atteste, je fais de cello attestation une 
chose cr^ee (4) ’ 

{9) Et SI je dis [Non], ratteslation que Dieu est un, pro- 
vient de rObjet qu’elle atlcste un, — alors, quiconque 
^nonce cette attestation, quelle relation le ratlache ii cette 
attestation (suppos^e incrdee) (b) 

(/O). Et sije dis . [Juslement,] I’attestalion (que Dieu est 
un) est une relation, qui ratlache I’Objet attests un au 
sujet qui L’ at teste, — alors je fais de cette relation (6) une 
definition logique (7)? 

{lX~i) Les consciences intimes proefedent de Lui, re tour- 
nent h.Lui, op^rentenLui, mais elles ne Lui sont pas (logi- 
quement) necessaires 1 

{S). Le vrai pronom sujet, de la proposition (attestant quo 


(1) Touto la discussion portantsui le sens du mot tawhid, je sws 
oblige de le remplaccr ici pai cette p6riphidse 

(2) Taw , p b8 • un grand ahf, couche horl^ontaleraent, distinct de 
plusieuis petits ah/ iierticaux. 

(3) Comm B Dieu Itanscende le « je », le geste de due « je », 
et mon attestation qu’Il est un 

(4) Nominalisme mo'tazilite 

(Sj Realisme hanbalite. 

(6) Simple analogie de proportion, au fond 

(7) Monisme conceptualiste d’Ibn ’Arabi. 
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Dieu est un), se meiit et circule (1 ) k Iravers la multiplicity 
(creee> (les sujets (appareuts de cetle propofeilion) II n’est 
Indus (en rvalue), ni dans le siijet, ni dans I’objet, ni dans 
les alfixes de cette proposition , son sulfixe pronominal (2) 
apparlient en propre k son Objet , son h possessif, c’est Son 
« Ah I » k Lui CDieu) > Et non pas cet autre /«, lequel ne nous 
rend pas croyanls monotheistes 

{3-5). Sije dis (de ce dernier h) « Wah^ » (3), — « he- 
las ' 0 medira-t'On, nous ne savons expnmer que des dpi- 
thktes etdesspeci6cations(Ydines) Aucune allusion demons- 
trative (ndtre) (4) ne perce de fente, pour que nous voyions 
(Dieu) k travers le substantif conditionnel (bl Toutes les 
indmdualiles humaines sonl [opaques les unes aux aulres], 
comme [les parois de] « I’ddifice hermeliquement join- 
toyd » (0) 

(5) Notre allusion demonstrative pose une ddfinilion ,or, 
en tail de ddlinition, Tunicite de Dieu ne pent Tai re exception 
(aux rkgles gendrales) , mais toute ddfinition est une limita- 
tion, et les atlributs d’une limitation s’appliquentk un objet 
limite ; d’autre part, I’Objet de I’attestalion que Dieu estun, 
ne soiiffre pas limitation 

(5) La vdrild, elle-meme, n’est que I’habitat de Dieu (dans 
la conscience), ce n’est pas (essentiellement) Dieu (7) 

(1) sd'tr. 

(2) Got indice qui le deckle dans la phrase 

(3) Jeu de mots sur ce terme, qui est une exclamation de mkpris, — 
et qui est aussi, chez les traditionnistes, I’epilhkte technique visant un 
tradilionniste « debile, sans autorite » 

{4) tshdraA, ongiaiam , c'est Mi, dMka, hand, hondhka , ceci, 
cela, ici, Ik 

(5) manqotis, en gramm , c’est ayyo, man, ayn quel, qui, ok 
(Goguyer, ed de ['Alfiyah d’Ibn MAlik, 325) 

(6) Qor LXI, 4 (cfr exegkse de Makki, qoH, II, 51) 

(7) Cfr ici, p 6b6. 
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(7) . Lefaxt de « dire » rallestation que Dieu est un, ne 
« realise » pas en soi relte ailcslalion , car, si le role syntac- 
tiqiie(l) d’lin lerrae et sun sens pro[)ie nese conlbn(leDldejt\ 
pas quand il s’agil d’un Lerme molliaq (2), [a ?] com- 
mentse confondraienl-ils quand il s’agit du terme vrai par 
excellence (= Dieu) 

(8) Si jedis raltestalion, que Dieu est un, emanede Lui, 
je dddouble I’essence divine (3), j’en fais une Emanation 
d’elle-mSme, coexistant avec elle-mcme, fitantet n’^tant pas 
cette essence 

(9) Si je dis • elle tUcut cach^e en Dieu, puis [1 1’a manifes- 
t4c (4) , mais comment elail-elle cacliee, puisqu’il n’y a (en 
Dieu) ni comment, ni que, ni ce^ el qu’en Son dedans, il n’y a 
pas de lieu 

(10) Car « en cela » est une creation de Dieu, et « on », 
4galement. 

(/ /) Ce qui supporte nn accident, n’est pas sans avoir une 
substance , ce qui n’est pass^par^ d’un corps, n’est pas sans 
avoiruncorps ,cequi n’estpassdpai dd’un esprit, n’est pas sans 
avoir un esprit , I’attestation (que Dieu est un), est done (sim- 
plement) un sue digestif (5) spmtuel (hadmah i ofihdmyah) 

{lX-^2) Revenons, en deqa de tout cela, vers le dedans 
profond (de notie Objet), et isolons-Le des adjonctions, 

(1) maqdl, en gramm., e’est I’ensembie des reactions syntactiques 
d’un terme vis-i-vis de son contexte (opp A haqtqab, signification 
propre). 

(2) Un terme est du molhaq, « adventice », lorsqu’il contient, ajou- 
tees aux consonnes de sa racine, des consonnes adventices I’adaptant i 
un paradigme (toazn), sans que cette adjonction ait paiticulaus61esens 
de sa racine (opp mazid). Cfr. Goguyer, I c , 318, 284. 

(3) Th^se emanatiste des Qarinates 

(4) Ceci pent viser cei tains disciples de Ibn KarrAm. 

(6) Ferment. Th6one de HallAj et de WAsitt sur le « petrissage » et la 
« fermentation » des substances spirituelles (ici p. 738^. 
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assimilalious, qualifications, piilv^risalions, attributions. 

(/S) Le premier cercle (1 ) comprend les actions (de Dieu, 
ad ertra), le second leurs traces (et consequences) , ce sont 
les deux cercles concentriques du cr4e 

{J4) Le poin t central sigm/le le taivhid, ce n'est pas le taw- 
Md Sinon , comment serait-il dissociable (en pensde) du cer- 
cle? 

{X-1). VoilJi doncle cercle de Talldgorie (2), voil& la figure 
qui repr^sente le tawhtd 

(2). C’est Ik toutce que peuvent (nous) donner les phrases 
et les sentences, des adeptes des cultes el secies, doctrines et 
mkthodes. 

{3). Le premier cercle, c’est le sens littoral ; le second, le 
sens all^gorique , lelroisikme, c’est le sens tropologique (3). 

(/) Voili I’ensemble des choses, crekes el acUonnees, — 
retourndes, fouldes et sassdes, — coiitredites, deques et stu- 
pdfiees (par Dieu). 

(5) [Transcendant, son] « II » circule (4) dans les pronoms 
suiets des person nes (vivantes et parlantes) ; (comme une 
lleche) Hies pdnktre, les surprend, les ren verse , les frdleet 
les dblouit, en les traversant. 

(6) Voilk (5) I’ensembledes substances crdees, et des qua- 
lites crddes, Dieu n’a que faire deceschimkres ' 

(7) Si je dis, « pour attester que le Dieu unique est trans- 
cendant) : « Lui, c’est Lui ' » (6) ; on ue peul considdrer cette 

(1) TaW , p 63 t'lgure composde de trots cercles concentriques. 

(2) Ici, selon Baqii, commence I’etude du tanzlh . affirmation de la 
transcendance divine 

(3) zdMr, bdhn, tshdrak (cfr. ici, p. 104) 

(4) ad'ir , cfi p. 846, 879 

(5) (Comment It traite). 

(6) howa howa le signe, en logique, de la predication identique (Gha- 
zlilt, magdsid, 116) 
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pr6dicdtioa (I’uQe iJeiitile logique comme u a enoace attes- 
tant que Dieu est un 

(8). Si je dis . cette prMication d’line idenlitd logique ex- 
pnme que, par devers Dieu, I’attestation (que Dieii est un) 
conserve toute sa valeur , — on me dira sans doute 1 

{9\. Si je dis • (II est « un »), « hors du temps » (1) , — on 
me dira pour attester (que Dieu est un), vous inventez une 
comparaison (2)“^ Mais une comparaison ne convient pas 
pour caractenser Dieu De plus, votre phrase n’etablit un 
rapport (r^el) (3) ni avecle Cr^ateur, ni avec la creation 

Car, le fait d’exprimer (4)le nombre de fois (5) auxquelles 
I’attribut se rapporte, introduit pour le concept envisage une 
condition hmitalive Ce faisant, vous avez ajoutd au sensdu 
radical (6) du terme tawhhl{= attestation que Dieu est un) , 
comme si cette attestation dtait contingente Or le contingent 
n’est pas un attribul de Dieu , Son essence, en Lui-m6me, est 
unique, rdellement ; et ce qui est irrdel (= le contingent) 
n’en peut 6maner 

[40). Si je dis cette attestation, que Dieu est un, c’est la 
Parole divine elle-mfime ' — On me dira * mais, la Parole est 
un altribut de I’essence divine 

(//) Si je dis cette attestation signifie que Dieu veut 6tre 
unique ' — on m’objectera la Volontd est un attribut de 
I’essencc divine ; mais ses volitions ddcrdt^es (7) sont choses 
crddes. 

(t) bild zamdn , expression cldissique pour la deQnition d’un concept 
pur, I’enonciation d’une idSe abstidite {Jkhwdn al safd, II, 107) 

(2) tashblh, litteralement analogie par equivocation. 

(3) msbah 

(4) J'ai da paraphraser ici la phrase laconique at 'add kadd, qui 
refers ades termes techniques de grammaire, et revient ^ ceci almas- 
dar hi ta'ddd mahdoitd [cfr Goguyer, i c., 300, 321, 271). 

(6) Ici c’est une fois 

(6) mastd, opp a molkaq (cfr ici, p 880). 

(7) mordddt ; cfr. ici, p. 628 
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(/2) Si je dis Dieu est I’attestation (d’etre une) que I’Es- 
sence se rend elle-mfime ’ — on me r^pondra alors I’Es- 
sence, c’est I’atteslation (^nongablepar nous) que « Dieu est 
un » 

{i3) Sijedis Non,ratteslation (queDieu est uu) n’estpas 
I’Essence divine I J’aPfirme alors que cette attestation (tout 
entifere) (1) est chose crd4e 

(/^) Sije dis ici, le nom et I’Objet d4nomm^ ne font 
qu’un ' — Alors, quel sens pouvons-nousbien garder au mot 
tawhid (= attestation que Dieu est un) 

(iS) Et SI je dis (2) (Pourtant), Dieu est Dieu ’ — Alors, 
j’en reviens dire que Dieu est « I’essence de I’essence », et 
quo « lui, c’est lul ' » 

{i6) [Voici I’exposition de Texclusiou des causes secon- 
des ces circonf^rences, avec ces LA (Non ') exinscnts, la 
reprdsentent] (3) 

(/7) Le premier cercle, c’est la pr^dternit^ , le second, 
c’est I’ensemble des possibles , le troisieme, celui des accep- 
tions (•= futuribles) , le qualrieme, celui des futurs (4). 

[18) L’Essence n’est pas sans attributs (5) 

[19) Le premier chercheur ouvre laporte de la Science, 
et ne voit pas (Dieu Non >) Le second ouvre la porte de la 
Puret^ de coeur, et ne voit pas Le troisieme ouvre la porte 
de la Comprehension, et ne voil pas Le quatrifeme ouvre la 
porte de la Signification, et ne voit pas (6) (Nul n’a vu Dieu), 

(1) G'est une argamentatiou voisine de celle d’Ibn Ilanbal (et d’Ibn 
Shaqiia) pour la foi (ici p 669) Cfr. p 497 , et p 613, n 5, I’argu- 
mcntation de Tostari, qui est, elle, suspecte de momsme. 

(2) Pour en Bnir 

(3) Figure ap Taw , p 66 

(4) Gfr ici, p. 663, 671, n 1. Comp supra, Taw VII, § 1 

(6) Gfr ICI, p 642-643 Nous ne pouvons I’envisagei, denude d’attri- 
buts 

(6) Cfr. ici, p. 468, n 4 
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ni dans I’hecceit^, ni dans la chose, ni dans le vocable, ni 
dans la quiddil4 

(30). Gloire 4 Dieu, qiii estSainl, inaccessible a toute me- 
thode des gens d’e'tponence, a loule inluiUon des gens de 
sentinaent > 

(2/). [Voxel I’exposilion de la « n(5gatioii et affirma- 
tion »] (1) • 

(23) La preraifere formule tradiut la pens^e des profanes 
i^Ammah), et la seconde celle des (mystiques) professionnels 
(Mdsiak) (2) Mais I’enceinte, qui repr^sente la science de 
la r^alitd divine (3), est sise entre elles deux, et les LA (= 
Non ') qu’elle encl6t expriment negation de toutes les accep- 
tions. 

Les deux H (4) ont 4td dpessds,comme deux piliers des deux 
c6t4s de I’attestation (que Dieu est un), pour la soutenir Au 
dela d’eux, commencent les choses cr44es 

(33) Ainsi, la pensde des profanes plonge dans I'ocdan 
des (vaines) images, et la pens^e des professionnels plonge 
dans I’ocgan des (irr^els) possibles (5) Mais ces deux mers 
sfecheront, et la voie qiii y menait sera efiaede , ces deux pen- 
sdes disparattront, ces deux piliers s’ecrouleront, ces deux 
mondes p^riront, avee leur argumentation et leur savoir. 

(1) Cfi. in, p 781 Ici se place une figure cotnposdededeuxformu- 
les conventionnelles, sur deux poitees (efr ici, p. 889) , puis, en des- 
60US, tiois LA iDsciits dans un cerclo, ct deux If M Casanova a 
moutre qu’il faut lire la premifeie fonuule . 26i3l!>d284l532814 bis- 
mtlldht'l Rahmdni'l Rahim, « au noiu de Dieu, le Clement, le Mis6ri- 
cordieux » , et la seooude, dont je n’avais dcchiffr6 que la moitid ; 
2819S 91615 = bikaqq Taka wa Td Sin, « par le droit [lostreiut] que 
confeie I’apostolat de Mohammad (Taha) et celui de Satan (fa Sin) » 

(2) Cfi. ici, p 892 Harawt repiendia cette distinction (mandzil) 

(3) Cfr. 101 , p 834 

(4) Les deux apostolats (Mohammad, Satan) jalonnaut le seuil de 
1’ essence divine 

(8) Cfr, ici; p. 822-523, 540. 
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{^4) DeSonc6t6, en sa pure divinitd (1), Dieu subsiste, 
Iran&ceodant toutes les contingences Los &. ce Dieu, qu’au- 
ciine cause secoade ne conditionue, Sa preuve est forte, Son 
argument glorieux, Lui, le Seigneur de la splendeur, de la 
Gloire et de la Majesle > Indenombrablement un, non pas 
un (2) comme runitd arithm^tique ' Ni dehnition, ni dd- 
compte, ni debut, ni terme ne L’atteignenl Son existence 
est une merveille, car 11 n’a pas de mode d’existence t Lui 
seul Se connatt, Maltre de la Splendeur et de THommage 
(Qor LV, 27,78), Cr^ateur des Espnts et des Corps ’ » 

f) Chapitre XI Bostdn al ma'nfah 

{Xl-4 ) « [En grammaire], le nom determine (3) se trouve, 
dansle sous-entendu du nom indetermind, dissimuld, etle 
nom ind^termiue se trouve, dans le sous entendu du nom 
determine, dissimule Aussi la non-determinalion doit-elle 
6tre le signe distinctif et la phjsionomie m&me du sage, et 
son attitude doit 6tre I’lgnorance 

Quant a Taspect externe de la sagesse, (disons qu’)elle se 
derobe au sage, dans les comprehensions m6mes d’oti elle 
Yient k lui Comment Le oonnatlrait-il , il n’y a plus de com- 

(1) oloiihlyah Cfr. definition d Ibn al Haysam pour 'oloHw — tamak- 
kon bt’l dhdt. 

(2) Cfr X, 9. 

(3) mu'll f ah , c’est-i-dire, le « nom piopre», le NomSupifemede 
Dieu , lequel n’est autie qne la Sagesse, qui permet de Le reconnaltre 
suremont Pour comprendre co paraKraphe, il faut se lepoiter (cfr ici, 
p. 571, n. 2) aretude des sens du mot ma'nfah (pp b4b-547, 540, 
5i2) Ildlltlj developpe ici uu theme entievu par Tlidwit (wasiyah, 
8p Tdwhidl, fldafi, 6), discutc pai Jonayd et Ibrahim Kliaww As, en son 
Kitdb ma'itfat al ma'nfah « Iticu, lorsqu’Il paralt, n’dssume aucune 
modalite caractepistiqup » (SarrAj loma', 302) Mais IlallAj, tirant 
paiti de la distinction posee par Ibn Kanlmentie’imdn, 'ilmeA ma'nfah, 
peat conclnre positivement (cf. infrd, passage indecis df Jonayd, en 
note du § 20;. 
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me 7 it Oil Le connaltrail-il , il n'y a plus de oii Comment Le 
rejoindrait-il , il n’y a plus de trait d’union (1) Comment 
s’En dissocierait-il , il n’y a plus de ponclualion Cette pu re 
determination (2) ne saurait fetre le fait d’aucun sujet deli- 
mite, denombre, ayant besom d’etre soutenii ou incite 
(2) La sagesse est par delSile donne actuel, par dela la 
borne spatiale, par del& I’lntention (de I’intellect), pai del&, 
les consciences, par dela les traditions revues et par deli 
I’aperception Car tout cela, c’est chose (creee), qui, avant 
d’etre, n’etait pas, et, done, se modalise en un lieu Or Celui 
qui n’a jamais cesse, Qm est, des avant les acceplions, les 
causes pnncipales et les causes instrumentales, comment 
des « orientations » mentales (3) L’lmpliqueraient-elles, 
comment des « limitations » le comprendraient-elles 

(5) Celui qui dit (4) ; « Je connais Dieu, parce quit me 
manque (= parce que j’en ai besom) ' « — Comment celui 
qui se manque i lui-mime connaltrait-il Celui qui se trouve 
6tre toujours*^ 


(1) wasl (opp. qaV) e'est dans la rhetoiique de la diction, le fait de 
her les finales. 

(2) Mise au point de I’objection de Bist&mi « On ne pent due qu’on 

salt reconnaltre Dieu, cai le savoir (ma'nfah) ne se dit que d’un objet 
dekmite » confond ici le contenant et le contenu, la definition 

el le sens, le snjet connaissant et rObjet connu IlallAj dit plus juste- 
ment ma'nfah ne pent se due d’un sujet deiimite, soit , mais I’Objct 
est aussi un sujet s’exprimant (Taw IH,9 transposition des iClcs) — 
Cfr la question grammaticale posee par Bahit 'Amili {AashkoAl, 272) 
le pronom (complement) ref6rant i un sujet indeterraine est-il deter- 
mine ou non ? Ex « un homme est venu, et je i’ai frapp6 » fest-il 
determine ? 

{Z)jikdl icip. S71,n I 

(4) Argument prfete par le khirijite AboA Nouh Sa'id-ibn Zinghil au 
Khali fe fAtimite Mo'izz « La preuve qu’il y a un Cr6ateur, c’est la 
question meme que Ton en pose ' » (Tma’oAtl, Daltl) Preuve par le 
doute (ici p, 131). Cfr. pari de Pascal. 
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(4) Celui qui dit : « Je Le connais, parce quej’existe » (1) I 
— Deux absolus ne sauraient coexister 

(5) Celui quidit . « Je Le connais, parce queje L’lg-ao- 
re ' (2) » — L’lgnorance n’est qu’un voile , si la Sagesse 
n’^tait que I’au-dela de ce voile, elle serait sans r4aliW. 

(d) Celui qui dit . « Je Le connais, par Son Nom » (3) ! — 
Le nom n’est pas separable du d^nommt^ quand ce ddnomnid 
est incrdd. 

(7) Celui qui dit: « Je Le connais, parLui-m§me> » — 
C’est confondre (4) d’une mfime designation (allusive) deux 
objets de connaissance differents (le Sien et le tien) 

(8) Celui qui dit « Je Le connais par Son oeuvre • — 

C’esl se suffire (5) de I’oeuvre sans (rechercher) le Maltre 
Ouvrier (6). 

{9) Celui qui dit « Je Le connais, de par mon impiiis- 
sance (7) mSme h. Le connaltre ! » — S’llestimpuissant, c’est 

(1) Preuve<( ontologique » des Sftlimiyah, d’Ibn ‘Arabl (cfr. S An- 
selme, D Scot, Descartes). 

(2) Argument, que reprendra Maimomde , prisente alors par les 
IsmaSliens les Noseiris le repoussent « Celui qui pretend connaltre 
Dieu par ses voiles est un moshrik » (ms Pans, 1450, f S**), 

(3) Gnosticisme cabalistique, dedmt par certains Hanbalites, de pro- 
positions de Ja'far et d’llm 'Oyaynah (Kil4ni, ghonyah, I, 64; Cfr ici, 
p. 593) 

(4) Enoncer un jugement mdetermine, qui ne conclut pas , comme 
Misrl disant « Je connais mon Seigneur par mon Seigneur » (ap.ilfandr 
t XIX, 698). D'ou I’ldoiatrie Ssotenque et mitiatique du dissyllabe 
Howa (Lui I) dont s’emvrent les derviches expressement condamnee 
par Hall4) comme une duperie verbale (ici p 638) 

(5) Et rSduire I’Etre transcendant 4 son r61e accidentel d’lnsaisissa- 
ble Premier Moteur, comme le font les hellenisants et les Qarmates' 
Cfr. ICI, p 566, n 2 

(6) Car rhomme ne pent trouver son souveram bien dans la conside- 
ration des choses cr6ees Proposition condamnee par les Imimites. 

(7) 'ajz Mot ceiebre, traditionnellement pr^te au Khalife AboU Bakr 
(Taw , p 193, n 3), repris par Jonayd (Qosh ed 1318, p 160) et par 
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qviil esl coup6 (I ) ((ravecDieu) , or, comment, restantcoup^ 
(d’avec Oieu), pout-il LVitteiudie ot Le conuailie'^ 

(iO) Celin qui dit « Tout aiiisi qu’fl m'a (‘onnu,jeLe 
connais^ » — C'esl fdire dlliisioii a la scioiu^e (diVine de la 
creation), — c’est referer au donne ilu deciel cn^iul (2) , or 
puisque ce donue a ele pose hois de i’E^sence divine, com- 
ment espere-t-il saibir TEssence divine grace a cela qin en a 
6te pose distinct (3) ? 

(//) Celai qm dit « Je Le connais, tel qu’U S’e^l decrit 
Lui-meme (dans la revelation) (i) ^ » — C’est se suffire de 
Tautonte traditioiineile sans (en gorilev) la confirmation im- 
mediate (5) 

{iS) Celiii qui dit , a Je Le connais, par Ses paires d’attri- 

Ghaz^li {iljfhn^ 10 , ihya^ IV, 178) — Ce lenoncement, indu s’ll s’agU 
de la vision de rmtelligence, qm est finie, — est admis par HdllAj s’ll 
s’agit de Taction de graces de la voloiUe, la volonte etant de capacite 
mfinie (cfi ici, p 116). — Iletnaiqaei U confusion des deu\ points de 
vue dans le commentaire do Shahiastdni sur ce mot farneux (II, 1 11- 
112 , passage lout ismaelien, extrait, sans le due, des fosovl aiba'ahde 
Hasan Sabb^li). 

(1) monqah' = disconlmu (en giamm ). 

(2) lls’dgitici de Id science que Dicu a de Ses ciedtuies non pas en 
taut posbihles (scientia simplicib mlelligcntidc in Se ipso), ni en 
tdnt que fatm ibles^ mais en tarit que futures (bcieiitia visionis in be 
ipsis) 

(3) G^est Id position des motakalhmo&n, des theologiens puib se 
suffire de la possession, par la toi, de Tidee de Dicu sans dcsircr 
Turnon mystique 

(4) Thi^se des/ZaWioityaft (ici p 616) BistAmi leur dVditriposl6 encoie 
plus dureraent « Gelui qui dit avoir la science decequ’eslDicu {'ilm) 
est un unpie, cai il n’y a science que d’un acte enti6renient arr^te 
[ma'lotkm). » 

{Q)khnbat (litt hadUhma)fou\ tradition dont la chaine precise les 
internaediaires jusqiTau Propliete done opp selonlsfaia’Ini, 

fila^ftar(llU ha Itth mawqoaf^ tradition tellemeiit sure qu'oii en peut 
couper Vxi^ndd , done immediate), — Cfr, ma'tliour, ce dont on a cons- 
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bnts antitli4tiques (1) » ' — L'objet k connaltre est chose une 
(et simple), qui ne souffre ni d4veloppeinent en s^rie, ni 
motcelage par parties. 

(/5) Celui qui dit « L’Objet Ji coniiattre Se coanatt Lui- 
meme (2) > » — C’est avoiier que le sage, lui, est pos6 diffd- 
rencid, conditionad par I’eatre-deux (3), car Dieu seal est le 
Sage qui n’a jamais cess6 de Se connaitre en Soi-m6me. 

(//) 0 dtonnement' L’homme ne sail m^me pas, de\ant 
un poll de son corps, comment il a f?te planld, noironblanc ; 
comment connattrait-il Celui qiii fait exister les choses? 
Piiisqu’il ne con nail nila synthese nil’analyse (del’univers), 
— ni Ic derniei, m le premier, — niles changements, in les 
causes (4), — m les idalit^s, ni les energies, — il nested pas 
qn’il ait (normalement) connaissance (adequate) de Celui qui 
ne resse pas d’6tre 

(/5) Los &, Celui qui les a voilds, par le nom, la definition 
el le caractfere ! 11 les a voiles sous le mot, I’acception, la per- 
fection (5) et la beaute, — en leur cachant ainsi Celui qui a 
toujours dte et sera toujours ' 

Le copur est un viscfere de chair , aussi la Sagesse ne 
saurait-elle s’y fixer k demeure, car elle est (chose) substan- 
tiellement divine (6) 

(id) L’entendement a deux dimensions (logiques), com- 
prehension el extension (6), — la vie religieuse a deuxas- 


cience , athar, chez les heliemsaats (tradmt jraSoj). Cfr Taw. Ill, 8 , 
VI, 23 , 101, p 50. 

(1) Ses doubles definitions « Premier, Dernier. . » (ici p 637). C’est 
la thfese de KhairAz (Ibn 'Aiabt, foso&s, 94) 

(2) 1 e est le sent Su|et connaissant 

(3) bayn entre le sujet et I’objet 

(4) Litt. ni les flexions, m les particules,(gramm ). 

(.*5) kamdL p 6 eiitelechie 

(6) Pioposition condamnee pai les Itnimites (ici p. 792 , cf. 740, n. 3). 
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pects, regies des moeurs et rites d’obligalion, — la totality 
des creatures est au ciel et sur la teire 

{17) Mais la Sagesse (de Dieu), Elle, n’a m comprfliension 
n extension, elle ne sifege ni au ciel, ni sur la terre, elle ne 
se caracterise ni par des formes exteines, ni par des inten- 
tions internes, oorame les r%les des moeurs et les rites 
d’obligation 

{18) Celuiquidit « Je connais Dieu, en (constalant) (1) 
Sa rdalile mSme ' >> pose, par cette pretention, son existence 
comme mp4ripure (en dignite) & celle de I’Objet (= Dieu) 
qu'il dit connaltre Car qinconque constate one chose « selon 
sa reahte mSme », devient plus puissant que cette chose, 
simple objet dont il a pris parfaitement connaissance. 

{19) 0 homme ' Rien, dans la creation, n’est plus humble 
que I’dtome, el tu ne le per^ois pas Comment celui qiii ne 
connait pas I’atomepourrait-il connaltre Celuidontlardalitd 
est plus menue saisir que celle de cet atome 

Le sage, c’est « celui qui voit » ; la Sagesse, elle, reside en 
« Celui qui subsiste » (2) Car la Sagesse a dte stabilisee, du 
poirit de vue de la predestination (qui I’assigne aux sages), 
— et il y a en elle quelque chose de specialise (et de decisif), 
comme le trace du cercle qin encldt I’oeil (3). 

(W) Ce qui est exclu (a la penphdrie) va du c6td de ce 
qui pdrit, ce qui est enclos (dans le cercle) demeure du c6te 
de la science essentielle. 

Le sens de la Sagesse transcende son nom mSme (4), el sa 

(1) Cela vant centre I’mleipretatioo de Wfisitl (efr satheone sur 
Pharaon), 101 p 937. 

(2) Voir § 24 

(3) dd’irai al 'ayn ce qui peut aussi s’entendredel’^nceiwle Inter- 
d/ite de I’essence Jivme (ici chap. V). 

(4) Litt son 'ai/n s’absente de son mtm ce sent 14 les sigles du;a/V 
pour ma'na el tsm (decomposes du mot mo', « avec ») 
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propre he(c6it6 ; Elle en reste disjoints et scmd^e. Les ins- 
pirations qu’ElIe envois suggferent a Son dgard une distrac- 
tion (1), qui dsvient de Toiibli (2). 

Cslui qui laddsire yrenoncs (par chasts rs&pect), celui qui 
y rsnonce s’sn expatrie (dans I’ombro du couchant, loin 
d’Elle) Et c’est on s'oxpatriant ainsi d’Elle (vers Son cou- 
chant) qu’il La voit surgir etbriller (a son orient) (3), c’est en 
sombrant loin d’Elle qu’il dsvient Son orient rnSme Car Elle 
n’a rien, au-dessus d’Elle, qui la puisse exhausser, niau- 
dessous, qui la puisse abaisser (4) 

(2/) LaSagesse se tient & I’ecart des choses existenliees, 
Elle demeure constaminent avec la permanence divine Ses 
voies sont closes il n’y a pas de route qui y accede Ses 
significations sont claires • il n’y a pas de preuve qui les 
etablisse Les sens ne La perQoivent pas, les adjectifs 
qu’emploient les hommes ne L’atteignent pas 

(2S) Celui qu’elle accueille devient solitaire, celui qu’elle 
ext6nue trouve sa route aisde , la corde qu’elle enroule se 
ddvide (bien) de la poulie , les yens qu’elle lum6fie (de lar- 
mes) s’assoupissent et les yeux qu’elle rafralchit (de sa ver- 
dure) se cement , son embrassement a I’amertume de I’ab- 
sence, et I’^clair de sa foudre fait sourdre un puits perpdtuel ; 
son conge comble et son detour captive , quand elle renverse 
(le feu) i terre, elle le couve sous la cendre, quand elle har- 
cfele, elle encourage ; du peureux qu’elle terrifie, elle fait un 

(1) Qor XXI, 3. 

(2) Qor. CVK, 8 

(3) Antitheses 1 appelant I’umileed aha dantesque Lesoleil se levant 
e rOccident sera le signe da Jugement (Qor. II, 260) 

(4) Transposition d’une penseede Jonajd mv tawMd (Sarr4j, loma\ 
361-362) « Elle est EUe-mfeme, elle paratt sans [dire] « c’est Elle », 
et fait disparaftre ce par quoi elle parait , elle consume I’objet qa’elle 
signale , celui qui s’en rapproche en est loin, celui qui s’en Sloigne en 
est proche, celui qui s’en rapproche tombe dans I’lncertitude ». 
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ascete ; da nonchalaat qu'elle secoiie, elle fait un guet-* 
tear (I). 

Ses cordes de tenle deviennent les bordures de soutien de 
sa toile (2) , el ceiix i qui elle donne sd lente en deviennent 
les piquets (3) 

{S3) La Sagesse n’est analogue qu’Ji (4) Elle-m§me (ter), 
el 11 n’est analogue qu’a Lui-m6me {ter ) ! Elle n’est analogue 
qu’a Elle-meme {bis), et II n'est analogue qu Lui-mfime 
(dii) ' 11 n’est analogue qu’a Lui-mfime, etElle n’est analogue 
qu’& Elle-nofeme ' II n’est analogue qu’^ Lui-mfime {bis), et 
Elle n’est analogue qu’a Elle-m6me {bis ) ' 

Ses edifices, a Elle, ce sont ses assises, et ses assises sont 
ses <5ditices. Ses possesseurs sont (uniquement) cela, ses 
Edifices, en Elle , — 4 Elle, en Elle — Elle n’est pas Lui 
(— Dieu), el II n’est pas Elle i Et il n’y a de Lui qu’Elle, etil 
n’y a d’Elle que Lui 1 lln’ya pas d Elle, exceptdLui, — et 
il n’y a pas d’ll excepts Lui (5) ! 


(1) S6ne de savantes alliterations que je ne puis rendie que parune 
paraphrase , pour le texte-base de cette paraphrase, j’ai precede par 
contamtnaHo des diverses recensions, desirant ne iien omettre des 
divers reflets de la pensee maitresse, entrevus par les reviseurs 

(2) De simples attaches, elle en tail une partie integrante 

(3) C’est*a-diie elle n’emprunte nen au dehors, et aucune composi* 
tion interne ne U necessite. 

(4) Litt ,« son tout awn que » {ha’arma) lui est pioprefcfi Qor. 
XXVIL 42) 

(B) Passage audacieux, ou ITalUj lait de la distinction foioielle entre 
Dieu et la Sagesse divine le sceau de leui unite essentielle , cette gia- 
dation aboutissant 2i la shahddah cmploie une formule « Id Bya tiowa 
wa Id fJotoa Bya » qui fait pensei andhikr signale ici p 342 — Gha- 
z4Ii cite la foimule finale La Buwa lUd Uowa {miskkat, 22-23) comme 
etant la profession de foi monotheiste des « inilies » iKAwvdss), I’oppo- 
sant ainsi 3 la piofession de foi islamiquc otdinaire v des profanes » 
Et il I'lnterprSte comme signifiant que Dieu est 4minemnient le verita- 
ble « il I), sujet de toute phrase quelconque (^laliaj, Im, msiste, aucon- 
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(2^) Le sage esl « celui qin voj( » , et la Sagesse, Elle, re- 
side « en Celni qin subsi‘«(e " Le sage en re<?te a son acle de 
connaissance (1), il devient (a la limite) oet aide de connais- 
sance lui-mSme , mais la Sagesse est au delSi de cela, et Son 
Objet (= Dieij) encore au deli 

(25) Au surplus, la table est I’affaire des contours, et la 
Sagesse I’affaire des dlus ; la politesse sied avec les person- 
nalitds (en vue), et I’exorcisme (2) avec les possddds , le res- 
souvenir plait aux gens qui se familiansent, et I’oubli aux 
gens qui s’assauvagissent 

{S6). Car le vrai Dieu est dieu, et le monde (n’est que) Sa 
creation , — et il n’y a aucun mal (3) k cela ». 

IV 

Traduction des Riw&ij&i 
a) RiwAydl J d. X.XV1I. 

I « [Ceci m’esl annonce ] par I’espnl vivifiant, la lueur de 
I’ouie et la vision de rhomme, toutes deux de la part de 
I’Absolu, du tnyslire, du Nona evident, de Dieu ( 4 ) « que 
la race d'Adam ne M'offre pas de culte plus aqrSable que la 
pnbre, prosternie a terre^ au moment de la fin de lanmt » (5) 

II Par leciel et la lerre, par la caractdrisation , par la 

traire, sur ce fdit que Dieu ne devient le sujet de la phrase que nous 
disons qn’eu an 6tat de grice surnaturel 'ayn al jam'). 

(1) 'irfdn (cfr ici, p 567) 

(2) notq, htt I’orthoepie, I'^pel des articulations En Islam, la pos- 
session est essentiellement « ce qui fait fourcher la langue » (icip. 505). 

(3) Cfr le mot de Makki < Ce Crdateur ne fait i sa Creation aucun 
tort » (ici p 628, u 6) 

(4) Comm. B (cfr, ici, p 376) . toutes deux, Abou Bakr et 'Omar , 
absolu, la sagesse absolue , mystere = na'l Haqq. 

(5) hadlth connu, he ^ celui de la Riw. XXII, comme I'a note Gha-' 
iikll. Cfr. Makki, qout, 1, 31 , Fakhr BAzt, as'as, 12b. 
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puissance, par lagloire de la proximild,de la part de Dieu ( \ ) 

« Mot, Je sms avec nwn setmleiir, quand il ne se iouvient qiie 
de Moi, el quaml il midlie sur ma giandeur, ma puissance, 
ma douceur et ma muei icoi de Et Moi,je sins proche de F an- 
goiise , quand il M'tnvoque, je I'exauce, s'll cioit en Moi El 
Mot, je suis avec I'orplielm enfant, quand Je Itn enleve sa mire 
et son pire, et jusqu'dce qu'il denenne grand. Et Moi, T at un 
Royaume pour celm qui fad mimotre de ma gloiie, de ma 
puissance, de ma violence et de ma grandeur Et Mot je sms 
pres du cceur de ceux qut M'aiment , lorsqu’ils regardent de 
mon c6le, Moi, je sais 1 egnrder de leur cdti , mon attention et 
mon accueil leur soni ouverts quand th pritent I'oreille d ma 
parole » (2). 

III Par le siecle qui doit juger, par le commandement 
evident, par le grand Ange (3) « Il n’advient jamais, en ce 
monde, dejour, sansqu’avec lui un Ange inenne (4), et appelle 
les gens de cette terre d ripondre a Fappel de Dieu « Hdtez- 
vous, aupres du Rot Vivant et Perdurable, car ce gut n'a pas 
iU, k jamais, ne sera pas, k lamais ' » — » 

IV Par la caracterisalion etincelante (5), par la sagesse 
pnmordiale, par la parole culminante, par I’operation glo- 
rieuse, de la part de Dieu (6) : « Mot, je n'accorde jamais 


(1) Comm. B : del et tetre, qui n’oal; pu « poi ter » \*amdnah , ou 
esprit et coeur , ou jabrout et malakokt , ou rohoUbtyah et 'oboudiyah. 

(2) C'est le hadith « ma jails man dhakaranl » (Ibn Adham, ap. 
MoliAsibl, mahabbah, exti m Jlilyah , KalAbadhl, akhbdr, 8^ 37® ; 
Fakhr RAzi, as’as, 101 , Soyoutt, doi ar, 4B-47) developpe et renforcd 
Qor. XXVII, 63 

(3) Comm. B siecle ou Ton ne pourra plus desobdir ; ou jour du 
Jugement, ou sibcle de I’hegire 

(4) Seule redaction admise par rimAm 'All RidA du hadith XXII , cfr. 
Tostarl, tafstr, 31 , Shattanawfl, bahjdh, 180. 

(8) ptrah. sdH'ah 

(6) Comm. B : parole = proclamation par Dieu m^me de Son unite. 
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amon sermteur de faoeut' plus haute quela connaissance de 
soi-m6me, el la contemplation de soi-m6me el 1' audition de son 
pioj/re discouTs Aloi's, ;e fais parvemr mon sermteur d la 
majeste, a la giandeur et it la gloire (1) » 

V. Par la vision assur^e, par la verity supreme, par I’uni- 
que illustre, par k hmite posee entre le Bokn et le Magdm, 
de la part de Dieu (2) « Le Crogant esl Sa maison (3) , cette 
maison est la demeure de Ses signes, la Ka’bah oi'e 11 reside et 
oi't Ses signes risulent lieu de paix et d'oraison pour let habi- 
tants de ce monde » 

VI Par la foi averse, par la certitude trouvee, par la 
science absolue « Dieu soumet Ses creatures d I'epreuve de 
ce bas monde Quuonque declare y renoncer , et s'en montre 
capable, recevia en paradis le decuple (4) » 

VII Par le rSve voridique, par I’ange sage, par le grand 
Kdroub, par la Tablette bien gai’d^e, par la Science ( 0 ) : 
« Nu! n adore Dieu par un acte qui Lui soit plus agreable, 
qu'en L'aimant (6) » 

VIII Par le ddsert de I’aube, par I’aurore, par la saintetd, 
par le paradis supreme, par I’Eden ador4, par la Coupole 

(1) Cfi ici, p 794 C’est le hadith cit6 suprd, p 813 

(2) Comm. B . vision, Ange, inspiration ou Pierre Noire • vente, 
c'est la shahddah ; unique = sin al siir, oiseau du voyage, Ismael , 
Itmtle, c’est le lieu ou Ton pr&tera serment au mabdl, k la Melike (cfr. 
Moghlrah, selon fat q , 44, et po6iues noseiris , Ibn Kbaldobn, trad . 
Quatrem^ro, 1, 148, II, 168) 

(3) « Le coeui est La demeure du Seigneur », selon Tostail (Makhl, 
qout, I, 231) , cfr ici, p 277 , Qor. XXII, 27 

(4) Comp, baditb qodsl ap Moslim (NabhAnl, n*” 3 et 21) , 

cfr le centuple evangelique (Marc, X, 29 , raille par Ibn al TorjomAn, 
tohfah, ^ Vll) Sur VtbMd, suprJi, p 621 Comm B foi externe, ou 
pacification du coeur , cetMude, illumination du coeur — Voir Makki, 
qoiit, II, 109. 

(5) Comm B /fejowfi, c’est Isrifll, ou'Azrael. 

(6) Sentence «D'un des anciens » = (Ja'far) selon Makki, foilf,lI, 81, 
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pre^ternelle (I) « Dieu (ad (naUfe) ihaqm jour quarante 
imlJe mevveilles (tvoc jaidinh du poiachs ,, et chaqve TticireiUe 
[coriespondanl a ud desir des eliis en ce nioiidcl i>e midliphe 
sutvunf les bonnes oern'ra, les intuitions exlatiques el les dots^ 

; ttsqu'd tout jamais (2) » 

IX Par I’lnlellect agr^e de Dieu, par rullime jiijiibier, par 
la vie eternelle, par I’Espril impenetrable (3) « Dieu se fait 
eomprendre par des signes^ conimemorerpar des ceiivies, aites- 
ter par des clarlis, adoi er au moyen de pat oles JSul ml ne JL'a 
vu,etLui, II volt tout oni [i) , llest pie^ternel, II embtasse 
tout ». 

X Par la maison do Dieu, par I’aic de Dieu, par le lieu 
vasle oil Dieu reside [il dit aussi] (5) « Les misericordes de 
Dieu n'admetient pas ddnombrement Quiconque a 6U homre 
d'vn seul de Ses regards (a parte ante), 11 le rend bienheureux 
pour une dternitd de hesse (a parte post) » (6). 

XI Par le nuage amonceie (7), par rdclau* qui ravit, par 

(1) Coinm, B • desert, c’est le lieu des Assises du Jugeraent, ou'Aia- 
fAt, ou le heu du Buissou Ardent, oa la poitiine, ou le cceur « car ce 
seat des tei res samtes » , aurore de 1 inspiration , saintete, c’est le 
Bnisson Ardent, ou Jesus, ou le voile d’ 'Illiyotiu , paradis— I’aque- 
duc de la lumifere, d’oii s’Acoule I’lnspiration, goutte a goutte, — ou le 
jardin des suggestions divines , Eden, I’lnspiration de Dieu , Coupole 
du Ttdne 

(2) Cfi p. &GI) actualisation de la giAre 

(3) Comm. B agrei. c'est Y'aql fa"(V, ou le rouh nuitgah , le juju- 
bter qui va du Ti6ne au Sifege, ou la sagesse , me elernelle, lac devant 
le Tr6ne 

(4) Qor VI, 103 

(5) Comm B maison = Ka'bah, ou Ic cceur , Vat e en ciel, qui sauve 
de la perdition (Noe , passage de la Mer Rouge), on Tun des « deux 
arcs » du mi'iAj , heu vasle, JArusalem, proxiniitA, la Residence visitAe 
(le kiosque da Paradis, ou Dieu vient). 

(6) Glr. ici, p. 608. Qor XXI, lOi 

{l)motdrakm. Gfr. Qor. LII, 44, utilise par riuiAmite AboA Mau- 
fotir 'IJll. 
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le tonnerre sacr^, par Tange de la grdce, — par cette ener- 
gie tenue en reseive, dont le& calaracles bruissent (1) dans 
le mjstere, a Tlioruon (2) de la liimifere, enlre le soleil et la 
lune (3) • « Le Qor'kn est la I'esurrection^ et le monde est le 
6igne du paradts et de Venf&i' Heiireujc celui que la connais^ 
sance du Cr^ateur dilache de celle du ct'ie I » 

Xn Par le covenant, par la preuve, par la source (4) du 
Qor’an « Dieu eit le mattre des signes, le rassembleur des 
ossements bmes, et le remisciteur des marts , 11 serve les 
pre4teinil4s dans Sa dextre, et les posteteimtes se cassent 
devant Lui Dieu dit I^om monti erons an jour delai dsuri ec- 
tion que Moi,je suis le roi des rots , ce jour oil, alors, tons les 
joui's de ceux qui s'en sont aJles {en am'ibre, dans le passe), 

7 eviendi'ont » 

XIU Par le rubis rutilant, par la lumi^re qui fait fermen- 
ter, par la forme qui fait exister, par la gloue (divine) attes- 
tde (5), Dieu dit . « Je suis le Compatissant, je suis le Bien- 
faisant, je suis I'Ami, pour mon ses'inteur Et [qui est) mon 
sermteur ? c'est celui qm est lone en mon souvenir, mon nom 
et mon amour » (6) Et 11 dit aussi, en cette Riw^yah (7) . 
Quiconque dil « 11 n'y a pas de divimU excepte Dieu, et Mo- 

(1) monhamir. 

(2) 'ofq = plan cosmogonique. 

(3) Comm. B amoncele, au-dessus des sept cieux ; inefgie = flots 
de la revelation divine 

(4) majma' Comm B . Covenant = definitions de la sagesse, ins- 
crits sur la Tablette 

(6) Comm B rubts, disque du soleil, planfete Mars, ou le coeur ; 
lumbre du Tidne , qlovre, I’Esprit supieme, qui est I’acte de Dieu. 

(6) Cfi ici, p 608 

(7) Cette addition insolite, dont la teneur e^t 5i la rigueur conciliable 
avec la doctiine hallagieune uU6rieure de la shahddah (ici p 787), est 
peut*etre une interpoUlion ancienne, anaenee par la mention de Moham- 
mad au paiagraphe suivant. 


81 



GHAPITKB XIV 


898 

hammad est tenvoye deDieu » avec pmeie (1), 7'egon de droit 
le paradii, avec des grdces, des nii^^ricoidei el des bien fails 
perd arables » 

XIV Far le discernement Evident, par le Qor’cin gloneiix, 
par Mohammad, I’envoy^ de Dieu, par Gabriel, de la pai 1 de 
Dieu (2) . « Quiconque connalt re monde pet mable ne Me con~ 
nail point Quiconque se familiarise avec les crialures ne peut 
etre Mon ami. Celui qui est Mon ami ne connalt ni Cagie- 
ment, ni la peine que ce monde procure Quand Je regarde 
mon servileur fidble, Je le vois une Iwmire, comme un de mes 
anges (3). » 

XV Par le Smai, par le rubis de la luraifere, par le maltre 
de la balance (il dil) (4) « Le Royaume el la Royaule ont eld 
mamfestes sous la fonne cTAdam et de sa postdnle (5) , Dieu 
a mamfesle Adam an moyende Ses operations el de Ses noms , 
Jl a fait descend} e sur lui Ses benddictions, en crdant le 
Royaume en presence du Qor'dn de Sa majestd , « d Adam 

la puissance et les bonnes ceuvres » » 

XVI Par le verdissement des herbes, par les teintes colo- 
rant les fleurs, par la vie de la SainleW Idivine) (6) . « Le 
Paradis se rapproche pendant une journde de la terre sacr6e^ 
une fois par an (7). « 

(1) ikhlds 

(2) Comm. B discernement, 6lucidation de riatcllect grftce au Qor'Oin 
et au hadttli, ou inspiiation. 

(3) Cfi hddtth ap Oo%li 173, Makkl, qoUt, II, 56 , Fins, m Sohia- 
•wardf, 'aivdiif, IV, 278-279, et Baqli, tafsir de Qoi. XX, 43 (lecopie 
par M4jid Koidi, m Sh tab 1, 147) 

(4) Comm B Swat, ou mont Mastabah, ou moats de la Mekke , 
rubts, soleil, ou vision de Moise , mattre , c’est Ibrkftl 

(b) au jour du Covenant Cfr, Ildllkj, m Qor XXIII, 12 

(6) Comm B Aeiiei tend res, flordisou fralche du coeur , teintes de 
I’mspirdtion , me = brises extatiques , teme sacree = Jeiusdlem « lieu 
d’ascension du Prophete, d’assomptioa des Ames, escalier d’Azraeletde 
Jesus ». Cfr Qor V, 24, et Makkl, qoiit, I, 123 

{!) II s’agit, soit du 18 sha'bkn {laylal al Bard^ah , MottaqI, Kam, 
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XVII Par le Nom souverain, par I’Espiil incr^^ (1), par la 
signification lolale, Dieu dit « Mon Esp? it d'lntimiU esl pour 
ceux qui aiment, mon salon glorimxpow cmxqui acquiescent., 
ma pimsance efficace pour ceux qm s' abandonnent » (2) 

XVIII Park nature (de I’homme) (3), parl’ombre 6ten- 
due, par le temom exalte, par la clart^ incomparable (4) 

« Dieu rC a jamau cre6 de nature humaine plus affectionnde par 
Lui que \celle de\ Mohammad et [de] sa descendance leur 
natuiea il6 loute fagonnde pour le Paiadu » (5) 

XIX Par le malheur et le bonheur, par le d4cret et la pre- 
destination, parlepilier, parleMallre dupilieretdu ser- 
menl(6) « Dieu a faitun covenant avoc les Banofi Adam 
sept mille ans avant (7) qu'll ciedt le corps d' Adam , alors ils 
n'dtatent que des spinluahtes, et ilsse sont expnmes au moyen 
des lettres du Royaume et de la Royaute Dieu transcende le 
« comment » et la definition , aucune analogie ne Lui convienL 

V, 378), soitde la nuit du 9-10 dhoii’i hijjah &. 'Aiaf4t, selon unhadilh 
de Thawrl, adopts par les SAIimlyah (Ibn abi 1 DoayA, fada'%1 i 0 dhi’l 
hijjah, ms. Leide, Warn 998, f S*" , Yiqout, odaM, III, 173) 

(1) roHh qadim (cfr. Qor KLll, 52), « traasHguralion de I'apparition 
divine » (Baqli). 

(2) Comm B nom, c'est le Nom Supreme. 

(3) ktiolq, cfr ici, p. 606, n. 1 

(4) Comm. B nature de la creation, ou d’Adam, on du Commande- 
dement incrSS , ombre du matin (Qor XXV, 47), ou de I’arbreToilfaa , 
clarle (preeternelle) de Mohammad, ou du Trdne (cfr Laivldka) 

(8) Traduction pen sure (ici p. 72) , la fin du texle porte « ’ishdnra 
Itholq jandn gtU (ou kollt ». — Cfr I'Sdhin fitimite « Mohammad 
est la meilleure des creatuies » (Ibn Hammld, trad. Chetbonneau) : « la 
mieux aimSe » (Moh4sibt , mot attnbuS a Ilasan, ap Baqit, in Qor XLI, 
32) 

(6) Comm B malheur et bonheur = nafs etrohh, impiSte et isUm, 
enfei et paradis. Job et Salomon , piher, yamdnt (a la Mekke), ou A 
Jerusalem , pilier . serment, il s’agit de laEa'bah ou Dieu a inscrit le 
Covenant primordial 

(7) Id selon Makkl (ATasA/; 309). Cft ici, p 899. 
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II esl ce Paradis (1) dont 11 a dit Lm-meme « qu'il emhasse 
les pr6 et posl-elernit^s >< La foi {des aoyatils) en Son precepte 
correspond d la foi quit a en Liii-inenie (2), dans Son essence 
La loiiange qui Lui esti endue en toules les clai les postelei nelles 
est con foi me a Son derrel C’esl en Sa socdte qite s ubsistent les 
corps^ 11 est la reahli des espnls » 

XX Par i’airranchi <iagace, par I’aiige au legard fixe, par 
le roiqui ddlibere (3), de la part du Vivant, de I’Audient, du 
Voyant (4) « Dieu dit' Quiconque me therche qnerelle qiour 
quoi que ce soil que je ne ha at pas donnd, je le pnverai de ce 
que je ha ai donne\ jusqu'd ce qu'il se repenle S’ll se lepent, 
je ha fais revdtir une chemise neiire, telle qit'il n'en avail 
jamais porUe auparaimnt (5) Qiaconque ve se repent pas, je 
le vide de la tmsencorde qia hii avail 6te riservee, etje liii pre- 
pare en enfer une place on /amais je ne le regarderai. Qui- 
conque me fait don de ce queje lui ai donni, et le fait par pur 
amour, je le ferai roi d'un Royaume oii la lorniphon ne 
saurait p6nitrer » 

XXf Par I’heure desheures, par la beautd, parlagr&ce, 
par la volonld in time, de la part de Dieu (6) « V amour de 
Mes amis dimontre Mon amour, la volonte de Mes saints de- 
montre Ma volonte, le precepte de Mes sages ddmontre Mon 


(I) Jandn, en poesie pet'sane et tuique postdiieuies. 

{:2)Cf Kal 23 

(3) moladabbir 

(4) Comm B , afpranchi, c’est I’lntellect , ange, c’est rime sancti- 
fiee contemplaat , m, c’est I'latellect dctif , hadtth « La inajest6 est 
Mou tuihan et la grandeur Mon manteau , quiconque Me queielle, Je 
le jette en enfer sans M'en soucier ». 

(5) Cfr UQ logwn senablable de Jesus, ap Justin, adv Tiyph , 116 , 
et le hadlth qodsl n** 8 de la collection Nahhjinl (d’apres Moslim) 

(6) Comm B heure de la Uesuirectioa (Qor XXII, 7) , beaute 
d’Adam et de Joseph ; grdce, science ; volonte, amour du coeur. 
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pr6cepte. Tout ce qui exute, existe de par Ma science^ Ma 
puissance et Ma volonte » 

XXII (1) Parle vent dii svid, par I'essence du Mtm trdso- 
nei (2), par Mes constellations, par les oebiileuses, par les 
dclairs, par Mon ocean, aux vagiies ‘(cinlillantes, par la 
gloire et le coeur, on dit a Que Dieu., chaque nuit, descend du 
ciel iur la terre, \avec une perle blanche] (3) , pour parler soil 
aux AwlM^ soil am Ahd&l^soit aux WdlihoHm, soil aux Moj- 
tahidoAn , el II ecnl [sur celle perle) (4) le nom de chacun 
d'eux, afin, le jour venu, de leur rendre en recompense ins- 
pirations pour inspii otions, et clarlis pour claries Alors II 
empht, de bienfaiU el de benedictions^ la terre , puis II dispa- 
rate, dans la souvei aineie glorieuse de la merveille du mys- 
Ure » (5) 

XXIII Par le mois de Rajab, par le gardien du voile, par 

(1) Comm B vent du septifeme ciel , tresoner, ange qui garde le 
flux de I’liispiratiou , ocean, sous le TrSne , gloire, I’Esprit. 

(2) 'ayn-mim , efr abrdviafion nosayrl, ici p b08. 

(3) doriai baydd (le uiot manque chez Baqli, rnais figure cher Ibn al 
BA't) La c6Iebre « Perle Blanche » des Yezidiset d’lbu 'Arab! (n" 211 
dela lisle de ses ouviages), dont WAsiti disait « Dieu crea une Perle 
pure, qu’ll regarda avec hauteui , elle fondit de tiinidite cl s’ecoulail 
II lui dit alois « descends du ciel » , «elle en desccndit en nviferes » 
(Qor XIII, 18) , etla purefedes coems piovient de la venue, en eux, 
de celle eau » (Sobiawardl, 'awdnf, I, 61 ,in Qor XIII, 18 , of Gha- 
zAIl, muhkiit, 35) Dn hadilh lecueilli par le Lisdn al 'arab (s \ Q S 
M) ajoute < Les 6lus du septietne ciel {glioraf), y seront assoraples 
dans uue Perle Blanche, sans cassute [qasm) ni 161ure» (cf. MojAhid, 
ap, Ibn 'Arab!, mohdd II, 143) 

(4) Ibn ’Arabl rattache le qalam k la Perle Blanche (efr aussi fot , 
lY, 614) 

(8) G’est le fameux hadttk al nozobl, admis par Ibn 'lyAd, Bokh4ii, 
me par Jahm et rim4m 'All RidA {ihtijaj, 208 , Sabziwarl, 104 = 'aql), 
explique allegonquement par Ghaz411 {iljdm, 6, 20 , muhkdt, 24) 
Cfr Makki, qoUf, I, 31 , KlIAnl, ghonyah, I. 50-81, II, 68 ; Pakhr R4zl, 
Xs'as, 125, 136 , Najdl 421 , NabhAnl, ^dmi', n“ 5. 
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I’lnlendant de la Residence visit(?e (1), par le gardien du 
voile ultime, par le messager supieme (2) « Dieu m t^unir 
les exptits ianc(i/ie\, hi »/i/e Je\us reciemha stir la ter re 11 y 
aura sur terre un U6ne plac6 pour Im, et iluhi, leciel un trdne 
plac^ pour ha Dieu composera un hvre conlenant la prih e 
difinitvee. In dime definitive, le jetine d^finitif etle pdlennage 
ddfinitif '^) , et llhiiremettra ce hvre par le Ihraut des anges, 
disant « Iiradie ’ Au Nom du Roi Absoln ’ » 

XXIV Par I’arc de Dieu brillant de ses vives couleurs, par 
les orients (des astres), par la mansion (mere) des mansions 
zodiacales, par le pole, par celui dont I’index inscnt sur les 
tableltes, paries claries, paries etres qui gouvernenl les 
^v6nements, par la sagesso absolue, par la parole combin^e 
supreme (4)' n Dieu ext, avant tonte chose, qmconqne salt 
cela est proche deLui. Dieu apparait dans toiile chose, Dieu 
disparatt dans toute chose , quiconque salt {cela) est embrass4 
dans le « repos » de Dieu. Quiconque est devenu semblable au 
soled chante la gloire de Dieu (5) » 

XXV. Par le sens de la balance de I’an 290 (= 902 de 
notre fere) (6), par le sifecle annonciateur en I’an VU de la 

(!) Bayt ma' mour. 

(2) Comm. B qardben, ange . mtendant s= J6sas, ou Gabriel , gar- 
dten du voile entre le jujuliier et le Trone = Aziaol ou Mioliel , «iei- 
sager = Isiaftl, qui transmit aux anges les ordies de Dieu Ce liadith 
eipliquo Qor IV, !57, comment tous les esprits piSleiont sernient k 
Jfesus pour I’lslam (B) 

(3) Demarquer la suppression intentionnelle, ici, de la ihahMali 
(cfr 101 p. 787) , elle figure au contraire dans le texte parallSlc de Hay- 
taml (p !28-!i9) Snv Rajab, von KtUnl, ghonyah, I, 153. 

(4) Comm B arc-en-ciel, ou les quatre elements , orients (Qor 
XXXVII, 5) , mansion, giande et petite Ourses , celm, Mohammad ou 
une planete , etres, anges ou planfetes (Qor LXXIX, 5) , sagesse = 
Qor’4,n , parole = Nom Supreme. 

(5) Cfr Qor LVI, 88 et Qor. XXV, 79. 

(6) Cfr. ici, p. 74 et p, 732 
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vocation (1), parle saintde la proximity (2) « Dieu dit • Mon 
op4i ation fait suite a mon operation^ et mon regard it mon re- 
gal dyaum clartis et inspirationt s'enchainent les unes aux 
autres jusqu’au jour de la riswreclion Qmconque s'en remet 
d Dieu^ pour I'enonciation de V attestation qm L'atteste un, 
prononce le Nom Supreme, et acqmert un rang gloneux en 
puissance, aprhs qu'il aura quitte ce monde (3) » 

XXVI Par le croissant (de lune, versrhorizon)du Ydmen, 
par I’oiseau d’heureux augure, par I’lnstrument (a inscnre) 
du Royaume (4), par la resurrection des resurrections (cor- 
porelles), par I’lniage de Dieu, par lalumifere indefectible, 
par I’existence, par la langue du mystfere de gr&ce (5) « Dieu 
dit . Mon disir, a Tigard de tons mes serviteurs, c'est qu'ils me 
louent, en pensee, parole et action, par mon opiration et action 
de gr&ies, ou pai mon amour, selon toutes les claries (6) » 

XXVIl. Parle beau visage, par le vendredi solennel, par 
I'attestalion k la Ka'bah (7) « Dieu lance, durant chaque 

(1) Cfr ici, p 732. Ea r6alite, mab 'ath est unterme technique dh 
Ibn Adham (voir Essai, s v ). 

Comm B (Qor LV, 6) &ala«ce du decret divm, oude la raison, 
ou du coeur, ou du mystere , annonciateurde I’av^nement du Royaume, 
ou de I’eiernite du Paradis , vocation Ae Mohammad (avant I’hegire, en 
609) , saint =s un des quatie premiers Ehalifes. 

(3) Ineffabilite du tawMd , cfr. ici p. 643 et p. 788 

(i) jandarah Molk 

(5) Comm. B cromant se levant dans le ciel, au sud de la Ea'bah, 
ou Oways Qarant, oula pupille de Gabriel ; oiseau huppede Salomon, 
ou 'anqd moghnb, oucoq blanc (au-dessous du Tr6ne), ou inspiration 
divine , instrument, jaidins de I’Omnipotence pr6eternelle et de la 
Royaute absolue, ou IsrAttl , resurrection trompelte d’IsrAfil , image, le 
Trdne, le paradis, ou Adam , lumiere foi, islAm , existence supr&me, 
par inspiration de I’Esprit , langue de la sagesse coranique ; cfr Qor. 
LI, 66 

(6) Ici p. 530, n 1 

(7) Comm B visage Adam, Joseph ou Mohammad, ou Tr6ne, ou 
beauti de ^equivoque divine (hosn iltibds, cfr. ici, p. 603 et p 867) , 
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nycthimhre^ trois cent soixante coups (Toeil (<) , ^ chaque coup 
(I'm! II attire plus pi h de Lni Pespnl d'un ami d'enfre Ses 
amis , et II d la place de cehn-ld^ tm de ses famihe/s Et 
II fait misencorde, par ce mhie coup d'aeil qu'Il eut vers cet 
ami, it soixante-dix mille de ceux qiii piofessent de Camiti4 
pour cet arm (2). » 


V 

L'onginalitd litl&raire d'al Hall&j . 
a) Le style 

1 Le choix des mots et la prosodte , deux qasidah 

Au premier degr6, Toriginalite d’un ecrivain se marque 
par le oboix des mots Le vocabulaire d’al Hall4j est particu- 
hferement riche , nous avons dress6 plus haul (3) un tableau 
de ses emprunts aux sources islamiques les plus vandes , et 
nous donuerons ailleurs (4) I’lnvenlaire de sonlexique tech- 
nique Conform^meot au « provignement » immemorial de 
la langue arabe (5), un certain nombre de ses termes tech ni- 

vendredi jour de la R6smrection ou jour d”Arafat , attestation 
d’Abrahara (trace de sou pied), ou des peieims ou dxigoib, ou deKhidi . 

(1) Gfi . Ibn dl Jawzt, ro'ous al qawditr, p 44 figuration atomistique 
de I’ubiquite de la grice divine 'Amr Makki(ofr. I’autie Makki, qo&t, 
II, 121) place ces tiois cent soixante roups d’oeil dans la pieetermte 
(Hojwlif, Kashf, trad , p 309) Tiimidhi les etudie aussi en son Khd- 
tam, quest. 123. « 600 » selon le hadllh de Baqll {shalh). f. 19 

(2) Cfr ici, p 784 intercession des saints, admise pour Oways par 
les ash antes (ctr aussi Makkt, ^odt, 11, 47) « La lueilleuie devotion 
est d’aimer les saints de Dieu, car les di tner marque que Ton aime Dieu » 
(Shah Shoji' Kirmftul, ap. Haytami, fat. had , 237). Cfr Qdsim Sayyirt 
sur I’lntercession des saints pro populo (ap. Baqll, tafsh, f 319>>) 

(3) P 469 seq 

(4) Essai ^ 

(8) Essai , cfr Qor’an [forqdn,..) 



LBS CGUVBBB D*AL HALLAJ 90S 

ques sont des etnprunts I'arameen Idhotii^ nAsotit, kdkoiil, 
^ciyhotir 

On a critiqud ses phinels irr^gnliers tolod\ plunel de 
tal^ah (1) On a d^noncd la U'chnicile excessive de certains 
poemes (2), et les ddfectuosit^s de style (rakdk&t alfdz) de la 
qastdah « Oqtolodnl » (3), entreautres 

A1 Halldj a des trouvailles HdpitMtes, des metapbores sai- 
sissantes . une fldte dolente incite k la mdlancohe C’est 
Satan qui pleure sur un monde pdrissable (4) — « L’abnd- 
gation ‘’C’est garder la braise ardente sous la cendre des 
vicissitudes du destin » — Parlant des trois degr^s de la 
voie mystique, sdM, majdhoftb, ma'khottdh .. « Le second 
est placd en position d’annexion (5) avec I’union (mystique) 
et de rupture avec tout le reste , quant au troisieme, il n'y 
a pas, vers lui, de cbemin frayd, ni par lesechellesdu tanaq- 
gol, ni par les fenfires de VtUild' » — « L’eau trouble avec 
I’eau trouble demeure laiss^e [mahotit), et I’eau claire avec 
I’eau claire reste agrdg^e [manodt), sans qu’aucun rapt ait 
sur elle prise (tawt ) , aussi les paroles de ceux qui exprmient 
un tel 6tat ne sont-elles que le flux [fayd) [4cumeux] d’une 
mer pleine (mii/d) , et, « quant dcelte ^cume, elle sfeche » 
(Qor XIII, 18) (6) — « La plus belle vocation, c’est celle de 
mendier (= qui avoue sa pauvretd, disant * Voici un pau- 
vre I) (7) » — « Le pervers {khablih), c’est celui qui tourne 

(1) 'All Qoniwl, shark al ta'auof, f 87** 

(2) al nazm shadtd al rakdJe (id f 89*) 

(3) Jildakl 

(4) Ici p. 131-132 II cst vam de pleurer la peite deceqmperit • cfr 
les hadtih ft dhamm al haztn 'ala'l donyd (Ibn al Jawzl, mawdo&'dt, 
s. V.). 

(5) ma'tokf 

(6) Baqlt, shaih , f. 131. 

(7) Id., f. 127 , cfr. Asm, Log%a D Jesu, n® 73 , d’aprSsMakkl, grodl, 

1, 263 
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vers les choses mauvaises I'oeil (candide) de la puretd (I) » 

Les alliterations sont fr^quenles , elles ne proviennent 
pourtdnt ni d une jongierie de poete, ivre de rimes, — ni 
d’une emphaae de rh^teur, dpris de sons vides A1 HalMj 
use du saf dans un double dessem entrechoquer ainsi, par 
un violent contraste, desmots dontles racines triliteres eont 
apparent^es et consonantes, est un moyen de montrer qu e 
I’ld^e ne « colle » pas forc^ment au mot qui la traduit (2) , 
et c’est aussi indiquer, par une assonanoe commune, la 
sect Me affinity qui peut unir les sens respectifs de deux mots 
dilf^rents devan t la pens^e 

Au second degrd de I’originalit^ liltdraire intervient la 
consideration des coupes^ I'examen de la phrase quant ti sa 
structure. 

En prosodie, d’abord ses mMres pr6f6r6s sont • basit (59 
+ 5"), tawil [14), wd/ir {6) elramal[6 pifeces) Ses rimes pr^- 
fdr4es (3) sont • rd {^8), nodn {id), mtm [8), bd (7). 

Harawljuge que le style de ses po4mes est « relevd » (/a- 
0) Ma’arrl, qui analyse en detail (4) son quatrain Yd sirra 
sirri (5), n’y trouve h. critiquer que la rime finale disculable 
ilayy (a) (6), et I’usage abstrait, comme substanlif d4ter- 
inin4, de koll 

A1 Halldj se sert volontiers (7) d’un type de distique int4- 
ressant ; veritable quatrain (8) en miniature, oil les premier, 


(1) In Qor XXIV, 26 Cfr aussi ici, p 54d, et p 595. 

(2) Icip 575. 

(3) Void la proportion chez Motanabbt Idm {41), mim {4i), ddl 
(34), bd {33), rd {30), tioHn (JSO) 

(4) qhofrdn, I5f) 

(5) Icip 526. 

(6) II I’etnploie Ini m6me (Lozoilmtydt, II, 437) 

(7) 11 distiquea sur 26 

(8) Le mot est de Sarrl) 
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second et quatri^me hemistiches riment ensemble, a a.b.a. 
On salt que son disciple et admirateur Ibn abl’l Khayr(l) a 
precisement constitud le quatrain persan sur ce type , qui 
est egdlement celui AixdoU bayt (2), populaire ^-Wclsitau 
III® sifecle de I’hegire, premier anc^tie des mowashshahdc 

En prose nmee {motajja'), al suit de trop presle 

style coranique pour ne pas briser frequemment le rylhme 
del’assonance Les Tawdsin n’ont done que de courts pas- 
sages en sa/ simple (3), en sa/ vocalique alternant (4), et en 
saf h redoublement interne (= tarsf) (5) 

Ses prieres(«d'iyfl!j^), et surtoutses « oraisons extatiques » 
(mond/dt) soal, contrairement ^ une convenance tradition- 
nelle (6), redig^es en saf il les assimile ainsi ti de v4rita- 
bles (sg kholbah) publics, comme ceux des qossds 
anoiens, et ceux du vendredi S, la mosquee (7) 

La prose rim^e lui sect d’ailleurs de tremplin pour la 
po^sie, ses definitions s’explicitent en vers (8) , la pensde, 
chezlui, devient chant, comme le r^citatif passionnel suc- 
efede (dans les fpopdes populaires d’Antar etdes Banofl-Hilal) 
au resume narratif Au rebours du proc^d^ cher aux poHes 
de I’araour platonique (9), chez qui la paraphase explicative 
en prose succMe aux vers. En voici, pour example, une let- 
tre{\^) qu’alllalhij dcrivit&Ibn'Ati surleurcommuneamitid: 

(1) Ici p 408. 

(2) Diy&b, ta'rikh dddb . . 137 , IbaKhaldo^n, moqaddamah 

(3) V, 2, 6, 21, 32 , VI, 31 , XI, 15, 25. Cfr II, 2, 8, 7, 8. 

(4) V, 35 (debut) 

(6) V, 37, 38 , XI, 21. Cfr 'Askari, nnd 'atayn, 199-203, 296 

(6) Ghazdli, ihyd, I, 216 

(7) Revendicatiou publique d’une nussioa apostolique , cfr. la. rkgle 
sur la claudestinii^ des miracles (ici p 133) 

(8) Cfr ICI, p 125-129 

(9) Fifa Nova et Conmto de Dante , Dkakha’ir d'lba 'Arabl. 

(10) Souvent citge Eharkoushl, f. 278^ , Ibn Jah^am, bahjah (reco- 
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« Que Dieu prolonge pour moi ta vie, et qu’ll m’^pargne 
de te voir mourir (1) ^ Qii’il te donne le sort le meilleur que 
le deslin ait fixe, et qiie la renommee ait cil6 ^ Et, avec ces 
vcpux, (je tenvoie) ce que conlient mon ca^ur d’ardeurs, 
pour les inLimil^s de Ion amilie, d’emerveillements, pour les 
tr^sors de ton affection, — cela, qu’aucuneletlre ne pourrait 
traduire, aucun calcul ddnombi er,aucun reproche effacer (2) . 
Aussi le dis-je . 

Tu m'as eciit, raais je ne t’^cnrai pas (3), voici 
Que je \iens d’ecnre k mon Espnt sans rediger de lettre 
Parce que TEsprit (divin), rien ne pent Le sepaier d'avec ceux 
Qm L'aiment, comme la venue d'une conclusion, loisque se cl6t 

[la misbive 

Aussi touts lettre emanant de toi, rain^ne ainsi vers toi, 

Sans renvoi d'aucune reponse, sa r^ponse (4) » 

Qasldah Ltl him ahlo 

Pour la Science, il y a des vocations, — pour la foi, il y a une 

[progression 

Et, pour les sciences comme pour les savants,il y a des experiences (5) 

La science, c’est deux sciences (6L Tune sterile, qu'on rejelte, I’autre 

[qui Bert, 

Et Tordan, c’est deux oceans, I’un (qui s’av^re) maniable, I’autre 

[dangereux. 

pie ap Khatib, Ibn Khamts et ShaVdwi, tabaqdt , I, 108) , SarrAj, 
masdn\ 319. 

(1) On salt qu'Ibn *At4 p6rit A cause d’al IlallAj (ici p 261) Le mAme 
debut figure dans la dedicace, mfiniment moms pure, du Kitdb al zoh- 
iah d’Ibn DAwotid k Ibn JAmi' (ici p. 170) 

(2) Voir, pour les prototypes de ce prologue, Tawhldt, saddgak, 
^9 80 

(3) Cfr pensAe conlraire d*Abou NowAs (diwdn, 391) 

(4) Ongmes de ce thfeme ap Tawhldl, I c., 149, 184, H? , cfr Hiw, 
XXIL 

(5) iajdrih. 

(6) Cfr, Misrl, BistAmi, sur ce thAme, 
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Et le temps, c'est deux jours, 1 un (qu’on trouve) mauvais, I'aulie 

[beau (1), 

Et le genre humain, c’est deux genres, Tun (que Tod \oit) comble, 

[I’uutte depouille. 

Recueille done en ton coeur ce que te dit uu temoiu sage, 

Et cousid^re, en ton enteridcment, cai le discernemeut est un don 
Pour moi (2), j'ai escalade une cime sans avoir k poser le pied, 

Cime dont la montee reserve, a d'autres qu*a moi, des penis 
Et j ai plonge, au fond d’un ocean, sans que mon pied y entre , 

C’est mon espnt qui Ta sonde, e’est mon coeur qui en garde le gout. 
Car son fond de gravier est une Perle (4) dont aucune mam ne peut 

[approchei, 


Mars que la mam des pensees peut ravir. 

Et j*ai bu k ses eaux le rassasiemeut (3) sans entr’ouvnr la bouche. 
Or e’est une eau (familicrc) dont les bouches (humames)oatdejdbu 
L’espnt, d6s son engine, en a eu soif (5), 

Et !e corps y a 6te treinpe (6), avant que d’^tie faconn^ 

Pour moi, je suis un orphelm, mais j’ai uu Pfere en qui j’ai recours (7) 

Et mon coeur, tant que je viviai, s’attiiste qull Tait ainsi choisi (8) 

Aveugle, je suis voyant , simple d’espnt, je suis sagace 

Et ces expressions mienues, si tu y tiens, peuvent s’lntervertir (9) 

Les maltres [en la science] savent ce que je sais, ils sont 

Mes compagnons, car celui qui veille pour de bonnes oeuvres est 

[associe ides compagnons (tO). 


(1) Imitd par QAbotia, en sa belle qn^idali a Et le temps, e’est deux 
jours. Tun clair, Tautre sombre, — et la vie, e'est deux parts, jour de 
trAve et jour de guet » (deji citee par G, Jones, Poes, Asiat Comment,, 
1777, p. 278) 

(2) A nni 

(3) hash oho Jawhar * au sg. « peile » et a Essence ». 

(4) Mot prAte k Aristote (Maqdist, bad\ 11, 81) 

(5) Discussion entre Yahya RAzt et BistAml (Qosh, 173; Sh. tab , 
I, 76 , AflAkl, trad Huart, 70), 

(6) Petti, commedans un ferment surnaturel efr ici, p. 833 

(7) Anni yattmo, wa li Abo aloiidho bihi 

(8) Pour fils , et rendu orphelin par cela mAme ■— 'tnah ss Alec- 
tion, 

(9) « Voyant, je suis aveugle., % {intei version de Telection ; damua^ 
tion). 

(10) La grAce a prAdestinA les amities sacrAes. 
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Leurs dmes ont 6t6 presentees lesunes aax autiesSi Tonginedes temps, 

Puis elles ont bnlie, comme le soleil , (pour vous montier que) le 
[temps s'enfonce comme un sentier dans lamontagne(l) 

Qasldah « SokoCito^ thomma samto (2) 

— « C’est le recueillement, puis le silence , puis Taphasie 

Et la connaissdnce (intuitive) , puis la decouveite , puis Teii- 

[mination (3). 

— Et r'est Targile, puis le feu , puis la clarte 
Et le froid , puis Tombre , puis le soleil 
— Et c’est la rocaille, puis la plame , puis le desert 
Et le fleuve , puib Tocean , puis la gr^ve. 

— Et c^est I’lviesse, puis le degrisement, puis le d6sir 
Et Tapproche , puis Topulence, puis la joie 
— Et c’est I’etremte, puis le desseirement , puis la disparition 
Et la separatiou , pms Tunion , puis la calciuation (4). 

— Et c’est la trance, puis le rappel , puis Textase 

Et la conformation I puis le d^voilement, puis le deguise- 

[meat (5). 

— Phrases, accessibles I ceux-U seuls qui ne pnsent pas plus 
La vie de ce monde qu*une pi6ee d’un sou. 

— Voix de demure la porte, mais Ton sait 

Que les conveisations des hommes, d^s que Ton s’approche, 

[s'assourdissent en un murmure 
— Et la derm^re idee qui s’offre au hd^le 

Eu arnvant au terme, c’est « mon lot », « i moi » 

— Car les creatures sont serves de leurs penchants, 

Et la verity, sur le Yrai (6), lorsqu’on L’a trouve, c’est qull 

[est Saint » 


(1) al dahro gharbibo (Qor. XXXV, 25) 

(2) GumushkhAnl, I c ,224 On remarquera que « les stations » (ma- 
qdmdt}da voyage mystique sont classees ici six par (Gfr. WAsiti, 
ap. Sarr4j, loma\ 42 Cfr. 'awdnf, IV, 230, 276). 

(3) rams^ reffaceraent radical de tout moyen terme, expliquant Dieu 
k rhorarae Terabrayage direct de la conscience par le dedans 

(4) tarns, la reduction en cendres, qui laisse des traces precises. 

(5) labs, lad6iformit6 de Thomme sanctifi^ (ici p. 497, n 3). 

(6) Dieu. 
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2. La phtode 

A examiner les oeuvres en prose d’al Hallaj, une question 
se pose, celle d’uoe ordonnance d’ensemble pour les phrases, 
d’unesyntaxe des propositions (1) , trait g^n^ralement absent 
de la litt^rature arabe, coaime le notent 'Abd al Qddir Jor- 
j4ai et Ibn Khaldofln, faufe deconjonctionsde subordination 
netlement differenci^es , Elias de Nisibe 1 a bien dit (2), 
propos de Qor. Ill, 5 , on ne salt souvent jusqu’oii porte le 
verbe principal, il y a Equivoque. 

11 Y a, chez al Halldj, de veritables p^riodes, faisant pro- 
gresser I’ordre des pensdes vers latfirmation d’une intention 
mallresse Ses p^riodes, ddrivees de celles de Jonayd et de 
Tirmidhi, suivent une gradation analylique (orl accentu^e, 
presque pesante , ce qui^tait violence, tant ^la discontinuity 
ryalihte du discours, en arabe, — qu’i la spontandity plus 
que lyrique de i’lntrospeclion en mystique Elies marchent 
presque comme par syllogisme, repdtant les termes, enchal- 
nantlesjalons. 

II y ali d’abord, k n’en pas douter, des aramaismes (3) , 
mais^cette inQuence, si nette chez Jonayd (4), sen mSle 
chez al Hallhj (5) une autre : celle des helldnismes (6) que 
les traductions littdrales de textes philosophiques grecs en 

(1) Question du wad et da fasl ('Askart, sind'atayn. 3i9 seq ). 

(2) Dialogue, trad. P. Aziz, ap Anihropos, Y, 2, 444 454 

(3) L'arameen etait la langae fmanciere offlcielle des Sassanides 
{houzvarech), au moms pour la Mesopolamie (d'oa elle a piofondement 
agi sur la syntaxe pehlevi , voir Etsai) 

(4) Voir la fin do sa Dawd al arwdh . avec ses plfionasraes, r6dapli- 
cations de lelatifs et possessifs, ses entassements de mots se r^gissaat 
en cascade, ses particules nuanc^es, — et la malleabilite de la constrac- 
tion verbale, se morcelant par inversions, changements de sujet et de 
temps. 

(5) Ici p. 468, n. 476-77, 496 , Sol. 2 , Yazd 2. 

(6) Ici p 471. 
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synaque, et dusyriaqueenarabe, — au llPbieclederh^gire, 
avaient canalis6s jusqn’en arabe(l) Parliculierement la 
TDise en scfene dialoguee, et le plan sjllogislique des discus- 
sions A1 Hallaj, le premier, emploie (2) les alternances in 
qoUo. , qala (on fa) , man qala , , proctJdS qiie 

GhazAlt et Ibn Roshd reprendront dans leurs lahafot 
11 y a presque dquilibre, chez hu, entre le type de p^riode 
arameenae, beaucoup plusconforme k la tradition arabe, et 
le type hellenistique Dans la cinqiiantaine d’anndes qui 
suivra, F^Lfftbl et Tawhldt donneront la preference a la clartd 
superieure de la synlaxe de subordination hellenistique, qui 
triomphera avec Ibn SlnS.,Ghdz^llet Ibn Roshd Rien de plus 
curieux, k ce point de vue, que de comparer, dans leurs 
coupes, une p^riode d’Ibn Sin&,et une p^riode d'al Hallaj, 
destinies toules deux a amener h la m6me conclusion Ex. , 


[HalUj, ms Londres, f 326^]. 

« Le voi/e? C*est un rideau tendu 
entre le chercheur et le terme de 
$a recherche, entie le novice et 
Tobjet de son voeu, entre Thomme 
d6termin6 etle but de sa resolution, 
II Sled done d’esperer que ce voile 
n'existe que pour les creatures, non 
pas pour Dieu Dieu n*est pas 
voiUy ce soni les creatures, elles, 
qu% soni votlees, » Et il ajoutait 
« ton voile e’est ton infatua- 
tion I » (3j 


(1) Critiques de Mshi 


[Ibn SinA, hskq, 6d Caire 1335, 
f 87-88]. 

(( Le Bien primordial, en Son 
essence, est visible ct rayonne pour 
tons Icb ^tres ; cai , si Son essence 
etait voilee pour tous les ^tres per 
^ se, et ne rayonnait pas pour eux, 
elle ne leur serait pas connue, et 
ne leur communiquerait nen .. 
Non, Son essence est rayonuante 
per se, et ce n'est qu’k cause de 
Tincapacite de certames essences 
h accueillir Son rayonnement qu’H 
leur est voile En reakU^ ce voile 
nexxste pas en dehoi s de ces essen- 
ces, qm, elles, sont votlees, » 


(2) 'aqtdah (cfr. Ibn al Jawzi, 70 'ous al qawdrtr, 48 , et Sohrawardi , 
^aqidah arbdb al toqa) 

(3) Cfr, supra, p 700 et Ghaz^li, mishkdt, 47, — Comp GhavMi avec 
Hall4j quand il le coramente {Ikyd, IV, 174-178).— Comp aussi 9all4j 
(Sol. in Qor. XLVI, 25) avec Ibn Roshd {mandhif, 67-68) sur le Trdne. 
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La lecture du Bostdn al mdnfah montre en plein rende- 
meal les ressources si riches de la synlaxe des propositions 
chez al Hall&j marche dialectique et syntaxe de subordina- 
tion (§ 1-2), — marche syllogistique dialoguee et s;jntaxe 
d’interddpendance {§ 3-13), — marche par paraboles et 
syntaxe d’encaslrement (§ IS, 19-21 , 24), 

Al Hall&j use enfin, pour conclure, et ddtendre Tattentioa 
de son lecteur, au sortir de syllogismes serr^s — , d’un cli- 
quetis surprenant d’alhtdrations. Margoliouth y a vu une 
sorte de parli-pris musical, cherchanl k atteindre « I’^mo- 
tion, plutdl que la raison », chez les auditeurs(l) Jene le 
pense pas , il vient de faire appel ti la raison , ce qu’il veut, 
main tenant, c’est rel&cher I’attention, pour que la medita- 
tion intdrieure commence. La penode se morcelle en courtes 
ph rases, opposdes deux k deux, — la phrase en couples de 
termes ^ dpilhetes antitbdtiques, enfin, les termes composes 
s'exfohent en syllabes independantes, comme des fruits 
dehiscents (2). De meme qu’un joueur de luth, aprfes I’exe- 
cution du dernier contour melodique, abandonne le plectre, 
et pince les cordes, avec le doigt, pour leur faire rendre, une 
il une, des sons mats, avant le silence, — notre auteur 
decoordonne les membres de la phrase, le corps qui va perir, 
d’ avec les acceptions de I’idee, I’iime qui va prendre son 
essor (3) , la langue, berc4e, s’assoupit, — et le coeur, ddlivrd, 
se recueille (4). 

(1) L (!., p 1S3 a 4piloga4 avec scepticiame sar ce proc4d4 
{hayawdn, IV, 64) 

(2) Taw. V, 3S , VI, 31 , XI, 20-26. 

(3) L'lmage est de Kolthoum 'AtUbt : c Les mots sont des corps, et les 
idees des dmes. si ta mtervertis I’ordre des mots dans la phrase, tear 
nature est transmuee, et leur physionomie {htlyah) transformte » 
('Askar!, sind'atayn, 120), 

(4) Ici p. 906. 


38 
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3, Uinlention maitresse de la pensee 

Nous avous d^jS, donnd (1) sur ce point fondamental des 
explications dteudues Qu’il trade le problfeme de la vote 
ascdlique, de la connatssance illuminative, ou de Vumon mys- 
tique, sa pensde invite toujours k un effort de liberation spi- 
rituelle ; par une espfece de « gauchissement » (2) intention- 
nel des modes d’expression usuels , par une invagination de 
la reflexion dissocier d’abord I'essence de la chose, I’ldee 
que nous en concevons, laretirer de sa gaine, de sa gangue . 
de recorce verbale et grammaticale qui nous a permis de la 
reperer et de la saisir ; puis discerner en cette idee ce par 
quoi elle nous devient assimilable et concevable, gobter cette 
saveur secrete, cette sbve centrale qui vivifle son essence 
(comme la n6tre), une gr&ce, qui vient de Dieu 

La premiere etape de la meiliode hallagienne est, contrai- 
rement au litteralisme des Hashwtyah^ d extraire une essence 
immatenelle et intelligible des rites formels du culte (3) La 
seconde est, contrairement b la logislique libertaire des ilfo- 
takalhmo&n, de maintenir b la « science des coeurs » son 
caractere experimental, de f erven te observation des opera- 
tions de la grbce divine en nous-memes (4). 

Arrive lb, al Hallbj, par unedemarche directe, incite I’bme 
b passer outre (5), droit vers Dieu On assiste alors, grbce b 
un gauchissement concertb de la phrase, — b une simplifi- 
cation et elucidation croissantes de son objet apparent, — 
correlatives d’un amincissement, d’une transparence pro- 

(1) Ici p 471-74, S40-42, S6S, S70 

(2) I'wijdj, dit Hojwiri : I’eclatemeat du silex, la torsion du tisonnier, 
la courbure de la roue, le noeud de la eorde (cfr ruban paradromique 
de Listing) , marques de I’lntrusion de I’esprit dans la matiSre. 

(3) Stwdydt, passim , Mondjdt, id. 

(4) Akhb. i9, 21, 34, etc. 

(5) JViw. n,4,III,8, V, 21. 
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gressive dela personnalit4 de son sujet provisoire (1), Et, k 
la limite extreme, attain te en deux ou troi** incidentes d^ci- 
sives (2), — intermittences libdratrices, — I’Objet transcen- 
dant et unique, le seul Rdel, Dieu s’affime brusquement au 
lecteup coname directement concevable, — tandis que, simul- 
tandment, le« je » humain, sujet nornaal de la phrase, s’es- 
quive ( 3 ) devant un « Je » divin 

Ea ces passages, al Halldj nous donne la description mdme 
et le mdcanisnae surnaturel du shath^ de la « parole ins- 
pirde » 

Le fait capital de cetle exposition, dvidemment extatique, 
de la « consommation », rdvee par tous les mystiques, « du 
sujet en son Objet », c’est qu’elle ddfinit sa rdalild comme 
d’une identification intermitlente (4) ; elle ne se produit que 
par une transposition soudame (et amoureuse) des rdles 
entre le sujet et I’Objet, par une vivification instantande et 
transcendante du sujet, une « touche » se surimposant en lui 
comme I’osciliation, la pulsation, la sensation ou la cons- 
cience , — sans jamais se fixer normalement dans le coeur (5), 
pour un sujet humain donnd, ici-bas. 

En cela, I’ceuvre hallagienne est une apologdtique vrai- 
ment transcendantale de la religion , elle entame, au 
noeud mdme de leurs origines, au fond de la personne hu* 
maine en acte, les deux pantheismes qui out rongd I’lsMm 

(1) Cfr. Jal&l Ro4mi, sur le vasede teinture « howa » (ap Anqtrawi, 
shark de son Mathnawt, II, 113). 

(2) Taw II. 6 , III, 7. 11-12 , V, 8-10, 21 

(3) D’abord, le « mon » ne se rapporte plus ce « je » li, mais h Dieu 
(V, 5 , et pndre de la dcrnidre 'veillde, tn medio) , puis le « je » lui-m6me 
se volatilise, devant le « Je » divin 

, (4) Taw II, 5-6, III, 8 , Akhb. 10, 12, 15, 36, 48, SO , Taw YIII, 
7, IX, 2; X, 6, ici, p 522. 

(5) Taw XI, 15 , au rebours des « qualitds » humames ; physiques, 
intellectnelles ou morales. 
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mystique • le mouisme pragmatique des illumiueb, Noseiris 
et Oarmates, — et le mouisme logique des philosophes hell6- 
nisants « L’un erre dans les ouerfsdessech^s dela recherche, 
I’autre se noie dans les oceans dela reflexion » L’un confond 
runit6 concert^e de I’univers a\ec I’acte pur du Dieu unique, 
I’autre identifie le R^el transcendant avec la realite de 
cheque chose (1). 

Ghaz&,ll (2), reprenant aprfes lui la lutte contre ces deux 
adversaires, luttant s^parSment contre I’initialisme arbi- 
traire des N6o-Ismaeliens (3), et contre la logique exclusi- 
viste des philosophes (4), n’arrivera pas, avec toutelasou- 
plesse et la vari6t^ de ses m^thodes, h ^galer la simplicity 
puissante de cette attaque frontale. 

4 Les emprunts et les imitations 

On a signals, depuis longtemps, parmi les pofemes d’al 
flalllj, des pifeces i resliluer h d’autres pontes mystiques, et 
qu’il dut reciter a ses auditeurs au cours d’exposds doctri- 
naux: pour illustrer sa pens^e par des vers qu’ils crurent 
Mre aussi de lui \ cela est stir de certains vers d’Abod’l 'At&~ 
hiyah (5), de Jonayd (6) et de Somnotin (7) ; pour Nodrt, 
I’attnbution me paralt contestable (8). 

(1) Ouvaroff « Vulgus omnia vult Deos esse, philosophus Deum esse 
omnia » {Nonnos, . 1817, p. 24). 

(2) Qui a attaque, comme lui, au debut, les Bashwtyah (ap ihyd I-II, 
madhdhib ahl alsalaf, faysal), etles Motakallimom (ap. ikyd, III-IY, 
faysal, maqsad, jawdhir, iqtudd) 

(3) Ap mostazhtri, mawdhim, mafsal, hojjat at haqg, dor], qtstds 

(4) Ap. maqdsid, tahdfot, ladontyah, mtshkdt 

(d) Ici p mo, dOi [diwdn, 135), ajouter uue nodniyah anr \e bayn 
(id , 272). 

(6) Wa badd laho .. , qdloff • jafaytal taJfaqqaqtoka... (var. 
taiiayyiiyloha . ici p 95). 

(7) Ici p. 98 et p 924. 

(8) Probable pour « Kddat sard'ir sirrl .. », mais non pour la ni'd 
(contre QannAd , Barawl la restitue formellement & ISallAj), 



LES OEUVRES d'aL HALLAJ 


917 

II y a plus . il aurait utilise, en les appropriant h. I’amour 
mystique, certains pofemes profanes d’'Abd al Samad 
Mo'adhdhdl Basrl (1) et de Hosayn Dahhclk Khali' Pour 
Mo'addhal, en rdalitd, I’appropriation a le fait de Shibll 
Pour Khali', les deux poemesqu’al Hall&j lui aurait emprun" 
t4s, TajAsarto. et Nadtmi , ont ete attribu^sdgalement k 
Aboh Nowfi,s (2). Quel est leur vdntable auteur‘s Sont-ils 
vraimeut d’ongine profane*? J’en doute pour le second. 
Etaient-ils connus avant I’^poque d’alHallaj*? Ce n’est pas 
prouv^. Pour le quatrain Nadimi, en particulier (3), on pent 
noter que Soull, la plus ancienoe autorile qui le cite (en I’at- 
tribuant k un autre auteur qu’al HallcLj), — futun adversaire 
peu scrupuleux d’al Hallaj , etles deux versions contradic- 
toires qu’il donne sur les circonstances dela composition (4) 
ne mihteut gufere en faveur de son t^raoignage pour I’attri- 
bution h. un autre 

A I’examen, d’autre part, des points de comparaison vrai- 
ment dtranges apparaissent, entre le diw&n d’AbouNowd.s et 
le dlwdn d’al Hall^j , trahissant, avec des reminiscences irr^- 
CHsables, I’influence exerc4e par le grand classique, non sur 
les pensdes, mais sur la mise en composition des termes, 
dans les po^mes hallagiens L’image matlabohd 'asir placde k 
la rime dans un distique (5) , Phemistiche famd yotarjim 
'anho ghayr 'ima’t, suivi du rejely<J wayh^^ dans la talbl- 
yah (6) , le d^but de la qasldah Oqtolodnt (7), calqu4 sur un 

(1) Vers 210 heg [Agh e. v ) ici p 43, 314. Gf vers d’Ibn DiwoAd 
pns par RoudhbArl (SarrAj, masdn\ 375) 

(2) Ici p 310, 301 , AN, 422, 6-7 

(3) Ici p. 322-324 

(4) Akhbdr Ibn al Mahdt , cfi . trad ap Barbier dc Meynard, Ibrahim 
fils d’al Mahdt, p 80 , et AboO’l Faraj IsfahAnl, Aghdnt, VI, 173-174. 

(5) Comp AN, 369 (6d. Nabhinl). 

(6) AN, 348. 

(7) Comp. Makkt, II, 76 , Sarrfitj, masdn', 244 
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d^but d’Abod Nowas (1). On a m6me pu interpoler post4- 
neurementun vers entier d’Abou Now&s (2) dans une ya'iyah 
d’al Halldj u KAnat liqaM », et trois hemistiches du m^me 
dans sa simyah « Wa’ llahi m& laid at shanisd . » (3) 

Trois rimes (sur buit) de la wi'd hallagienne (4) se retrou- 
ventdans une ga4dah ancienne(5), celfebre chezles Ghollit. 

TI y a parents certaine, pour la coupe et ITmage, eutre 

Moq esprit s'est emmeie Si Ton esprit, tout amsi 
Que I’on meie le vin avec I’eau pure, 

vers d’al HallSj (3), et ce vers-ci d’al Bohtorl (6) * 

Ton ame s’est trouvee vib-Sl-itis de mon Ame, dans an Ctat 
Qui I’en differencie comme I’eau d’avec le vin. 

L’antith6setragiquedeson versa A/ydAo/’^’/yamw... » (7), 
emprunte h. un proverbe populaire, esl I’objet d’une allusion 
de Motanabbi (8) : 

Je sms celui qui se noie, et ma crainte n’est plus d’etre mouille. 

Le troisifeme vers de sa qastdah en bd • « hi 'ilmi ahlo. .. » (9) 
a did ealqud par le roi-podte Q&,bo(is, de Jorjdn (10) ; 

Le temps se montre sous deux jours, I’un clair, I’autre sombre. 

Et les vers 8-9 de cette qastdah se trouvent imitds dans la 
khamriyah d’lbn al F^irid , une mimiyah de ce dernier (v. 10) 


(1) AN, 33. 

(2) AN, 348 

(3) AN, 378, 376 De mdme le takkmls d’un quatrain en nodn d’al 
Halldj y interpole un hdmistiche de Fadl Raqdshi (AN, 31) 

(4) Ici p 299: qidam, Iram, Kizam. 

(5) Dite d”Abdal Mottahb (Mas'oadi, III, 263 267 

(6) loi p. 617 

(7) diwdn, I, 36 

(8) Taw p 147. 

(9) ' Okbari, commentaire de son dAw&n, II, p. 65 

(10) Ioip 909 
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et la Bordah d’al Botislri (v 9) reprennent le premier vers 
de son tercet « Y& Id'imt • » (1 ) 

Quant aux 03uvres en prose d’alHalldj, nous avons indi- 
qu4 plus haut [1) les modMes probables de guelques traits 
insolites de leur style htafstr mystique attribu6 a Ja'far, 
diverses sentences de Thawrt, Tostart et Jonayd. Mais leur 
source vraie et profonde, c’est le Qor’dn, mdditd et retournd 
dans tous ses sens, ddmontd et remonte dans tous ses dld- 
ments. 

Nous trouvons peu de qui aientimitd la forme mfeme 
des sentences hallagiennes, en dehors de quelques contem- 
porains , Abod Bakr W^lsitl d’abord, puis : Abod Bakr Kat- 
tttni, disant « c’est la peiception du voile qui te voile [hrjdb) 
ton infatuation [I'j&b) » (3) , Aboh 'Amr Dimishqi et son 
« lancer Toeillade hors de I’existenti^ » (4) , Mohammad-ibn- 
'Istl Hdshimi, « restituer le fantdme .. » (5) ; et Abo6 'OthmS.n 
Maghrib! de Girgenti, disant: « Ta paix, c’est de tenir tes 
braises ardentes sous les allies et venues de la puissance 
divine, tantdt pour et tantdt centre loi (6). » 

5. Jugements partes par des littiraieurs 

Les principaux adversaires d’al Hallaj, les fmitmites, 
avaient essays de s’en d^barrasser par le ridicule et parle 
m^pris, — avant de se r^sondre A le d^noncer i la police 
'abb^iside. Aussi leur porte-parole, le litterateur Aboa Bakr 
SoUlU, dit dedaigneusement (7) « J’ai souvent vu al Halldj et 

(1) Ici p. 278. 

(2) Ici p 471 seq Lear ajouter MoMwbt (n'4yaA, SB** wqatrah. la 
dMbat » comp, ici p 129, 1 9) 

(3) Sarrij, lama' 3S2 , et ici p. 700 

(4) Taw. II, 7 , Hojwlrt, Kashf, p. 38. 

(8) Baqll, t II, p. 14; ofr HallAj, m Qor LVI, 23. 

(8) Id., t 1, p 44, et ICI p 621. 

(7) Sd. Kratchkovskij, p. 139. 
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je me suis entretenu avec lui , c’^ lait, mon avis, un ignoran t 
qui posait auraisonueur, un indiscu table niais qui faisait le 
rh^teur » , d’ailleurs, Ji sa comparulion en 301 /913, il avail 
« commis des fautes de prononciation, nVtant verse ni dans 
le Qor’&n, m en droit, ni en tradition, ni en hisloire profane, 
ni en po4sie, ni en linguistique (1) ». Admis ce tcmoignage 
comme sincere, il reste k appr^cier la competence de son 
auteur, SotlH, joueur d’echecs estim^. Des deux derniers 
auteurs qui aientretenuce nom de So6lt, avantqu’il sombre 
dansl’oubli, — I’un, I’liistorien HildlSdhi, ayant Jiconsulter 
ses « m^moires hisloriques les vizips », les Irouve a bour- 
r4s d’un remplissage inutile, entrelaidds de pitoyables 
pofemes, de son crti (2) », — I’autre, le traditionniste Nawa- 
wi(3), s’^gaie d’uneb^vue graphique de SoCili, ponctuanl, 
dans un texte de kadith, c satt & » pour « shaya’ ». 

Un autre adversaire d’al Hall&j, un vrai lettr^, le qAdl 
Tanodkhi, le juge plus calmement . «> On a de lui des livres 
composes pour exposer ses doctrines, el il s’y conforme, 
pour le choix des mots, ti I’extravagance (hawas) propre aux 
sodfts . Mais, lorsqu’il voulait s’exprimer clairement, en un 
langage comprehensible, il dcrivait bien, et discourait avec 
elegance (4). » Nous avons vu plus haul (5) I’opinion du 
po§te Ma'arri sur sa prosodie 

L’hislorien Khattb, hostile egalement, note « al Hallaj 
connaissait Tart de renonciatiOD (hbd/'ak), et son style a de 
la grdce (6) » 

Parmi les mystiques, HojwM aboutit, inconsciemmenl, a 

{i) li ; cfr. mpra, p 231 

(2) tohfat al omard, ed Amedroz, p 2 

(3) taqHb, trad. Marfais, XXXVI. 

(4) 162-a 

(5) loi p. 906. 

( 6 ) ^50.a. 
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un aveu d’lncomp^tence (1) : « ilalaiss4, nousdit-il, d’abord 
des ouvrages en style littoral {z&htr) eten style alldgoiique 
{ro}no‘A:) (2) , en osoHl et en foroiji\ son style est ch^tid {mo- 
hadhdhah). » Puis, passant k ses « paroles inspir^es «, Hoj- 
wlrl les critique ainsi . leur phrasdologie « rappelle les pre- 
mieres visions des novices, avec une inegalite de force dans 
I’expression, donnant un sens tanldt acceptable, tantdt sus- 
pect » Poui Hojwlii, « les vrais mystiques, eux, n’essaient 
pas de s’analyser (3), ne se soucieiit pas de ddcrire leurs 
etats extaliques » , al HdllSj n’aurail pas dtl essayer (4) de 
rendre compte de ses etats exlatiques ; en s'acharnant k les 
considdier, e s’analjser, « iln’aabouii qu’li 6tre obscur ». 
Hoj-wtrl maintient I’objection de pnncipe (5) qui denonce 
dansle s/inth (6) une intemperance de style inutile, k peine 
tolerable chez les debutants 

Et, en guise de confirmation de cette Iheorie, aussi anli- 
experimenlale qu’anti-philosophique, Hojwirl fournit invo- 
lontairement la preuve de son ignorance de toute psycholo- 
gie, en s’essayant ft nous dire son sentiment sur une des 
sentences hallagiennes les plus caractenstiques « alsxnat 
mostantiqdt^ tahta notqihd mostahhhdt », qu’il faut traduire, 


(1) trad p 151 , tns ParisSupp Peis. 1086, f et 1214, 
f 108“-’’ (pour les collections effectuees). 

(2) Le rnot sei a repns par Tortolishl 

(3) Hojwiii est d'un tel agnoshcisme positiviste qu’il reduit tout essai 
d'autopsychologie mystique, tout exercice de la reflexion sur nous- 
mfemes i une complaisance d’orgueil [ta'ajjol ) , leTviiet ueofUTov de Yahya 
RUzi (ici p. 513, n 4) serait, a ce compte, aussi du ta'ajjob I 

(4) Hojwirt qualifie cette tendance de « gauchissement » du sens des 
mots (I'wijdj, definition technique de ce terme de rh6torique ap 'Askart, 
sind'aiayn, 210, n 1) 

(5) Supra, p 66-58, 495, 1. 21, 23-26 

(6) Supra, p. 713 
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apres Margoliouth (i), ainsi • « Nos langiies serve at arti- 
culer des mots, et c’est de ce langage articnle qu’elles meu- 
rent [ , et nos « moi » egoistes {anfos) servent a nous occuper 
d’aclions, et c’esl de cette occupation mfeme qu’ils meu- 
rent] » (2) Hojwtrt, lui, paraphrase en persan « Langiies 
qui s’expriment, entratnent les (3) qui se laisenlh la 
perdition », et s’exclame « Inference absolument perni- 
cieuse ^ Consid^rant la rialiU (mystique), il est vain d’es- 
sayer d’en « inferer » I" idee par deduction Car, ou bien (4) 
nous en possddons en nous et ce n’est pas le fait de 

fexpnmer qui nous en privera , ou bien nous n'en poss^dons 
pas en nous et ce n’est pas le fait de tecoprmer qui 
nous en dotera » (nc). 


(1) HojwtrS, Kashf, trad Nicholson, p 153; recensfie par Atnedroz, 
Notes on some sufi hves, 662, et n 2 

(2) [] Tel est le texte complet (Solami, tabaqdt ; cfr, Quatre Textes^ 
56*) doat Hojwiri ne rappelle que le d6but, et on il confond nafs 

moi » 6goiste , ici p 486) avec qalb (coeur). Lesems pretest langues 
et « moi » 6goistes sont naturellement voues a. la mort, de par leur 
fonctionnement na^tne , tnais il n’ea est pas de m6me de nos cceurs (ici 
p 315), dont Hojwtri confond mdiimeat le sort avec leur destm , car, 

travers I'usure inevitable et graduelle (tshhldk) de rhumamte charnelle 
du mystique, V Esprit (RoAh) pent susciter, k Son image, du dedans de 
ce cmur transfigure, un esprit incorruptible et divinis§. 

(3) Ici est Terreur de Hojwirl 

(4) Cedilemme prouve que Hojwirt necompreod m^me pas comment 
joue le mScamsme de i ’intellection pour la formation du concept, car 
Vexpression de I’ldee nait, de sa conception m4me (par notre intelli- 
gence), du moment que notre volont6 Tadmet sous une acception d^ter- 
min6e (ici p 554) Hojwtri ne se pose m^me pas le piobifeme de Taccord 
qu’il peut (et qu’il devrait) y avoir, entre la langue et le cceur, comme 
entre le moyen (qui pent) et la fin (qui demeure). Cfr ici, p, 498 seq 
Dans le m^me esprit, Hojwirl reproche Moh^sibt de supposer qu’il 
puisse y avoir enchainement entre les deux s6ries, celle des actes 
externes, et celle des intentions du coeur (UCashf, trad p. 108, 1 5 ad 
calcem) 
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Suivaat ea cela Topinion de tousles mattres en mystique,' 
Baqli, le principal commentateur des oeuvres d’al Halla,|, 
isoleia au contraire en elle le shath comme I’^l^raent carac- 
teristique, roriginalit4 propre du style des ecrivains mysti- 
ques, poussee ici h sa plus haute puissance. 

Dans ces phrases d’apparence ambigue, la forme impas- 
sible et fig4e des definitions verbales est encore loute vibrante 
et chatoyante du choc vital imprim6 par la pulsation meme 
de 1 ’emotion du coeur qui les a dict4es k la langue ; Baqlt y 
entrevoit « le langage du Mystfere », Tenon ciation essenlielle 
de TEssence divine, comprehensible au seul coeur purifie qui 
s’est assez silencie pour Tenlendre retentir au fond de soi- 
meme. 

Au sujet de ses vers, Baqlt en note bribvement la bea.ute 
et reievation Jtldaki declare qu’« al Hall&,j a laisse des pofe- 
mes qui emeuvent les coeurs . . , il est eloquent dans ses vers e t 
dans son style » 

Ydfi'i (t), esprit pondere, aussi averli des problfemes his- 
torico-litteraires que des probUmes philosophico-theologi- 
ques, observe . a II a laisse des oeuvres d’un style elevd, et 
des pofemes d’une beaute saisissante, ce qui a embarrasse 
beaucoup d’entre ceux qui ont voulu trouver moyen de le 
prendre en faute. » 

En general, les orientalistes, en dehors de Tholuck, Ni- 
cholson et Amedroz, n’ont pas assez attentivement pesd les 
elements du style hallagien pour que leurs jugements litte- 
raires soient k retenir (2) II suffira de rappeler ici comment 
Slane (3), par example, escamotait la traduction du second 

(1) Ici p 390 

(2) E. G Browne {LHP, I, 4.29, n 1) . « rhapsodies » , Margoliouth, 
Mohammedanism, 183 « infantile jmgles », 

(3) Trad des wafaydt, I, 426, n 4. 
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vers d’un distique par fbn Khaldodn, « ha konto, in konto 
adrt... » : 

I had not been, did 1 know how I was , aud there was no » 

[I had not been », 

Did I know how I was not, 

ajoutant . le sens de cet « dtrange » vers est « au-dessus de 
ma comprehension » Je ne dis pas que ee vers, qm est plu- 
t6t de Somnohn que d’al HaMj (1 ), — soil du meilleur goDt , 
taais, enfin, il reprend, de faQon Irfes precieuse, sans doute, 
un jeu de mots (2) familier aux soDfis du temps, comme 
Noftrt (3) et Ibn 'Atd{4), pour exprimer que I’absence les 
fait mourir, du ddsir de retrouver I’Ami 

Tu m’as fait demander « comment me suit trouvi, 

Aprbs T’avoir qniue, el ce que j’ai soufiert, depeme etde chagrin » t 
[Ah I Sache le 1] « je ne me twuverats plm (moant; », si je me trouvatt 
en etat de me souvenir du temps oiSiye me tuts Irouve 
(si heureux, prte de toi) I 

[Quoi de plus? Meslfevres ne pourraient] meme pas articular ce eje ne 
me Irouverats plus (vimni) », 

Si je me trouvats en dtat de prSvoir un avenir, otje ne me trouverats 
plus jamais fitre (aveo Toi) ’ 


(1) Voir note prficedente. 

(2) Sur konto, « je [me] suis [trouvfi] » cfr Mohftsibl (ap Hojwlrt, 
Kashf, 109). 

(3) I « Sois, avec moi, comme Tu Te tiouvais Stre pour moi, lorsque 
je ne me trouvats pas encore 6tre, — 0 Toi qui me fais passer ma vie 
parmi le tumulte et le chagrin I » 

II a Je ne me irouverats plus (ici-bas) si je me trouvats savoir on 
eat le chemin qui mbne i Toi, — Tu m’as priv6 de mon tout, et voici 
que je pleure sui toi ' » (Kharkodshi, iahdhib, 203®, 26o’»). 

(4) « Je ne me irouverats plus (vivant) si_;e me trouvais connailre la 
misfere oh me rdduira ma resignation (4 Ta volontd), et ce que Job en a 
Bouffertl » (Sarrij, masdn', 113) 

Thbme repns par Ibn 'Arab! (Joiomt), et I’humonste contemporaitt 
Dindl Misrl {nlilah akhtrah, Bagdad, 1329, p 21). 
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b) L'tnflueiiee sur la lUterature islamtque. 
i Traces d’ltifluenee doctrmale 

On a vu phis haul la repartition des citations textuelles 
d’al Hallfij retrouvees chez les plus anciens aiiteuis Ces au- 
teurs, pour la plupart les ont goOtees isolement, les citent 
en passant, sans songer ^ en tirer parti pour I’elaboration 
de leur propre doctrine theologique Et mfime chez des com- 
mentateurs directs, comme WAsilt ctPEiris, il y a admiration 
distante plutdt qu’assunilation feconde (1) Ce n’est que plus 
tard que nous voyons se dessiner, dans la systdmatisation 
de telle ou telle pens^e doctrmale, des reactions provoqu^es 
par une lecture attentive des oeuvres de cetexcommunid. 

Chez KalAbddhi et Qoshayrt, on relfevel’incorporation, de 
certains texles hallagiens importants, des essais de dog- 
matisation . mais sans tenir compte de leur portee gdndrale. 
Makkt (2) ne souffle mot d’al Halldj (3) Hara'w), qui a certai- 
Dement dtudid les opuscules d’al Halldj, reprend exaclement 
sa position initiate, h mi-chemin des Hashwiyah (4) et des 
Motakallmodn (5) . mais avec une preparation technique 
insuffisante 

Puisque les oeuvres mystiques de Tawhtdtn’ont pas encore 
dte retrouvdes, — on peut dire : que le premier grand pen- 
seur dont le developpement doctrinal ait dtd sdrieusement 
influence, k un moment donne, par les opuscules hallagiens, 

(1) Xenophon, pourSocrate, plutdt que Platon, et Aristote. 

(2) Admire, pour sa profonde ferveur (quoique saiimiyen), parle 
hanbalite Ibn al Farr^ (mo'tamad), comme le sera, par un autre 
hanbalite, Ibn'Agil 

(.1) Certains passages du qo(it al qofo&h paraissent un reflet des fa- 
wditn (II, 77, 1 7 sqq , II, 79, 1 3 , 11, 82, 1 8, med ) 

(4) Cfr. mandztl al ad’irin, d’une terminologie si hallagienne, avec 
ses trois degres, pour cbaque station (cfr Taw X), 

(5) Cfr. son dhamm al kaldm, son fdroiq. 
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c’est Ghaz411 II s’est, personnellement, bien garde d’y ref^- 
rer explicilement, et nous avons vu plus haul les cuneuses 
variations des jugementsea: calhedrd oil il n’osait pas avoiior 
son admiration pour al HallS^j (1) II n’en admirait pas seu- 
lement la vie, un moment Vint, croyons-nous, oiiil lutses 
oeuvres (2) Mfi.zarl et Tortodshl peuvent nous aider situer, 
dans la biographie psychologique de Ghaz9,ll, I’^poque cor- 
respondant i cette 6tude. Elle se placerait en troisifeme lieu , 
bien apres I’lnfluence de la philosophic d’lbn Sin&, el du 
qarmatisme des Ikhwdn al $afd sur sa dialectique de juris- 
consulte shjlfi'ite , un pen apres I’lnfluence de la « science 
des coeurs » selon Mohftsibi et Makkt sur sa conversion mo- 
rale , lorsqu’il essaya, tout k la fin de sa vie, reprenant la 
voie d’AboCl Hayykn Tawhldl, de concilier la religion et la 
philosophic sur le terrain commun de la mystique « mklant 
aux opinions des philosophes les allegories {romodz) d’al 
flallk] » Cette phrase de Tortohsht (3), recusee bien k tort 
par Sobkl, s’applique exactement k une oeuvre de Ghazkli, 
posterieure k VJhyd . le mishhdt al anwdr^ « Lampas lumi- 
num » , comme on traduisit en latin medieval (4) 

On n’y remarque pas seulement un ressouvenir, k deux 
reprises, do hadUh al fardih al motahd/it {'6)^ — mais une 
citation littkrale du Bostdn al ma'nfah (6), sur la formule 
monotheiste rkservee aux « inities », khawiss (7). 


(1) Ici p 370. 

(2) Son frSie Ahmad, son confident, prendra un passage du Tdstn al 
Azal pour texte d’un de ses sermons, durant sa predication ti Bagdad 
(ici p. 871) 

(3) Sobkl, IV, 123, 128 

(4) Raimond Martin, Pugio fidei, lib I, ap II, § 4 
(6) JUtshkdt, 30-40, 66 1 1 seq 

(6) § 23, in fine : mishkdt, p, 23, 1 8 (cfr p 22, dem. ligne). 

(7) Allusion au § 25, 1. 2. Cela se rattache (cfr. p 65, 1 7) k la ques- 
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Le second penseurmusulmandont la doctrine se ressente 
de la lecture des Taw&i>in, c’est Sohrawardld’Alep. Son her- 
metisme ndoplatonicien esl vivifi6 par certains accents mys- 
tiques, & propos de la transcendance divine ou de I’lmmatd- 
rialite de r^me, explicitement tires des oeuvres d’alHdll&j, 
qu’il appelle « mon frfere ». 

Nous avons montrd (1) que, frdquemment, les formules 
hallagiennes se trouvaient ddformees, non seulemenl quant 
au sens, mais quant A la reaction, — chez Ibn 'Arabt , qui 
les cite volontiers i I’appui de sasynthese philosophico-mys- 
lique, h base de momsrne ontologique D’autre part, il n’est 
que juste de rappeler les deux eloges (2) od Ibn 'Arabia pre- 
cis^ment celebr4 en al tialldj un defenseur convaincu de la 
transcendance divine J’avais cru voir Id, de sa part, de la 
« duplicitd » Non , pareille variation trahitplut6t en lui cette 
impuissance (nalurelle dans I'lntelligence liumaine) dcom- 
prendre, — sans la consideration de quelque mediation di- 
vine, d’une humiliteinouie(2), — commentTunion mystique 
peut nous ravir htc etnunc en la pure transcendance deDieu. 

Beaucoup plus voisin de leur inspiration primitive, 'Izz 
Maqdisl a construit I’ddifice de son taflts [bits avec des pier- 
res detachees au T& Sin al Azal (4; 

tion famease de V^sotirisme de Ghaz^lt , a-t-il eil une doctrine secrete 7 
Les livres ou I'on a voulu la trouver out et6 fatiriques aprds sa mort 
par Mosaffar Sibti n 1) GhazaU, coiurae Tostari (ici p 937) 

et les S&limlyah, a simplement renonce k avouei en public son adhesion 
k des thkses mystiques critiquees (cfr. ici p. 352, n 2). 

(1) Icip 793 

(2) Id , p, 379, 381-382. 

(3) Ici p 520, 630 , singularity unique, « mystkre » transcendent de 
revenement de I’lncarnation dans la mystique chrCtienne positu po- 
nendis, la Crucifixion (et la Resurrection) en decoulent, 

(4) Taw VI, §§9(= taflts, p 21, 1 11 12), 11 dfibut (= p 21, 1 12), 
11 fin (= p 22, 1 5, 8-10), 13 (= p. 28, 1, 2-6), 14 (= p. 28, 1 7-11), 
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Enfin *Abd al Karim Jilt s’est assidilment servi du Madh 
al NaM (1 et purloiit du Ta Si?7 al Azal, pour I’^laboration 
d^taill^e d’un parallfele soutenu (2) enirela « R^alife Moham- 
mddienne » et la « R^alittJ Sataoique » (3j, ces deux conden- 
sations spirituelles du d^cretdivm, ^galement primitives, et, 
seloD lui, dgalement saintes et aimdes de Dieu. 

En dehors de ces cinq maitres (4), relevons le rdle special 
d4voUi aux citations d’al HallUj dans le mathnawt de Jaiai 
Rohml ; elles y sont proposdes, comme thhmes de meditation 
dtvms, au m6me litre que les versets coraniques. 

La figuration classique du gab gawsayn, de la « distance 
de deux arcs », sous forme circulaire, derive des Tawdiln(^) 

Au debut du xix* sifecle, Shaykh Ahmad Ahsft’t, le fonda- 
teur des imfimites « Cheikhites », le premier maitre du B&,b, 
a repris la these d’alHallkj, et soutenu que le saint devait 
depasser la « distance des deux arcs », point extreme oil le 
Prophfete s’etait arrfite (6) 

2. L' interpretation alchimique 

La precision technique, volontairement« experimentale », 
des poemes oh al Hallhj note les phases de I’union mystique 
a ete I’occasion d’une Iheorie singuhere de I’alchimiste Jtl- 

15 (= p. 26, I 12-13, p 23, 1. 10-13), 16 (= p. 23, 1 9-10), 17 
(=p,22,l 11 , puis pa.ssage saute dans l’editioaiiiiprimee,reproduisaat 
les hgnes 4-7 de Taw VI, § 17, 1 insurer dans taflis, 6d impr p 23 
entre 1 13 etl. 14 , pms p. 21, 1 10), 18-19 (= p. 22, 1 12 i p 23, 1 5), 
27, 1. 2 (comp, tttflts, p 27, 1 13), 27 fln (= p 25, 1. 14), 28 debut 
(= p. 26 1 1-5), 28 fin (= p 21 1 10), 34 (= p. 26, 1 13-16), 

(1) II imife le § 11 ap qdb qawsayn, chap I. 

(2) Ap sirr motamakhn, ch. I-II 

(3) haqiqah 'asdzihyah iblUiyah. 

(4) Je soupQonne Ibn Kam41pash4 d’avoir lu certains textes hallagiens . 

(6)Icip 853 

(6) Ap. 'Abd al samad Maxandarinl, tirydq fdroiq, quest.XXI, traduit 
par Nicolas, RMM, XII, 451, — - 
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d&kl (+ 743/1342) (1) Se basant sur la qastdah hallagienne 
Oqtolotird . 

« Tue/-moi, 6 mes garants. 

Car ma mort seia ma Vie 1 » (2) 

oil il croit retrouver une description du Grand QEuvre, ila 
sontenu que les autres pofemes d’al HaMj n’6laient que des 
allegories voildes conduisanl I’adepte a la decouverte de la 
Pierre Philosophale, 

Prenant le tercet Yd naslm al tih (3) : 

(/) 0 souffle de la brise> va, et die an Faon 
L’abreuvement ne fait que m’alterer. 

(^) (Qu’Il Vienne) ce mien Ann, dont I’amour est dans mom coeur . 
Et, quand II voudia, qu’Il foule ma joue en marchantl 

(3) Son Espnt est mon espiit, et mon esprit Son esprit ; 

Qu’Il veuille, et je veux, — que je veuille, II vent I 

Jildakl en eiabore le commenlaire ainsi • (/), r4sidu 

/ terreux {ardiyah) qui se plain tauxeawo; (dontlenom techni- 
que est « souffle de la brise ») , car il se purifie h mesure 
qu’il « boit » leur humidity (seconde operation du Grand 
OEuvre) ; il exhale son S-me {mfs) en une vapeur color^e, 
rouge avec un halo de bu^e noire, denomm^e « faon » [de la 
gazelle] — (4) Ici, c’est encore le rdsidu terreux qui parle S, 

(1) ghAyat al sorodr Noter la reputation d’alchimiste qu’al Hallij 
eut pendant sa vie (ici p. 72, lOS) 

(2) Le horoAfi BistAml {fawd'ih, XII) y voit plut6t la « premi&re 
mort » du mystique , le renoncement Si I’espnt propre, Si la propndte 
de ses actions Cette qasidah c61febre a dte 6tudi^e par Sohrawardi 
d'Alep, Ibn 'Arab! (ici p 380), 'l^z Maqdist et Jal&l Roumt. 

(3) Cite par Tawhidt {mddqah, 24), Rdghib {mohddardt, 271); JalAl 
RoOm! I'a insere, apr^s la qastdab OqtoloAnt, dans son Mathnawt 
{liv III, § 177, vers 10-12). 

(4) Tel est aussi son nom alchimique en Occident (Jean de la Fontaine, 
La Fontaine des amoureux de science, vers lOO, ap.ed. deParis, 173S, 
du Roman de la Rose, III, p. 262). 

5? 
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son Ami, son d.me, ce « Faon » qu’il voudrait voir « marche 
sur sa joue » , allusion an r61e des eaux, qiii, dans la troisiein 
operation {tarkib), coulent lilt^ralement « surlajoue » d 
r4sidu — (5). Au troisifeme vers, le r^sidu parle de son espri 
{roijih), de son essence, qui est identique celle de son ame 
de ce gaz qui s’est d^gag^ dejkde lui Ayant un m^me espril 
le r^sidu et le gaz ont le m6me desir de s’unir ; d^sir qui n 
pent 4tre accompli que par une puriGcation, allusion a 
lavage du r^sida dans les eaux-mferes (1) 

Sans chercher k ^tudier ici comment les Merits hermit: 
ques ^gypUens dus au Pseudo-Democrite et a Zosime or 
influence I’alchimie arabe (2), retenons du moms le lie 
pnmitif et 6troit qm rattaclie le symbolisme de I’^puratio 
ascetique de I'^me h celui de la recherche alchimique, che 
les plusanciens soAfis (3) comme Jdbir-ibn-Hayyfi.n (4), S4’i 
'Alawl (5) et Dhoh’l Nohn Misrl (6). Quelle qu’ait pu Mr 
I’exp^rience chimique m6morable (7) qui est a Torigine d 

(1) De cette pi^ce, et d’aatres, il tire la desciiption suivante destro 
etapes du Grand QEuvre {san'ah) I) Le solide (mercure), d’abord blai 
pur, devient blanc sale , sou cceur [qalb) s’en echappe, temture vermeil 
{sabgh), avec son &me {nafs), vapeur de la distillation le cceur et ran 
sont les « deux oiseaux », le sec et rbumide 11) Abreuva d’eau, le c 
davre (jasad) du solide se reduit au « residu terreux » (^ardtyah) , ui 
dermbre vapeur s’en echappe comme un eclair, et il blanchit et se pi 
riGe dans les eaux III) Mis dans I’athanor en presence de son bre 
(nafs), le rbsidu devient vermeil , e’est le « soufre rouge », la Pien 
Philosophale 

(2) Berthelot, Alchmutes grecs, t I, xvr, 83, 201 Textes du tro 
sibme sibcle 

(3) Au sens de « possesseurs et expbiimentateurs du proebdb seer 
et mysteiieux de la transmutation », qui esttres ancien (Gfr. Essui 
Noter que les alchimistes sont avec les Jtouhamyah contre les mbd 
cins dans la question controversde de nafs et roAh (ici p. 482). 

(4) Gfr son iadmlr al mayddn (ici p 750), 

(8) fihist, 389. 

(6) Gfr. Essai, 

(1) G’est une sublimation, comme celle de I’oxychlorure de merenr 
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symbole medieval du « Grand CEuvre », — littdrairement 
I’affinitd s’lmposait h prion entre ces deux drames I%en- 
daires de rexperimentation humaine, celui de la science, et 
celui de la mystique ; entre ralchimiste en qu6fe d’un dlixir, 
eau de Jouvence, agent de transmutation universelle, — et 
I’ascete en qu^ted’un Esprit, ministre de sanctification (1). 
Jildakl y pensail, quand il a compard la purification du 
« soufre rouge » par le Grand CEuvre Ji « la transsjubstantia- 
tion de Ttlme par I’ascese » {tajawhor al nafs bi’l nyddah)^ 
doctrine hermdtique (2/ qu’il attribue mexactement &. al 
Halldj. 

L’ascfese, I’abn^gation et le sacrifice representent bien, 
pour les mystiques (3), cette divine alchimie, ce \dritable 
Grand OEuvre qui sublime I’amour 

3 U interpretation magique, 

De bonne heure, dfes son vivant m6me, plusieurs soufis 
favo rabies k al Hallkj (4) avaient r^pandu la l%ende que 
des « Jinn » etaient k son service . explication rassurante au 
point de vue orthodoxe, car le matdrialisme des motakalh- 
moUri admettait, k la rigueur, une entente externe entre 
rhomme et les Anges, mais se refusait k envisager la possi- 

(1) Cfr Shkdhill (m Gumushkhanl, p 167) 

(2) Reprise par Sohrawardl d’Alep ; ou Thomme, non sealement 
pOBsede rautonomie intellectaelle imaginee par les mo'tazilites, mais 
acquierl un pouTOir « autocreateur », et se diYinise par ses seules forces 
(cfr Patanj<ih(yog'a) et Wronski) Cfr an contraire, p 616. 

(3) fluysmans, Sainte Lydwine de Schiedam, 1901, p. 296-297^^ 

(4) Ici p 80, 134 Les Jinn sent des anges dechus, laiss6s en suspens, 
non encore precipit6s en enfer , Dieu les asBujettit parfois 1 certains 
hommes. Us peuvent avouer, le Qor’An en fait foi (XLVI, 28), que le 
naonoth^isme est la v6rite , ce que beaucoup de tbeologiens musulmans 
conbid^rent comme la preuve d’une conversion sincere, alors qpe ce 
n’4tait peut-dtre pour Mohammad qu’une sorte d’areu forc6, dk k un 
exorcisme. 



GHAPITKE XIV 


* 332 

bihte logique d’utie compenetration simultande de deux 
esprits dans un seul corps ( 1 ) ; — qu’il s'aglt de la « posses- 
sion » ddnaoniaque (2), on surtout de la sanctification, 

Comment s’y prendre pour n^gocier un pacte avec les 
« Jinn » Certaiiie magie blanche, d’origine hebraique, et qui 
a inspire en Occident Ics « Clavirulei, de Salomon >' (3), est 
couramment admise et praliquee en Islam, k cause de 
Qor XXXVIII, 36, en depit de la reprobation des docteurs 
vraiment pieux. L’dvocation de ces « jinn » s’obtient au 
moyen de panlacles, talismans portant des lettres conven- 
tionnelles, — aprfes execution de certains rites preparatoires, 
sacrifices et incantations C’est la hhanqalMyah, terme que 
Margais a rattache au grec hebraise ^apaxthpiov 

Cette magie blanche parait avoir eie d’abord I’apanage 
des Qarmates, de Mnymofln aux Ikhwdn al safd. Puls, au 
xiii® sifecle, elle s’lnsinua dans le sunmsine , c’est alors que 
ralchimiste Bount publie (4) onze formules d.Qkhanqatiriyah 
comme une codification due Si al HallSj des precedes elFec- 
tivement experimentes par « Asaf-ibn-BarakhiyS., Salomon 
fils de David, KhwSlnzm!, Sayyid Bohlofil et HallSj », Le 
vague de cette enumeration fantaisisle montre assez ce 
qu’une telle attribution a d’apocijphe 

Comment en est-on venu a cette attribution (5)? Sa situa- 

(1) Ici p 818 et 58^ {ahiodr) 

(2) Shibll, dkdm al mm'jdn, p 161, 1. iO 

(3) Von i la bibholheque de I’Aisenal (Paris, mss. 2348-80) , ce scat 
de&^j^ivds de la meme source juive que les XI formules de BoUni, 
pensous-nous Auquel cas le nom de I’animal saciiBe, laiss6 en blanc 
dans le texte arabc iaipiim6, serait sort « un coibeau » (ms 2348, 
liv U, § 13, mentionne aupifes de rhitondelle, efr BoUnl, 361, 1 24), 
sort « une chauve-souris » (ms. 2349, liv. II, § 14 = ms 2350, 1 II, 
§18). 

(4) Sham al ma'drtf, 1 c ; signale par Marqais 

(8) Elle eat peut-6tre ancienne, si Ibn !Hazm y fait allusion, 3i propos 
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tion paradoxale de saint excommunid y pretait (!}. Puis, st^s 
ceuvres contiennent des formulas alphabetiques et des figures 
circulaires qu’on ne savait plus interpreter (2), on se mit 
sottement ti les ven6rer sans les comprendre, comme des 
talismans et des abraxas, h pen pres comme le candidat k 
I’examen qui avalerait, pour y reussir, les resumes des cours 
qu’il ne s’est pas donne la peine d’etudier Pareille fortune 
arriva i certain es formulas d’Tbn 'Arablet^ ces curieuses 
ordonnances de pliarmacopee egyptienne, noiees en carac- 
tferes « davidiques », dits « ^ lunettes », comme celles oii 
Casanova, recemmenl, a pu dechiffrer des noms de narco- 
tiques Avouons, d’ailleurs, qu’avant Pimprimene, tout for- 
mulaire quelconque, algebrique ou alchimique, etait con- 
damne a devenir, par accumulation des erreurs de copistes, 
trfes rapidement indccbiffrable et mysterieux , ii fortiori les 
schemas oil Hallfij synlhetisait ses discussions ontologiques. 

Enfin, de faqon plus generale, on constate en cela le Iriste 
pheuomfene de degradation d’un texte par I’usage, I’usure 
mecanique, — qui est dans I’ordre normal de I’asservisse- 
ment des intelligences it la lettre Si, jadis, certains gnosli- 
qnes ne voyaient, dans tel texte metaphvsique ou mystique, 
qu’un grimoire magique, — il y a des philosophes aujour- 
d’hui, pour n’y voir, dans ces mdmes phrases, que des cu- 
riosites grammaticales , c’est toujours cette mfeme abdication 
desolante de I’esprit, se suffire de la trace graphique de I'ldee 
sansrideeelle-meme, ets’interdire, ainsi, degaietede coeur, 
d’acceder jamais & une intention mallresse , celle qu’avait, 
assurement, I’auteur, lorsqii’il en materialisa I’ldde pes^ne 


du sacrifice d’un « chevreau tachete » (lei p 87). Monftwt, esprit cre- 
dule, Tadmettia 

(1) Gfr Tawfi, ici p. 385 

(2) Taw X 
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pferase ; uniquement, je pense, pour nous faire participer 
son dessein. 

4 L'mterpretatton satanique 

II ne s’agit pas ici du pacte prdtendu d’al Hall4] avec 
Satan, imagind, dans lours reconstitutions discu tables de sa 
psychologic, par certains adversaires comme Ibn al DS.'l et 
Dhahabi (1) , — mais d’une interpretation tres particuhere 
de ses ceuvres, notamment du Td Sin al Azal ; elle consi- 
dfere al HallSj et Satan comme deux saints, providentielle- 
ment mdconnus, qu’il est sage de vdaerer Nous avons rat* 
tache k cette curieuse these quieiiste le pretendu « culte de 
Satan » attribud aux Ydzidis (2). 

Cette interpretation fut probablement un essai de solution 
du cas de conscience, pose^ certains de ses disciples, par sa 
condamnation et son supplice ; ils etaient pris entre deux 
feux : d’un c6te, ils devaient s’avouer qu’al Hall&j, legale- 
ment et validement condamne par k une mort igno- 

minieuse en ce monde, serait I’objet d’un dam irremissible 
dans I’autre De I’autre, ils consideraient cette 6n comme le 
couronnement de sa vie d’asc6se, comme la verification su- 
preme de la mystique qu’il leur avait prSchee Et ils le vene- 
raient, pour avoir prefere « le noircissement du visage et 
I’humiliation du desbonneur, en ce monde et dans I’au- 
tre » (3) ; par pur amour, adn de glorifier Dieu dans un 
martyre eternel (4). 

imcip 390,792. 

(2^oir Jtevue de I'Htstotre des Religions, t LXII, avril 1911, p. 201 
seq — Comparer la throne de la canonisation de Judas Iscanote, pr6- 
conis6e par I’empereur byzantin Michel II (-1- 829), et par certains 
qui^tistes contemporains, en Russie et en Pologne. 

(3) Qosh. IV, 11. 

(4) Non pas siiivant la conception chretienne du damne, qui doit 
continuer k croire, mais eat privk d’atmer , mats suivant la conception 
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Dans un texte presque contemporain, en quoi jeverra;is 
volontiers un r6ve oil son disciple W&sitl crut entendre al 
Hallilj lui parler, puisqu’on le trouve interpoI^ dans nne des 
recensions du SZn «/ Ar«/ (t), — ce martyre d’al HalMj 
est assimile aux damnations de Satan etde Pharaon, men- 
tionndes dans le Qor’an tons trois sont pris lei comme mo- 
dules de la « g^n^rosild parfaite » des hdros, foto^wah, littd- 
ralement « I’honneiir des preux » (2) 

« Aboii' OmSirah al Hall^j a dit « J’ai d^lib^r^ avec Satan 
et Pharaon sur « I’honneur des preux ». Satan me dit « Si 
je m’dtais prosternd {devant Adam), j’aurais perdu le nom 
mfeme de Yhonneiir ! » Pharaon me dit . « Si j’avais cru ii Son 
envoy d (= it une creature, interposde entre Dieu et moi), je 
me serais dechu du rang supreme de Yhonneur 1 » Et moi 
j’ai dit (tSij’avais ddsavoud ma prddication et mon dire, 
je me serais banni de la salle de Yhonneur ' » 

« Quand Satan dit « Je vaux mieux que lui (= Adam) », 
c’est qu’en efTet, il ne voyait pas d’autre amoureux (jaloux 
de rUnitd divine) que lui-m6me Quand Pharaon dit « Je ne 
vous ai pas enseignd d’autre divinitd que nio% », c’est qu’il 
ne connaissait personne, parmison peuple, qui sht discerner 

musulmane du damu6, qm est pnve de croire^ mais peut continuer i 
aimer L’ldees’est rencontr6eenChr6tiente Mane des Vallees (15)90 + 
1656), la cf sainte de Goutances »,« fit voeu de soufFnr les pemes d’enfer 
pendant toute r6terait6, pour le picheur » (B. Jean Eudes, manuscnt, 

1 III, chap 10 , cit6 par J. L Adam, p 73) 6bauche du voeuh^ioiqne, 
portant sur un objet impossible 

(1) II semble, en tout cas, que ce soit une riposte aux r6ves cd6s 
p, 318 321 , au lieu de plaider des circonstances att^nuantes, comme 
eux, ce recit affirme la loyaat^ d*al Hall^ij , sa conscience n’a rien k lui 
reprocher 

(2) Vkonneur du chevalier y chretien, et fiangais, du « Covenant 
Viviens » et d’ a Aliscans )>, jusqu’^ Vigny et Psiclian, — correspond 
exactement la fotoikwahy arabe et islamique, depuis le hbds al fotoH- 
wah du Khalife NAsir jusqu’aux « fotohjoat ndme » ottomans. 
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le'vrai d’avec le faux El moi, quand j’ai dit « Si vous ne Le 
connaissez pas, recoanaissez-Le a Ses signes (1), me voici 
Son signs ' Je suts la Y4ttte ' » c’est que je n’ai jamais ces&6 
et ne cesserai jamais de r^aliser la Verity — Or, mon ami 
et mon maltre, ce sont Satan et Pharaou , Satan a &16 pr6ci- 
pit6, ailes d^ploy^es, enenfer, sans s’fitre retracts ; Pharaon 
a^tSenglouti dans la Mer Rouge, sans s’6tre r^tracte, ni 
avoir jamais admis de m^diateur (2) , et moi, si j’ai dtd tud, 
crucifid, ampuld des mams et des pieds, je ne me suis pas 
rdtractd ’ » 

L’lnterpolation de ce curieux morceau dans le Td Sin al 
Azal{Z) olfrait un avanlage pratique imraMiat c’etaitun 
blanc-seing en casde perquisitions polici6res ; en effet, elle 
autorisaitimplicitement ces mystiques musulmans h conser- 
ver et a lire les ddclaralions de cet excommumd, puisqu’elle 
posait que ses paroles extatiques lui avaient dt^ inspirees 
par la justice divine qui le frappait, au mSme titre que telles 
declarations de Satan et de Pharaon, consignees dans le 
Qop’a.n pour I’edification expresse des fidfeles 

C’etait aussi, d’ailleurs, le fond, quietiste, dela pensde de 
son disciple, Wd^itl Dans leQor’An, c’est Dieolui-mfeme qui 
fait dire « Je », Ana, &, Satan et S, Pharaon (4) En leur « je », 
comme dans le « je » d’al Hall^j, il sied de veudrer le mys- 
tere divin de la supreme personnalite , c’est, dit Wdsiti, 
parce que ces (trois) dtres se sont revetus d’ascese, en Sa 
presence, que Dieu a fait « fermenter » en eux son « Je » 
redoutable (5). Dej& Tostari avait insinud ce secret de I’om- 

(1) cue par ’Aflf TihmsAnl 

(2) Cfr. infra 

(3) Taw , VI, 20-2B. 

(4) Qor. VII, 11 , LXXII, 24 , voir Wasitt, ap Baqll, t I, 244'245 

(5) Ap. Baqll, t, I, p. 24B (m medio). Cfr. Ibn Sdlim (ap. Sarrdj, 
loma', 39Q). 
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nipotence : « Notre moi a un secret, que Dieu n’a divulgu^ 
que par lalangue de Pharaon, lorsqu’il declare <' Jesuis votre 
Seigneur supreme)) — » (1) Cette throne, qm confoad 
I’ldentit^ logique du howa howa, du sujet qui prend coa- 
science desa person nalit^, avec ruuion mystique (2), rejomt 
la doctrine des Qarmates, qui justifiaient alors, presque daus 
les m6mes termes, I’apoth^ose de Pharaon, se ddifiant k bon 
droit par raison demonstrative [« Je suis votre Seigneur 
supreme »], « puisqu’il etait le Mailre de I’epoque, h ce mo- 
ment-la » (3). Wllsitl dit plus timidement (4) . « Pharaon a 
revendique la puissance divine exteneureraent, afin de lard- 
vdler (aux hommes), — tandis que les mo'tazilitesse la sent 
altnbuee dans leur for intdrieur, afin de la dissirauler « = 
Pharaon avail raison : I’homme doit se declarer croyant 
haqqa, objectivement (5) , une foi subjective n’est qu’une foi 
vaine (6). 


(1) Sarrij, loma', 351 Gela juatifierait l’interpr6tation, donate par 
Ibn'Arabl, de son autre sentence (citfee ici p 31, n 6). — Comp Khar- 
rftz, ap. Ibn 'Arabi, /osoms, 90. — Tostarl paralt s'Mre inspire d’un mot 
de BisUmt (Baqii, shath , f 34) — Remarguons que cette question 
du « je », aux debuts du soufisme, recouvre un probleme de psycholo- 
gie , paitis de la notion de la pluralite des a enveloppes » du cceur, les 
mystiques n'arnverent qu'avec I'aide du mo'tazilisme k poser la notion 
de Tunite de lAme personnelle Ils considerent, d'ailleurs, que cette 
unicite n’est pleinement rlalisde que chez le saint, « qui s’est uniiie 
quant a I’essence » {wahddni al dkdt) Ils en deduisent une poasibihtd 
de deification, comme nous le voyons ici 

(2) Ici p 566-S67 

(3) Girculaire citee ap. farq, 281 

(4) Qosh I, 84-85 , critiqude par Ibn al DA'l, 406 , cfr Ma'arrl, gko- 
frdn, 182 

(8) Ici p. 888, n. 2. 

(6) Et mSme, selon WAsitl, elle ne doit 4fre qu’objective, ne laissant 
au dedans du coeur que la sagesse increde, ma'nfak , tendance anti- 
nomienne (cfr supra, p 784). 
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Cette tendance guidtiste avail incite KharrS.z(l) et 
Toslari (2) & entrevoir pour Satan une ^ventualite de rdha- 
bihtafion finale Elle hante Ibn 'Arabl (3), et 'Abd al kartm 
Jtit enseigne p<5remptoipement(4)que Satan, damn^ par pur 
amour, r^cuperera, i la fin du monde, sa primaut^ primitive 
de Prince des Anges (5) 

De m^rae pour Pharaon ; Ibn 'Arabl, Daofiw^lnt et Sadr 
ShirM, entre autres, intimement convaincus de sa sam- 
lets (6), se sont 4vertu4s k prouver qu’il s’^tait dit bon mu- 
sulman avant d'etre noy6 (7) Dem^me, enfin, pouralHall&j, 
dont ils enseignaient, non seulement les declarations d’or- 
thodoxie %n extremis, maisla future rehabilitation au dernier 
jour (8) 

Cette interpretation satanisante a-t-elle trouve un passage 
des opuscules ballagiens comme pretexte ? Nous avons vu ce 
qu’il faut penser des textes sur « les paroles veritables de 
Pharaon » et sur « Satan, mon instructeur » (9). Quant au 

(1) Tavr. p. 171 ; cfr Ibn Ma'in {Makkl, groilt 1, 168); et pri^re de 
Hosrf k Satan , cfr. Vigny, Eloa. 

(2) Ap foto&hdt, II, 737 et Ibn si Dabbkgh, ibriz, II, 43 ; et son « yk 
doust » (Makki, qoUt, II, 82 , ce n’est pas tout k fait une « escobarde- 
rie >' comme le suppose Dozy traduisant un mot analogue d’Ibn al Has- 
sle (Itecherches, II, 269) , ktant latitudinanste, il n’a plus conscience de 
sa restriction mentale). 

(3) Sayyid Mortadk, %(hdf, I, 256 , Ibn Taymiyah, forqdn (ap. majm. 
ras , 146) , Ibn'Aiabt voit le saint Ma’rotif en enfer (Jot , IV, 426) 

(4) II, 40 

(5) 11 considfere la joie orgueilleuse des crimmels et des darnnks 
comme Idgitime (II, 34), cai il I'assimileklajoie de Thomme intelligent, 
qui « dans I adversitd mkme, mkprise, en son intelligence, la stupide 
felicite des imbeciles » Ce qui n’est pas la question. 

(6) fot.l, 307 , IV, 616. KhoAnskri, II, 234. 

(7) Eskgkse de Qor X, 90 par Bkqillknl et Kh&lidl (Sha'rkvrt, kibrtt, 
12 ). 

(8) lei p 384, 412. 

(9) Icip 615, 863. 
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TA Sin al Baqlt et 'Izz Maqdisl ont surabondarament 
montr^ que cet opuscule raille en sourdine les pretentions 
quietistes de Satan, ce « faux maldmatl », qui se targiie d’ai- 
merDieu tout pur, et qu’il conclut & la damnation, sans 
attenuation possible, de Satan , parce que, s’obstinant, par 
orgueil, k aimer la divinite toute pure, malgre Dieu, il s’est 
exclu de toute union mystique avec Lui 

C'est pourquoi, interroges sur le paralleii‘?me esquisse par 
Wksitt entreles trois « Je », les mystiques les plus ponde- 
r4s, quelles que fussent par ailleurs leurs dkfaillances quie- 
tistes, — KllSnl, 'Attkr, Jalkl Rotlml, Simnknl et Qkrl (1) 
ont non seulement disjoint, mais oppose le « Je »,aveu ten- 
dre et humble, d’al llallkj, — et les « Je », denegations 
tetues et orgueilleiises, de Satan et de Pharaon. 

En outre, 'Attkr, Baqll et Najm Rkzt rapproehent et assi- 
milent le « Je » d’al Hallkj au « Je » dii Buisson Ardent, ce 
qui refkre expressement k un passage des Tawdstn ^2) 

6, Lheonogt apk%e. 

On a reuni ici huit miniatures (3) pouvant servir k esquis- 
ser I’histoire de V interpretation figuree (4) de la mort d’al 
Hallkj dans la tradition artistique de I’lslkm 

On salt, par ailleurs (5), ce qu’il faut penserde la pre- 
tendue interdiction coramque de la representation des for- 
mes. II s’agit en rdalite de simples hadtth, et ce qu’ils inter- 
disent avant tout kl’artiste, c’est d’essayer de rivaliser avec 
Dieu, en donnant une apparence de vie, une ombre de mou- 

(1) Icip 357, 415, 416, 

(2) Taw III, 7. Gfr Ibn Taymiyah, ap Aloust, jald, p 60. 

(3) Nous a’en avoas tiouve m k Betlm, m k Rome, ai k Constanti- 
nople , il n’y en aurait pas non plus k Petrograd 

(4) Ce qui met cette etude k la suite da chapitre X. 

(5) Ap revue Syna, 1921. 
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vemenl aux vaines OBUvres de ses mains, silhouettes ou 
figurines ; ce qui restremt done, sans le proscnre, 1 ait dela 
miniature 

L’instrumcnt du siipplice d’al HallAj tombe, tin, sousle 
coup d’un autre hadith, enjoignanl e\press(fment de dctruire 
toute representation de la wwr, \nlib [\) Comment les mi~ 
nidturistes ont-ils tourne la difficulte'^ 

La plus ancienne miniature, du xiii® sifecle, tirde des dtAiJr 
de Biroiinl, ne represente que les prdparatifs de la cruci- 
fixion islamique, I’amputahon des quatre extrdmiies (2) 

Une autre, du xvii® siecle, pr^ffere trader le theme d’une 
vision traduite ici mSme (3), et montrer, auprfes du tronc 
decapite, un flambeau qui se dresse, allume 

Du XV® au xvn® sifecles, les artistes, pour pouvoir ddcrire 
rexdcution elle-mSme, dont la mise en scfene dramalique 
attisait leur ingdoiosite, jou^rent sur le mot ta$Ub^ etrem- 
placferentretfigie,interdite, d’une ciwi?, parl’effigie, admise, 
d’une potence. Nous avons ainsi cinq miniatures (4) oii la 

(1) Cfr. revue Man&r^ XX, n®® V-VI 

(2) Ms Pans, arabe 1489, f 113® {i90-a , signalee par Mohammad 
KhS.n Qazwlai), Cotte mmiatuie, fort belle, comporte un nuage, en 
forme de trhi chmois. 

(3) P 3il, ms Pans, Supp. pers 1589, f SI*® (etudiee par Blochet) 

(4) /ms. coll Kevorkian, Pans ('Attir, kolhyat-, f N“ 3* ilOj , 
signalee par M. K Qazwini , mutilation) 

//ms Oxford coll Ouseley, add. 24, f. 34*’ (BAiqari, 
j i57-a , signalee par Cowley , fort belle) 

III ms Pans, supp. pers 1889, f 53 (B4’iqar4, I c , dtudide par 
Blochet). 

IV ms. India Office, pers 1138, f 40*" Cat. 187 (Bi’iqarft, I c ■ 
stgnalde par Ellis , lapidation) 

V miniature coll. Luzac and C®, Londres . « Hanging an infidel » (sic) 
indo-persane, XYIII* s. 

ros Khuda Bukhsh, Patna, pers. 32, f... (B4'iqar&, L c , signee 
par Ahmad Hftfiz Shtr4zl) 
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« crucifixion » d’al HallSj est transmute en « pendaison » 
Ce sont d’amples tableaux, savammeut agences, — oil des 
personnages nchement vStus, en nombre variable (sept, 
quatorze, vingt-cinq, douze, ou qualre), de sexe et d’4ge 
divers, de professions vaiides, s’asseinblent autour du gibet 
et du supplicie 

Ala fin du xviu' siecle. un tniniaturistea/^A««ose repre- 
senter al Halltij sur une veritable croix (1 ) Enfin, en 1883, 
k la fin de I’edilion du diwdn persan (2) qui lui est attribud & 
tort, la « Duttprasad Press >> de Bombay insure une litho- 
graphie grossifere de la crucifixion d’al HallS^j, ou il estreprd- 
sentd sous les traits de Jesus crucifie, aveclelinge, les clous, 
la couronne (& demi effacde, peat-6tre volontairement), — et 
sur I’dchelle placee aupres pour le d^clouer, un glaive (3), la 
lance, le fouet (4), le marleau et I’eponge Une vague trainee 
de sang, de la gorge au nombril, represente plulot I’dtire- 
menl des attaches musculaires du sternum que la plaie 
du c6td (fi) 


(1) Ms, Pans, sapp. pens 991, f 28’> [iWI-a), cette mimatare ne 
tient pas compte des mutilations (etudiee par Blochet) 

(S) Ici, p 96 (Etudiee par E G Browne, I c ^ 1, 434 n.). 

(3) Get instrument, qui concerne al HallAj, non pas Jesus, — est-il 
substitue k la colonne de la flagellation? 

(4) OCi plutdt la corde, qai servit pour la descente de croix. 

(5) Ges deux representations ne sont pas historiquement fondees (cfr. 
ici, p 222) , al Halid], apr^s les mutilations, dut 6tre expose, selou 
Tusage, sur un echafaud {dikkah , voir le detail du supplice du sdhib 
al khditlQ 23 rabl*I 291/903 selon Tabari, ap 'Arib, 4-5 , cfi ici p.735). 
Pour dtre maintenu en evidence sur cet 6chafdud, le corps devait dtre 
accot6, douc soutenu par le milieu, au moyen dune bande de cuir 
clou6e i un poteau, ou cloue pai les extremites des raoignons k une 
croix en T. 
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NOTE 


NOTE 


Nous avons ici le devoir de remercien espectueusement deux maiiresy 
Ign, Goldziher et Chv. Snouck-Burgwnje, dont les observations criti- 
ques ont^ amene ramelioiation, en divers points^ de la presentation 
technique des chapitres precedents^ /-Jl, et XI^XIV 

J'ai une grande reconnaissance pour H F Aiaedroz (h- 1919), le 
R P, Michel, de Monimitaxl (+ enmer, janvier 1920), et le R P 
J Marechal, de Louvain^ dont les remarques autoris&es ont provoqui 
la revision de plusieurs points obscurs, dans la redaction en francais. 

Pour le chapitre qui suit, et pour les planches, je dois de precteuses 
indications complementaires en Orient, aHdjj ^Ali Alousi^ Mahmoiid 
Shokrl AloM , R* R. P P Anastase Mane de St-Ehe, Cheikho, Ker- 
sante, Ghanem , Mohammad Taha Bishri, Tchddirdji, Moham- 

mad Sddiq Mdlih, T&hii Bey BiousawU 'AH ISaqi, 'AH Bey Bahgat 
et J Cony at , -• en Occident, a HH 'A hd al Wahhdb, M. K Qamini, 
M K. MahalldH, Tdhir Ragi agt , T W Arnold, M Asm Palacios, 
L Bouvat, P. Casanova, A, G Ellis, W, T, Gairdner, Ign Gutdi, 
Hirschfeld, Cl Buart, H Masse, VI Mmorsky, C, Nallino,R A Ni^ 
cholson, D Rmkes, E Tisserant, G Wxet Khallafakotn All&h ! 
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I — Introduciton 
Bibhogi aphie hallaqienne 
a) Plan suwi 

II efat ici domie ua piemiei essai de bibliographic clironologique des 
sources ectites relatives a al IklUj, a. sa vie, a ses aeuvres, et k sa doc- 
trme La notation adoptee poui toute leference e&t basee sui la classi- 
fication decimale , elle comporte trois teinies un chiflre, une lettre et 
un chiffie. Ex. i 1 Le pierniet chifTre lePere a Taateur (ceuxqui 
ont ecnt on plu&ieurs Ungues out [dusieurs uumeios ex al Baqli 380 
et 1091 , dl 794 et 1177 , al Nomi 808 et J34B) , la lettre qui 
suit, a Touvrage , et le nutueio final au lang du paiagraphe vise dans 
Tordie des folios (non nuinerotes) 

Les references qui n’ont pas laisse de traics iiositives dans les soui- 
ces scat mises fentre ciochets] et justifiees ensuite Un ceitam nombre 
de references leportent ides citations d' oeuvres poetiques d’al Hallaj, ou 
son nom est pass6 sous silence. 

On a mentionae ici tons les documents ecnt&, fatwas, pieces officiel- 
les. On a systexnatiquement exclu de cettc lisfce d auteurs, les simples 
rdwis^ les tran&inetleuis oraux du docutneiil verbal, — sauf au cas on 
la redaction primitive de leur temoignage s’avoiait comine somce com- 
mune d’atte&tations eciites divergentes Ex Ibn al Iladdid 

b) Bilan des recherches op^iees 
\ Les fonds examines, 

En giande majorite, les souices consulteesetciteessoutmanusciites 
Les recheiches faites en Europe, — tant peisonnellement dans les fonds 
onentaux des bibliothfeques do Paris, Londies, Beihn, Vienne, — que 
par cpriespondance dans ceux de Rome, Madrid et Peteisbourgsem- 
blent devoir sulfiie En Orient, Texamen personnel des fonds oz^ientaux 
des biblioth^ques du Cairo, — des mosqu^es de Bagdad, Jerusalem, 
Damas et Alep et surtout de Constantinople {1\ quoique pouss6 tr^s 
loin, avec oeaucoap de [leine, — ne pout passer poui defimtif, — vu 


(I) A tiois repriyes, tnai 1900, mai 1911 ctmailOlS. Lesnams onen- 
taux cites comine fondb niss. dans la Bilihogiaphiesans autic indication 
releieut a Conslaiitinoplc 
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I’msufSsance des mventaires di esses et 1e nombre des « miscellaDees » 
{majmo'CCat) i depouiller Les cafcalogfues publics luontrciit qu*il y apeu 
Aattendtedes biblioth^ues privees, m^nie des tckkies de KonFa et 
Brousse , il faut endire autant de celles du Caucase, dii Tuikestan, de 
rinde et de la i\Ialaisie, le Maghreb e&t egdlemeiit tres pauvre i notie 
point de TOC (Fez, Algei, Tunis) (1) 

Poui concluie, les seuts fonds ruanusents d’oii I’on puisse raibonna- 
blement attendre des infoiiuations iiuportantes sont les souante bibho- 
th^ues de mosquee de Con&tdntinople, — et celles des A^illes de Perse, 
dout les bvies ont ete malheureusement pilles depujs 1913-1914, — et 
mis en pieces par les collectionneurs de mmiatmes 

2 Categories (Tomrages consuliis 

Au point de vue de la langue e’est poui Yaiahe^ — iangue th6ologi- 
que de risUin, quo les recheiches ont el6 le plus poussees , puis pour 
le person , les ouvrages turcs ont moms etudies al HallAj, d’ail- 
leuis, y est suitout cite comme un theme poetique d'ongine persane — 
Les aiiteuis ewnn^^ns ont 6te lecenses avec soin 

Au point de vue des matieies la sene deshi^h)non‘^, bistoires g6ne- 
rales du khalifat, histones locales cuiiosiles hislonques, lecueilsde 
biogiapbies a ete rcvisee do pies Do mtime cello dos mystiques, — 
commentaiies du Qot'an, tiait6s mystiques, anecdotes devotes, hagio- 
graphies De m^me celle des juristes, — traites dogmatiques sur les 
O^oul, lecueils de decisions {fatwas) her^siogiaphies Au point de vue 
litteiaire, rates ont ete les anthologies qui ont hvre quelques vers d'al 
HallAj (2), Les legendes populates ont 6t6 plus iiches. 

3 Desiderata (3) 

II reste possible de retrouvei plusieurs des ouvrages duthentiques 
d*al HallAj, notamment le Kitdb al sayhour^ signale au XVIP si^cle k 
Constantinople par HAjjt Khalifdh , et il y aurait des documents precis 
sur sa doctrine a exhumer des recueils inedits de juiisprudence sun- 
nite, et surtout shlMte imAmite, qui sont conserves en Perse 

c) Les precedents essats bibhographigues. 

Il n’avait pas et6 tente jusquhci de bibliograplne hailagienne. 

(1) Dn ms des Akhbdr at Halldj m’a ete signale comme vu k Tlem- 
cen, par M Cour. 

(2) Ms. Kopr 1620, ms* Londres DCXLIV. 

(3) L'abrevation « tns* ’AjjAn fal Hadid] » ref6re3i une precieuse bi- 
bliothfeque de Kazim^n, disloqu^e par la guerre, et don,t je n'ai eu que 
le catalogue descriptif dfitaille, k Alep (1919). 
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En laognes ouentales, nous trouvoas seulement ea aiabe 

172-a Iba al Nadim Fiinnt (/, 192) liste des oeuvres d’al HallAj. 
440-a Sibt Ihu al Jaw7l Mir'dt al Znmdn, i H’’ rctSie i 260-a, 
Jb7-n, 1 26-a, J5l-a, 250-a, 370-a-i, S20-a, 

513-p Iba Tdyfuiyab Ki'Ab {^KaiotHi't XXVI-1) i6f6re Si 133-ci, 
S50-a, 260-a, 370-a, i70a- 

813-a Mou’aiin al Jaza’iri Khx-Anal al khaydl leffere & 1 60-a, 
242-a, 315-a, 179-n, 2J3-a, o! i~a, 465 a, 586-a 
923-ft Bilqit al Khounsiil Riwddt al jaxindl, pp 227, 234-237 * 
rbfhia d 47^-a, H 1 2~a, lJ77-a, JJ75-a, J79~a, IbO-a, 242 a-b, 
5il-a, 812-a, 590-a, libJ-u, 805-a, 794-a, i127-h. 

Bn persan 

1175-a Nolir alUh al Shofishtaii Majdlis al mou'min^n reffeio i 
350-a, 'J059-C, ill i-a, 5J J-a, J90-a (?), 1139 a 
1219 -a. BahbahAul refere a 7 1081 -a, 
1129-a,179-a, 1 1 81-a, 242-a,474-c, 1070-a, llOI-c-d 

Eq langues occidontalcs 

Apifes Brpeniua (1 301), Sditaat *462-a, on trouve Ics bibliographies 
suivaates(les *nouveHes sow ces) 

Pococke (1520-a) '28 1-a, *520-a, *471 -a 
d’llerbelot (1540-a) ’’590-a, *SIO-a,* 1 15J-b (1 J37-a), *1 /35-a, 
*! lb! a, 462 a, *530 a 

Tho!uck(l&80-a), p 69 *252-a,6i0-ii,*472-a{1340-a),{J36J a); 
* 1101-0 

de Slane (lb90-a), p 426, n. 7 , *541-a. 

YOU Ildmmei (l602-a) * J 72-a,*660-a, *51 3-a 
Flugel (lOlO-a) 660-a, biO-a, 471-a, 232-a, 472-a 
Uo/y (1611-a) *420 a, ’j2Q-a, 'I2l-a, ‘/67-a, 47t-a, IlOl-c 
von Kiemer (1016-a) 420-a, *310-a, *)0'J-n, *711-0, *241-a, 

♦280-0, 472-a, 172-3 

Riea(1622-a) 471 s,,*74I-a,'* 1 150-a,’ 1 1 7 5-a ,*8b 1-b ,* 1 1 57-a , 
*1 101-a 

Dugdt (1626-a) 690-a, 47I-a, *280-4 

de Goeje (1650-a) *I64-a, *1 7 1-a, *29 1-a, 471-a, *282 a,*370-a, 
660-a, 472-a, 172-a, 530-a. 

Brockelaidun (16b2-a) 471-d, 420 a, 172-a, *330-a 
Sohreiner (1681-a) Kreraer (16l6-a) -f- 172.d, *134-o, *190-a, 
*20 1 -a, m-a., *94 1-a. 

Gibb(l660-a) *1 31 1-a, *1 32 1-a, '1 341-a,*1 36i-a, *1362-a, 
*1 3b6-a. 
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Browne (i673-a) ^1iS5-a (1650-a) = de Goeje, 1101-c, 

330-a, ^J262-a, *i I 'I 1150-a 

Fiiedlander(1693-a) (II, 115) Hl-a, 471-a, 20l-d, 172-a, 16/i-a, 
252-a, ^J45J-a, *J456-a ,*i60-a 

Massignon (y69^-/i), p 248, n 2 ‘"2b()-u, 370-a, 

44J-b, 499~a^ llOl-a, *J3d3-a — p 249, n J 201 -a, *'/40-a, 
*280-a-b-c-d-e, 3i0-a, *34i-ay *380-a 109i-a, *40il-a, llOl-.i-c, 
^ii03-a, ‘^421-c^d, HOT-a, *44J^a-b, 1111-a, iH2-d, 471-a, *4dO-a, 
*480-a et note, ‘^433 a, 502-a, *5'i2-a<i b22-a, '^^523 a, *53i~a, 
1129-a, *54l-a^ 581-a, 583-a, 132J a, *664~a, *'Hd9-a, 1141-a, 
*690-b, nJO’-a, ^790^a, *793-a, *1177 a, 8i2-a, *«/y-G, 843-a, 
*862-a. 

II — Auteurs arabes 

101 'Ami ibn 'OthmAn al Makki + 291/903, Bagdad mystique 

a Rasd\l ila Kliouzisidn (veis 284/897) (cit 191 b) 

102 AbouBaki Mohammad ibn DAwoiid al IsfaMni +- 297/909, 

Bagdad jutiste zAhinto 

a fativa{bitakftral Halid)) (vers 296/908) (texte 19 1-b- 
4% 20J-a-n^). 

103 Aboil al 'Abb4s Ahmad Ibn Sorayj + 305/917, Bagdad juriste . 

sh^ifi'ite 

a fatwa {bitaivaqqof, hdl al Jfalldj) (296/908) (citce 
47Ua-i4\ 690-^6, 201^a-11% i091-b-14^) 

104 AboA al Hasan *Ali ibn Ahmad al Kasibi -h 301/914, Dour al 

B5.sibi wall de Sous 

a. Risdlah \ft al qahd 'ala al Halldi] (301/913) (cil6e 
126-a-S^, 164‘a^6^) 

105 Abou *Ali fi^roun-b 'Abd al 'Aziz al AwAriji al Anbarl, n6 

278/891 + 344/955 ; mystique 

a 'kitdb ft makhdrtq al Holla] wa hyahhx (6cnt en 308- 
921) (cite in i25-a-4^')^ extr in 1 62-a 

106 Abou Ja'fai Ahmad b IshAq Ibn Bohlodl al Tanoukhi, nA 

231/845 + 318/930, Bagdad : qidi desqddis ' hanette 

a faiwa (vers le debut de 309/922) (texte in /7/-a-.95), 
h fatwa (vers le milieu de 309/922) (texle in /62 a-7®) 

107 AboOi 'Omar Mohammad-b YoAsof al Azdb ne 243/857 -h 320/ 

932, Bagdad qAdt mal6kite 

a fatwa (vers le dAbut de 309/922) (cfr . 17 1-a-9°) 

b, /aitofl (vers le milieu de 309/922) f cfr 

c fatwa {b% hdhat dam al Halldj, 18 dhlq. 309/20 mais 
922 , contresignee par le q^dl Abou al ^osayn 'Omar b. al 
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Hasan al ShaybAai Ibn dl Oshnini, ne 2€0/87d + 339/950, 
q^tdi sWfi'ite (/aydite), et 82 autres autontes 
50 5 -a 499-a-S /"), textc in J25-a-3 8% 3 70-a 

108 Abou Mohacnnidd Hlinxid inn al 'Abb§.s, ue 2^23/837 + 311/ 

923, WAsit- \izji 

a lildb da al Afo(/iadn diAlld/i{l8 dhlq 309 = 20 mars 
922) redi^ee pai Ibu Zaa|i (cit /25-a-40^]. 

b Hoq'nh ila Nasr al Qosliouii (id-), id , (id ) 
c* Jiitdb ila al Moqtadir bi All Ah (21 dhlq. 309 = 23 mars 
922), id (cfr i25-a-40\ l62-a-L0^) 

109 Aboh al Fddl Ja'Par-b- Ahmad al Moqtadir bi Allfth, 282/ 

895 + 320/932, khalife 

a kotob %la Nasr al Sdijid^ii (vingt lettres, 309/922), 
redigees pai Ibn Zanji (cit i25-a-’24°, Cfr piotocole in 
220-a, pp. 147, 153) 

b tawqV bi qatl al Halid] (22 dhlq. 309 = 24 mars 922), 
id (cit corap 

110 AboO al *AbbAs Ahmad -b-Mohammad Ibn 'At& al Adanai, + 309/ 

922, Bagdad, traditionnistc 

a tafsir m Qor III, 188, VII, 11, 97, XX, 109,LIII, 43, 
XGVI, 19(in/70^rf 380-a, 53l-a-3\ 7ii-a) 
b (en 309/922), (cit i70-b) 

111 Abou Ja'far Moliammad^ibn Jarir al Tabari, ne 224/838 + 310/ 

923, Bagdad ]uriste shAfiMtc 

a taWlkh {alhbdr al rosol lua al molouk), jiisqu'en 
302/914 III® setie, ed de Goeje, IV, 2288-2289 (sub anno 
301 , sauf addition sur la rnopt, qiii manque in ms, Beilm 
9414) (1) 

[112 AboA SahUsma’il-b-'Ali Ibn Nawbakht, iie 237/851 + 311/ 

924, jutiste iraAtnite • 
a cfr iiS’^a] 

fll3 Abou-Mohammad al ITasan-b Mousd al Nawbakhti, 6ciit, 
apr^s 290/902 

a htdb mojdlasdt Ahi Sohl (= 112) ma 'Abi'Ali nl 
a/ (titre cile inTusy's list, p it)8, fiograents 
m i20-a-l3\ i2b-a-8\ i 62-a-2^) 

b Radd 'alaashdb al landsokh iva al gholdt (perdu^ cite 
m Tu&y’s list 98-99, Pihrist 77), (fragra, in J 20^-a-l 2^-i7^ 
c, al Ard' tva al diydndt (perdu), (source de 'J2J a) ] 

(1) Les traductions persane et tuique s'atr^teut A Tan 295, 
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[iU Ahot al Qftsm ’Abd alUh-b-Alimad al Ka^W + 319/931 ju- 
nste hanefite, theologien * mo*taziil 

a. Oyoiin al masdHlwo aljatvdbdt (perdu, cit6 in Fihnst 
342, 345), (source de ^O'J-a, source probable du passage 
commun a J 2 et 20i-a*J8^y et du passage commuti t 
20f-a-J8^ et J90-a-5^)] (1), 

115 Abotz Bakr Moliammad-b-Zakan>A al F^zl + 320/932, medecm 

et philosophe, a connu al Ilallaj {/055^a, i il I’au- 

rdit cite comme m6decm en son al Hdwi (cfr. i47i-a, 
J 54 6-a) (^) 

116 Ahou al Hdsan 'Ali ibu al Path al Motawwaq + 320/932 

a mandqib al wozaid (de 2G5 k 319) — peidu (cit^ap* 
Fihmtlf 128, 129, 131 , cfi. Wienei, Islam^ IV, 387) — 
source probable du fiagment commun h 172-a, 2H-a] 

117 Abou al QAsim al Hosayn Ibn Rotlh al Nawbakhll + 328/939 : 

III® wakil des Im^mites 

a inwqi" ft la^nat al Ilalldj 7oa al bard'ah minho (cfr, 
3J5^a) 

119 Abou 'AbddllAh Ibiahim-b. *Arafab Niftawayh + 323/934; 

giammairien et hi&torien 
a. ta'rtkh (cfi 

120 Aboil al Ilosayn 'Obayd AlI4h-b-Ahmad Ibn AblTAhii, ecnt, 

avant 320/932 historien 

a kildb Baghddd (cit Fihnst, 147), extr. m i72-a-6*^ 

121 Abou Zayd Ahmad ibn Sahl al Balkhi + 322/934 . vizir et 

geographe 

a Sowar al aqdltm (cent en deux recensions, vers 308/ 
921 et vers 319/931), reprod in i35-a et i67-a 

122 Aboh al Abb^s Ahmad-b-Ja*far al Radi bx All&h, n6 297/909, 

+ 329/940 khahfe 

a. Risdlat ila Na^r al (322/933) (comp, f09~a), 

extr. in 4i 0-a-2° 

123 Abou al Hasan *Ali-b-al Ilosayn Ibn Abl Botiyeh (p5re de idO) 

+ 328/939 Qomm, juriste unAmite 

a Riwdydt (fiagm. m 242‘b) 

fl24 Aboii Bakr Ahraad-b-Moiisa Ibn Moj§.hid al Tamlmi, n6 245/ 
859, 4- 324/935 qAit source unique piobable de 

a Rxwdyah sur le mot a Ana^ al Ilaqq » prononce chez al 


(1) Question discut^e ici, chap, XIII- 
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Sliibli , (quM auPdit trausmise pai Iba KhAlawayU c\ /oO-a, 
et pai Abou *Ali al PdSd^^i 9 J I~a) ] 

125 Abou al Q<ksim Ismail Ibn Abi ’^bdallali Moharmnad Zanj£-b- 

Isina*il al AtibAri, cent vcis 325/936 ses « M^moaes » da 
gietlier aux Ma/^kin (cfr. 220-a, pp 177, 25, 228, 230, 233) 
Piiblies piobablement dp 1 27-ay utilises pai "J .5 /-a, republics 
ap* et ^62, ap 2oO-‘a-H5^, ils coutiemieiit 

a Bhikr akhbdr al Ilnllaj %la hhii maqtahlii, compte 
rendu du proebs de 309/922 (pai le greffiei adjoint) Ctr 
Joi^a^ 1 7 1 250'^ay 282‘’a Pabli6 ap Quatre Textes , 

I {1695-^1) (55 §) 

126 Abou Bakr Mohammdd-ibn Yousof al Sotlli -I- 334/945, Bdsiah 

a. Akhbdr al Moqtadir (m kitdb al awrdq)^ r66ditioa de 
(avec addition) ms Azhai ff 124'-126'' publ par 
Kratchkovsky (efr /724~a), fragm m 260-a (d’ou derivent 
870-ay 440-ay 50 1 -a, 530-a, 830-a)y abrege in 7 
{20 §). 

[127 Abou 'Abdallah (dohammad Ibn 'AbdoAs al Jahshly§»rl + 331 / 
942 historien 

a Akhbdr al Moqtadir bi Alldh (« fi ’olouf mm al 
awrAq )>, selon y54-a, VIII, p 249), peidu, fragm en tete 
de i25-a (piologue) et m QQO-a (i) (p 315)] 

128 Abou Bakr (2) Mohamaiad-b-MoCiba al Wllsiti ibn al Far- 

gh3ial -h 331/942 Meiv. mystique 

a, iafAr al Qor'dn (perdu, 6dit6 pai QAsim SayyAri, 
source de i70-‘d). 

b hikam (m 74J-ay I, 99, et i055-a, p. 154) (efr 
530-a-‘2b°) 

c Hd Mim al Qidam (peidu, cite i 09^ ’-a-223°), 

129 Abota ’Om§,rah (Abou Bakr, ou AboA Moghith) Moharamad-b- 

1\bdalldh al HUshimi al Rabi'i, chef des IlalUjlyah de TAb- 
wdz et de Basiab, apr^s 309/922 (cfi J25^a-20°y i62-a'^ 
J9\ 28 2-a-1^) 

a edition du kiidb al Tawdsln Cfi. 1695--], p xi). 

130 AboTGi Bakr Mohdramad-b-AIimad Ibn al Hadd&d al Misri 

-h 345/956, qa.dt des qAdis shAfilte 

a Riwdijdt fi al JIalld] (souice commune A ilO^a^ et 
19i-a) 

(1; Question discutee ap. Quatre Textes , pp 6-7. 

(2) Tr^s probablement idenlique au suivant. 
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131 Abou al QA&im F&ns-b-Abi al PawAns 'Isa al Dlaawari, +* veis 

310/931 mystique 

a TdH'ifdt rt madhhab al JIalldj QSO^^a, 1 'J 50- 

a-^o4^), peidues (source de I43-a^ l44--a^ ilO-a-d,), 
b [editiou des rsh'd) wa mondjdl al H b M] 

132 Abou Mohammad Jd far Ibu Nosayi al Khtoldi (al KhAlidi) +- 

Bagdad 318/959 mystique 

a /Maydi a/maiM’^t/i(pe^du),e\t^alts (in I050~a 28° , 
29^^ 231-a-i7°y 2d0-a-2l°^ eft. l40-a) 

133 Abou Mohammad Isma’il-b-'Ali alKhotabl +[330/96 1, histonon : 

a ia'Tlkh Bai^hdad (perdu), exit ait m 250-a 

134 Abou al Rasau'Ali-b-al Ifosaya al Mas'oMi + 346/957, FostAI, 

hibtonen mo'tazili 

a. moiou] al dhahuh (6ciit 336/947), ed Pans, III, 267. 
b inaqdkU bdb nl mhal wa 'toiCciiia al milal (peidu, 
cite c-7°) 

c al ianVth iva al ishuif (ecut 345/936), ed Goeje, 
p 387 , trad fr Vaux, p 402 

135 Abou Ishtlq Ibrahim-b-Moliaraiudd al Istakhri geogiaphe 

a mabdlik al mamdlxk I2i a) ms Berlin 6032 tl 

62^-63 ‘ = ms Topqapou 2820, f 142 = ed Goeje, 1870, 
pp 148-149 

136 AboA Muhammad ’Abdallah Ibn KhodhyAu al Fargh§,ni + avan t 

370/980, histoiiea 

a. al modhayyal (suite de /y /-a apr^s 302/914) (perdu, 
extiaitsm ib4-a, ei4i0-a^ VI, 298) 

137 Abou al Ilosayn ^AbdallAh-b-Mousa al SallAmi + 374/983 , 

{3d0-a, tr 320®) , mystique, discipled’al Shibli * 

fit iflVUA (perdu ; utilise pat J70-d, in Qor. XXVI et 
23y-flf,IV-120) — extrait II, 218-219 (? vi4 y 

140 Aboiu Zor'ah Ahmad-b-Mohammadal Pad! al Tabari + apr^s 

3 j3/964, Shli Az mystique 

a (peidu, souicecoramunea i70-a^ i 81-a-2<^) 

141 AboA 'AbdallAh Mohammad Ibn Khaflf al Dabbl + 371/980 

th^ologien ash’ante, mystique chef d’ordre 

a Ta'lifdt (oeuvies perdues, extraits m W59-a-i 3^, 
i9i-a^ 562-a) 

142 Abou Na&i-’Abdallc\h-b-‘Ali al SarrAj + 377/987 , mystique . 

a, lixiob al Loma\ ed. Nicholson, p XI, XXX, 93*, 108, 
231, 303, 346, 348, 248, 361, 372, 384. ms Ellis, ms. Lon- 
dresOr 7710, f 164^ 

5. M%}}an al wiiftynh (perdu, cit6 034^a, ch XVJ) 
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443 AboA Bdkr Mohammad-h-IsMq al KalAb&dhi + 380/990 ju- 
nste hafl^fitc , mystique fAiisi. 

a, alia'ariofh madhhab ahl al ta^awwof lecen- 
Sion, cle Sohrawardt Mcqtoul [S63-b) ms Q^di'a&kar 1254 
— Oxford II, 283, Cane, 2’i6cension, d*^\Q6nlwi(3 1 3-a) 
ms Wien 1888, F4tih26G1, Wall al Din Al IlallAj est d6si- 
gne dans cet ouviage pai la peiipliiasc « ba d al KobarA [ft 
kaldm laho) — saut dcnx fois, in fmc, ou il est nomme Abou 
al Moghlth {50 §) 

b al akhbdt bi fawd'id al akhydi , ms F^tih 697, Pans, 
5855 ft. 2C4^ d8P, 303*^ (87\ 112^, 132% 155% 204^) 

144 AboA al Faiaj *Abd al Wcilnd-1> Bakr al SliirAzl al WartMni-f- 

en Hedjdz 372/081 traditionnistc 
a. Ta'iikh al i^oitflijali (perdu, cite ap. Aklibdr alsdbhtrij 
ni& anon Cane, tas , f 58^) (source de n0~a~15^^ /d“). 

145 Abou TAlib Mohammad al Makki + 380/990 theologien s51imi. 

a Qoiit al qoloub^ impr Caire, 1310, 11, 16-77 (cfr. 
i695-j, p XIV), 78-79, 85, 87, 90 (cfi I, 74). 

150 al Motahhar ibn T4hir al Maqdisi al Bosti, ecrit cn 355/966: 
poiygraphe 

a lixtdb al had* loaal tarlkh^ ms. DAmAd Ibrahim PAshA , 
ms Rostom PAshA 345, ed Huart II, 90-92 (1) (iexte), 80- 
82 (trad.), 

b) partie in^dile, copie’Huart, ft. 178^, 179*^ 

131 ThAbit Ibn Sman al SAbJ + 366/976 histoiien 

a (ans 293/907 A 3GO/970) frgm m 

(an 299), 440-a-J^ (an 301), et 440-a->3^ (an 309) viA 
M60’-a (utilise /^5-a) {28 §). 

160 AboA JaUai Mohammad-h-’Ali Ibn BAbotLyeh al Sadoiiq + 
381/991 theologien imAmite. 

a. riiqdddt al Imdmiyah^ ms Londres Add 19, 623, 
f 24®-^ (paitiellement publie in /693-a, II, 13), voir J74-a 

162 AboA 'All Mohassm ibn *AU al TaroAkhf 4- 384/994, juriste 
hanefite . 6cnt, d'apies le mo’ta?ilite Ibn al Azraq, neveu du 
• qAdi Ibn Bohloul, plu&^eurs locits, ap " 

a.mshwdralynohadaiahm^ Pan&3482, ft 52®-t8(^4§) 
A. (leedition de 125-a Cfr 250-a-44^-^l^^ S5“) : 


(1) D*apr6s AboA 'Abdallah (= Ibn KhAlawayh + 370/980 , cfr. 
\\ 213) ^ d’Abou Bakr Ibn MojAhid et de Niftawayh (Sobki, 
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transmis par son fils Abou al Q^sim 'Ali (a6 370/980, + 
447/1055). 

164 'Arlb-ibu Sa'd al Qortobi, ecrit vers 3G6/976 historieu 

a. Sxlat ta^nkh Tabari (suite do / / /-a,copie de iSS-a) 
ms Gotha 1554, ed. de Goeje, 1897, pp 86-108 

165 Abou Bakr Mohammad Ibn al Tayyib al BAqillAui -+ 403/1012, 

theologfen ash'arite ; juriste mdlekite, 

a Ritdb /f o]z al moHazilah 'an tashih dald'il al noboti-* 
wah (perdu, extr in Gfr. Sobki, II, 63 

167 AboA al QAsim Ibn IIawq[al, ecnt ea 367/977 geographe 

a masdhk al mamdbk, ed de Goeje, pp 209-210 (comp 
recension de 2b0~a, in 440^a, ei530-a) 

b, td , trad persane, ras Eton, trad en angl. par Ou- 
seley (ctr. 156 1 -a), 

168 AboA al Hosayn-b-Mohainmad Ibn Sam'oAn + 386/996, Bag- 

dad, mystique hanbalite 

a hxkam, publics par Abou al Ilosayn *All-b-*Omar al 
Qaz^ini (ne 364/071 -f 412/JOoO) (fidgmenfc), cite \n241-a^ 
IV, 226 (cfi /695-j,p XV). 

170 Abou *Abd al RahindQ Mohammad-b. al Ilosayn al Solami, ne 
330/941, + 412/1021, NishApoui, mystique. 

a tabaqdt al bouflyah (11? class,) ms Londres Add 
18320, S 69>>-70», ms. Berim 9972, ff 73>>-7S“, ms. 'Ashir 
Effendi ft77, ms. 'Omoumt 157 ff 57'‘-59“ (28 §), 

6, ta'rtkh alsoufhjah (perdu, frag in 250>-a et t8 /-a), 
fragments publics ap. Quatre Textes, II {1 695->l)(i)n 

c Jatodmi' dddb al soizjty ally data chap de ses Sonan 
al sovfiijah, perdues , ms Laleh Jami' 1616, ff 157^, 158^, 
31, 1^9 (4) (8 §). 

d. tafslr hi hsdn ahl al haqd\q mss Azhai, Kopr 91 
(dat6 1077), Kopr 92 (dat^ 739), FAtili 260, PAtih 261 (ddt6 
600), FAtih 262 (date 661), QAdfaskar 82 (date 699), QAiJt'as- 
kar 81, Hakim Oghli 09 (t II, dat6 732), Yem Jamf 43 (re- 
cension de HisAm al Diu al Kdmili al IflnvArizmi, an 771), 
Wall al Dm 148 (date 681), DAmad Ibrahim 115, Alevandne, 
Bcinkipore. Citations iTal Jfosayn (-b. MansoAr = al Hal- 
lAj) (2) m Qoi I, 1 (2), II, 14, 51 (2), 109, 256 (2), III, 16(4), 

(1) Ecnt avant 371/982 , utilise dans ta'iikh du HAfiz al HAkim Mo- 
hammad Ibn al Bayyf al Dabbi, historien critique des traditionnistes 

(cfr Sam*Ant, s v co/ain? , Sobki, III, 68) 

(2) Ainsiquele remarque Ibn al Jawzi (370-6, ch X). 
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25, 2,9, 34, 77, 89, 438, 188, IV, 103, 124. 138, V, 3, 23, 39, 
101, 116, 119, VI, 2, 18, 19, 53, 66, 69, 73, 76, 91 (2), 103, 
Vll, 1 (2), 22, 28, 97 (2), 139, 140, 158, 171 (3), 204, IX, 43, 
112 (2), 129, X, 1, 33 (2), 35 (2), 43, 82, XI, I, 3, 47, XII, 
67, 76, 106,‘XIII 9, 28, 42, XIV, 15, XV, 75, 99, XVI, 21, 
XVII, 72, 76, 110, XVIII, 8, 17, 48, 04, 78 81, 107, 109, 
XIX, 13, 65, 57 (2), XX, 18 (2), 26, ICC, XXI, 38, 43, 83, 
110, XXllI, 12 (3), 14, 15, 93, XXIV, 2t), 31, 35 (3). 37 (2), 
53, XXV, 2, 4, 22 (2;, 60, XXVII, 29, (.0, XXVIII, 24, 16, 
73, 85, XXX, 39(2), 45, XXXII, 16, XXXIII, 23, 35 72 (2), 
XXXV, 16, 29. XXXVI. 10, 21, 55, 82. XXXVII, 106, XXXIX, 
23 (4). 55, 63, 67, XL. 15, 67, XLIl, 17, XLIV, 51, XLVI, 
25 (2), XLVII, 21 (2), XLVIII, 10 29, XLIX, 3, 17, L, 1,36 
(3), 37, LI, 21, Lll, 47 (2), LIII, 3, 24, 43, LV, 1, LVI, 23, 
LVII, 3 (4), 5, LVIII, 8, 22 (2), LIX, 8, LXII, 4. LXIV, 3, 
LXV, 2, LXVIII, 4 (4), LXIX, 38, LXXII, 7, LXXIV, 3-4, 52, 
LXXXII, 8, LXXXV, 3, LXXXVIll, 8, 13, 19, LXXXIX, 17, 
XGVI. 19, XGVlll, 4, 5, CU, 5, 7 (2), GIX, 1. CXll, 1 (3), 
CXIII, 1 

Plubieuis des citations figurent sous deux idcensious dif- 
ferentes (17 = 49, 47 = 93, 52 = 108, 168 = 173, 110 = 
150, 146 =: 151, 41"^ = 57, 41'* = 152), ce qui semble piou- 
ver qu’al Solamt s’est servi pour les citer de deuxglo&esdiirg- 
i antes , des oeuvres d’al Hallfij, celles de Fins et d’AboA Bakr 
al W43 iU 

e.Dhikrasmd fabiege de a), ms Kopr 1603 (dat6 743) 

/. Osoul al maldmattyah wa ghalatdt al soiiftyah, ms. 
Caiic, VII, 228, ft. 67‘, 79» 

171 Aboft 'Ali Ahmad, dit Miskawayh 4 421/1030, polygiaphe 

a tajdnb al omam (6orit 372/982) ms Pans 5838, 
If. 112** et 124 &eq (publ in eil de /64-a par de tioeje, 
pp 86-96 n.), ms Ay4 Sotlflyl (ed phot Teano-Aroedioz, 
t V annees 284-326). 

172 Aboft al Faiaj Mohammad-li-lsh4q Ibn al Nadim al Wdir4q, 
. bibliographe, ecrit veis 377/988 

a. kitdb al fthnst, 1“ ed Fluegel, 1871, pp 188, 190- 
192, d’aprfes ms Kopr. 1134, ft 28^-30“ vi4 copie= ms Paris 
4458 (ano fonds 1400), ff. H'-13'* , comp 2' ms. Shahid 'All 
PAshl 1934, copie sut I’autographe maqAlah V, fascic. 5 (8 §). 
d’aprbs 1£0, i51 et peul-fetre 116 (cfi. 

b, td, (2«li&tedes oeuvies d’al 9all4j) ms Berlin 15, f. 26’’. 
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173 Sbaykh Hasan Ibn Ajroiid, vers 400/t0l0» nosayii (/A 05, 

1868, p 280). 

CE. qaHdah (contro al IlallAj) (cfr S46’>a) 

174 Mohamraad-b-al Ilosayn al sharif al Radi al Motisawi -h 406/ 

lOlo, Bagdad, philologue ct po6te imainite 

a xHiqdddt amldhd 'al I al Mafid (cfr 179) wa dkayl lit 
Mojld, ms 'AjjAn 

478 AbotJL IlayyAu 'AIi ibn Mohammad al Tawhtdf, n6 320/932, + 
414/1023, ShirA? (voir 591 -a, p 30) philosophe 

a kitdb al hajj al 'aqlt idhd ddqa al fadd 'an al hajj nl 
'2 (perdu, comp. 170~d, in 111, 89) Cfr. 

410 a-- /“ 

[6 Riydd al 'dnjin Risdlah ft akhbdr al souftyah 
(perdiis) I 

179 Aboti 'AbdallAh Moham mad -b- Mohammad al ’Okbarl al Mofid 
+ 413/1022, theologien, imAmite 

n kitdb ft al radd 'ala (1) al ITalldjtyah (perdu, cite 
b98-((, 755-a, 755-a;, 923-a-/Of 1183-a, 

l2&9-a) 

480 AboA Sa’d 'Abd al Mdlik-b-*OlhmAn al Kharkoushi + 406/ 
lOlh, mystique malAmati , iheologien ash'arite 

a tahdhih al asrdr^ ms Berlin Spi. 832 ff 7^ (3), 15^, 
22J% 462^\ ^90^^ 278^ 

b Riydd al ons^ ms. ’AjjAn non cousuUe. 

181 Abou Said Mohamraad-b-'Alial Naqq&sh + 412/1021 Ispahan, 

juriste . hanbalite 

a ^aV2/l/^ ai 90w/^j/aft (perdu, fragra in J30-a-6S sq , 
comp elle utilisait 170-1) 

182 Abou al Ilosayn 'Alt Ibn Jahdam al Hirasl al HamadhAni H- 414/ 

1023 Jerusalem traditionniste . 

a Bahjat al asrdr wa laiodmi' al a7iwdr (source de 278- 
a-o° et 350-a- /O®-/ 7®) (1 fiagment A Damas* Zdh-majm. 
64j 

183 Abou al 'AbbAs Ahmad-b-Mohammad al Nasawl al Misrt -h 396/ 

1003, junste shAfi'ite 

a tabaqdi al souftyah (citees in 8 10-a^ n° 7905 , source 
de 309-a, ff 171^, 212^, 227 etc., perdues), fragtn. in 
250-b-5^° {niih^mi Jl0-h-i2^) 

485 Abou al Hasan al Qd,bisi al QayrawAni, h- vers 420/1029 (2) 
]uriste • malekite 

(1) Var a^hdb al Halid] 

(2) Godera, Bibf arab. hisp , I, 89, VIII, 94, III, 278 
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a fatwa (citee in 3iO a, 793-a^ 8 1 ha) 

187 Abo{l al 'Alft Mohammad-b-'All-b-Ahtnad-b-Ya'qoub al Wd- 
siti + 431/1039 q4dt et moqii el^ve d'Ibn al Gryyi‘ • 

a. rnvdyah (citee m 250’‘a-40'), 

189 Aboi^ Hdtim Malimoud-h-al Hasan al Tabaii al Qazwtni h- 

440/1048 Amol juiiste shafi’ite , tlieologien ash'ante 

a (fragment d’un ouviage non sp6cifie) in 7®- 

190 Abotji al Rayhdn Mohammad-b-Ahmad al BlrotHni + 440/1048 

math^maticien 

a al dthdr al bdqhjah ^an al qorom al khdliyah (6crit 
390/1000)^ 6d Sachau, 1878, pp 211-21^ (cfi trad angl 
Sachau; 4879, pp 194-196) . chap VllL 

b, ta^ilkhalHind ed Sachau, 1887, pp 34, 43 (= ^70- 
d-lh). 

191 Abod Abdallah Mohammad-b-Abdalldh Ibn Bdkod( 7 eli) -f 

442/1060, Shiil7 mystique 

a-6. Biddy at hal al Halldj iva nihdyatoho (6cnt k N)shd- 
pour en 426/1034), ms. Damas, cat p. 30, n 81 (majm ) 
(date 897/1491) = AUibdr al Halldj t citees in 440-'a, utilisees 
in 250-a (recension majeure) et 5S0-a (recension mineure) 
Recension maieure publi6eap. Quatre Temtes ,,I1I {16954). 
201 Abd al O^bjc al Baghdadi + 429/1037, th^ologien ash’ante 

a al farg bayn al fitaq {ecut oh p 213), 

ms Berlin 2800 (ff 101-102) = lesume ap ms Damas cat 
p,62, n 31 = (5d. Bedr, Gaire, 1328, pp. 223, 241, 246-249, 
349-360. 

b. Kxldb al milal wa al mhal (peidu, cit6 Sobkt, III, 239) 

210 Abou Mansodr Abd al Malik-b-JVloliamaiad al Tha'lilibi + 

429/1 038 polygraphe 

a, tinmdi al qoloub, ed Cairo, 1 326, p. 324 

b. nafhai al majloub (abreg6 de a), ms, LeydeCod 903 
Warn f. 89^ 

211 Abod al Hai-an A!i-b-Doukhlah Ibnal Q^rih alHalabl + ap. 

424/1030, Mossoul, giammairien : 

a Bisdlat %la al Ma'aivl (cfi. 2i2^a)^ ms Jaz4*irl4=: 
ap. Al Moqtabas 1910, V-9, p 661 

212 Abod al A14 al Ma'arrt + 450/1068, po^te . 

a. RxMat al ghofr&n (r^ponse k 6d. Caire, 

1907, pp, 160-164 = ed, Nicholson, JRAS^ London. 1902, 
pp 346-348, 3bl (trad.) et 833-834, 837 (texte). 
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213 ^All iba Tkhir al shartf al Moi fada ' Alam al Hoda + 436/ i 044, 
tlieologien imAmde 

a [tawqV cfi 6), cit m 8/ 2-a-O^ 
b, source probable de 1 ()8 i -a 

218 Aboii al Hasan al Doumi eciit en 427/1031 histoneu 

a tohfat al zoiafa' fi okhhdr al anbiijd wd al /(holafa\ 
ms Cambridge f. 79' 

220 Hil3,l-ibn al Mohassin al Rllb!, -4- 4iS/l05G, hi&torien 

a ct/ (cent avant 483/1042), ed Amedroz, 

1004, p 209 

228 Aboil Ja'far Mohammad-b-al Hosayn-b- Ahmad Ibn Yazd&n 
y&r, 4cnt vers 430/1038 mystique 

a Rawdai [adao) al morldUiy ms. Cairo, II, 87, ff il^’, 
12^ 15i>, ms Pans, 1369, ff. 84% 137% 138% 139% 140*' 

230 Abou JdTar Mohammad Ibn al Sabbclh al Saydalaui, eent vers 

440/1048, en 'Irdq liallljiyen 

a fi iakflr al Fanstyali (oxti lu IQo5-a-2i^, 34^) 

231 Aboil al Oasim Abd al Kaiim ibn Hawazin al Qoshayri + 

465/1074, junste shc\fi'ite , mystique 

a Ri^dlnt ila jamd'at al soiifbjuh biboldnn al hldm^ 
cciite en 437/1045 ed Gaiic 1290(i6cen&ion d’AboA dlMah4- 
smalRowaYAni + 502/1108), I, 4%48, 62, II, 198,111,6, 
81, 83, 152 (2), 177, 179, 181, IV, 4, 8, 49, 68, 69, 94, 121 
(2)=:ed Game, 1318, pp 4, 8, 43, 50, 72, 79, 91 (2), 119 
(2),/ 2/, 126 (2), l27, 150 (2), 161, 167 (2), 172, / 72, 178(2) 
h Laid' %f al iMvdt {taf sir) (\), ms Yem 101, ms. Fay- 
dtyah 224, 225 m Qor III, 188, XV, 42, XXII, 41, XXIII, 
99, XXV, 61-62, XX VIII, 30, XLII, 27, XLIV, 7 

c /aZtm (cit W55-a^i 0% liOl-^b-9^, d5^-a-5*) 
d. Kitdb tartib al ^olouk fi ta\lq Allah, ms Berlin 3262 
(extr in 

240 Mohammad-b-SaUmah al Qodal + shAfi’ite . 

a ms Pans, 1490 f 108*' == ms. Londres Add. 

23285 f 35^ = ms Bodl (Poc 270j f. 96 = ms Bodl, (Or. 
Marshall, 37) f. 9S^ (Comp 2J8^d) 

241 Abou Mohammad AH-b- Ahmad Ibn llazm + 456/1064, ju- 

riste zdhirite 

a. al fisal ft al milal toaal nihal, ed Caire, 1317 I, 
76, 109, llO-II, 38, 74, 114-III, 190-IV, 187-V, H7. 

(1) Ne pas confondre avec son taf&ir hablr acheve avant 410/1019 
(Sobhi. Ill, 245-216) ' 
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24S Abou Ja’far Mohammad-ibn al Hasan al To^isi, -h 4S9/1067, 
junste imimite 

a kitdh al ghayhah (cit. m 5i e\tr m 923-a), 
b. kitdb al %qh^dd (cxtr in d67-a-h) 

250 Abou Baki ibn Th^bit al Khatib al Baghdadi h- 463/i071, 

traditionniste 

a. taWikh Baghdad {\] ms Kopr 1023, 1025, Hakim 
Oghli 694, Noilu 'Othmaniyah 3093-3GU4 (b v ffosayn-ibn- 
Mamoiir) Donne d’abord §§ 1 68 (sommaue pubhe dans 
Qualre Textes , p, I, n 2), puis les §§ 69-84, de 425^a 
§) cfr. ms Azhai 

b mokhta^ar ta'itkliBaghddd (anonytnc),m‘3. Pans 2132, 
ir 95-97) 

251 AboO. al MaMtli *Abd al Mahk al Jowaynl ImAm al Ilaramayn 

4- 478/1085 Nish^ipour, theologien ash'arite 

a. al shdmil ft owHl al din (pcidu (2), con Be I, 389) 
(extr 47i-a-36^) 

432 Abou al MozafEar Shahfour-b-TA.hir al Isfar&'int, 4- 471/1078, 
theologien ash'ari te 

a, al farq bayn al firaq^ ms Berlin 2801 (lecd. dc 
201 a) f 60« 

236 A boh at Padl Mohammad-b-Tahu b^^Alt al Maqdisi Ibn al Qay- 
sai^nt 4- 507/1M3 traditionniste,apologisle du soufibinc (3) 
a critique de (cit6e i055-a, p 260, 262). 

257 ,.Ibn Ilamzah, 4- vers 490/1097 (el5ve de 242), iindmite 

a Uddi ila al najdc min jamVal mohhkat (resucne de 
I 7P-a , extr , ap. H 8 3-a) 

260 Aboh Yodsof 'Abd al Saldm-b-Mohammad al Qazwininc 393- 

4002 -|- 488/1095, zaydite (4) , mo'tazilite , eleve d^Abd al Jab- 
bJr ot dHbn Kajj 

a. Alihbdi al Hallaj (ouvrage peidu utilise lu 370^a, 
458-a, cite m 440 a) iiposte Jrou’viage suivant (26 i -a) 

261 Aboh al Waf^ *Ali Ibn 'Aqil 4- 513/1119, juiiste hanbalite 

u. joz'fi nasi (kardmai) al Halldj (cite m h), — Je crois 
cet ouvrage idenlique i la Budlah halldjiyah anouyme que 
,]’ai publiee sous le litre « Akhhdi alllalldj » {^Qualre Textes, 
i696’'l^ IV, p. 21, C) , aux arguments dfeveloppes U, comme 

(11 Abr^ge « rawdat al abrAr ms. Wall al Din, 4424 

(2) Go n’est pas le ms, de Lejde 1945, ni d’ Alger, 2015. 

(3) Auteur de la sa float al iasatvwol , zAhirite. 

(4) Sobkl, in, 230, 
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celui des retouches techniques , qui sont d’un hanbalite 
(p 24 et n 6), qm se d^solidause nettement d'dvec les « dis- 
ciples d’al HalUj » [taldmidhah^ 18,19,38, 52), il faut ajouter 
la citation des §§ 10 et 23 par le hanbalite MonAwt (705-a), 
remploi du tarahkom (§ 10) preciscment repioche i Ibn 'Aqil 
(la tardiyah § 16 est probablement, et la tagdis § 6 sAiement 
interpolee) , et la suppression mtentionnelledu nom de Tauteui 
(copie d’un ouvrage r4tracte), cfr 275-ay S92-a, 463--a 
h khatt (i etractation, en 465/1073) , texte m 570-a-i^. 

270 Aboti al Yomn Mas*oilid-b-Mohan]mad al Bokh&ri -h 491/1098 

histonen 

a, mokhtasar taWikh Baghdad (extr de 250 -a), ms. 
Berlin 9850, ff 68^-71^ 

271 Aboti 'All Ibn Jazlah -h 493/1100 histonen 

a, mokhtasar taWikh Baghdad (reed, de 270-a)y ms, 
Londres B M. Or, 107, tt 50^-52\ 

275 *AU-b- Ahmad-b-*All al WA*iz Ibn al QassAs al Shu v/A,nil H- vers 

500/ 1106 tradltionmste 

a Akhbdr al Ilalldj, Je crois cet outrage une 1*“® r6edi- 
tion de 26 i -a, selon le mot d’al Silafi cr la plupart de ses 
isndd proviennent d’un ouvrage sa7is autonte expiession 
voilee pour designer un ouviage letracte (cite 530-d-2, 
vik 295-a) 

276 al Hosayn-b-al Mofaddal al R&ghib al Isfahan! *+- 502/1108, 

litterateur 

a mohddardt al odabdy Caiie, 1902 (p 196, 226, 271) 
278 AboOL Bakr Mohaoimad-b- Ja'far al Sarr&j al Qtvt + 500/1106, 
Bagdad ; traditionniste. , 

a. ^asdn" aVoshskdq 9 kd, Siamhoal, idOij pp 160 (cfr 
108), 319, 374 

280 Abou HAmid Mohammad al GkazAli H- 505/1111, th6ologien 
a Ikyd "cloitm al Bln (ecrite 488/1095), ed, Gaue,1312 I, 
27, 74 , 11, 124. 199 ; III, 287 , IV, 54, 174,176, 219,222, 310 
b mokdshafat al qolo'db (abr6ge), ed Gaire, 1300, 
pp 19, 22. 

c. al maqsad al asnuy 6d. Gaire, 1324, pp 61, 73, 76. 

d. Ma'dri] al sdliUriy ms Pans, 1331, f. 160® 

e Mzshhdt al anwdz wa mis fat al asrdr^ ms Pans, 1331, 
f 95^ = ed Caire, 1322, pp 19, 20, 24. Ne pas le confondie 
avec Mishkdt al anwdr tun laid\f al akhbdr d’lbn al Misri + 
877/1472 (comp cat, Cdire n® 8246, avec SiO-a, s v ) 
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/, 0,1 imld 'ala moshkil al ihyd, tns. Berlia, 1714 (cit 
461 -a, 86^-a) 

g Mostazhirt^ dd Goldziher, p 30 (cfr i 640~q) 

281 Ahmad al Ghaz&ll + 520/1126 mystique 

a Lobh Jhyd 'OloHm al Din (rdsume de 280-a), ms 
Oxford (extr m1520’‘a) 

282 Mohammad ibn Abl al Pddhl al Hamadh^ui + 513/1119 his- 

tonen 

a takmilah (ecnt 487/1094), ms. Pans, 1469, ff, 12, 
IS^seq. (cfr. notes de Goeje, m 6d de *Arib, 1897, pp 96- 
101-^650-a)-(49 §) 

290 Abod Bakr ibu al Walid al Tortodshi + 520/1126, malekite • 

a. Jtisdlah (extiait m 542-a, IV, 123, et 960-a, II, 353), 

291 (al Qayra^&nl). ecnt vers 500/1103 (utilise i / 7 / , 

^ 059^a^37^ YiA^6^)-a) histoiien 

a Kitdb al 'Oyo^n, ms Berlin, partie medite citee par 
de Goeje, dans ed. de *Artb, 1897, pp 86-96, 1650^a) 

295 Abod T^hir Ahmad al Silafi + 576/1180, traditionniste 

a (critique de 275’-a^ citee 530 -d [ce n*est pas le ms 
Esc. \ 1783 (= aucieu 1778), erreur de Gasin c'est une col- 
lection de hadith transrnis pardes shaikhs Bagdad lens [Asm], 

309 QawAm al Din Isma'il-b-Moharamad al Hdfiz al Isfahan! -h 

635/1140, histonen 

a, KxtAh sij/ara/saJa/, ms. Pans, 2012 f^235^(?) 

310 'ly&d al Sibti + 644/1149, junste malekite 

a Kitdb al Shifd, q IV, b 3, f 5 ed Stamboul, 1312, 
II, 282 , ms. Pans, 1956, f 330‘» 

315 Abod ^Ali ai Padl-b-al Hasan al Tabarst al Kabir 348/H 53, 
junste^ imAmite 

a reedition du tawqV de 117-^a (cit6 8 1 2^a, f. 113^ , 
simple mention en son Kitdb alihfiid]^ ms India Office, 
Ar. 166, f. 212, et lith Teh§rau, 1302, p* 245. 

320 Ibn Khamls al Ka'bi + 352/ 1 137 , mystique 

a Mandqib al abrdr l'° recension ms. Gaire ff 123^- 
• 124^,2® recension (avec complements) , ms, Londres, Or 

408, ff. 81^-83\ 

328 Aboti Sa'd al Qaylawl -f- 557/1161, qadin 

a. Citations d'a^l IIaU4](ap 502-a^ p. 161-163)* 

330 Abou 'Abd AUdh-b-'AbdalRahmAnalKirniAni, vers550/H55 ^ 
a HiMyat \_al Halid]] 'an al shaykh Ibn Khafif{l^^Qnde 
des a Visiles » d’al Shibli et dlbn Ehaflf) , transmise par 



BIBLIOGBAPHIE HALLAGIENNE 


19 


le sbaykh AboA al Hosayn-b-Yoiisof al Qaradi, aushaykh Abou 
'Abd allAh al Hosayn Ibn Razin (= peut-4tre Aboti AbdallAh 
Mohammad-b-al Hasan (sic) Ibn Razin al Haunawl, + 680/ 
1281 selon Sobkl, tabaq, shdf V, 19 cfr *Abdal Lattf-b-Mo- 
hammad-b-al Hosayn Ibn Razin + 710/1310, ^ Damas, selon 
Sobkt, id VI, 130) Compilee avec en 474-bj peut- 
4tre viA Pragm m 40M-^a, 458^a^ 463’-c. 

339 *AzzAz-ibn Mostawdf al BaiA*ihl h- avant 550/1168, nfA'ite 

a, JliMyat [al ffalldj wa al asad] — (extr. m 36 i -a), 

340 [*Ad£-ibn-Mos^l.fir al Omawi + 658/1162, Beilis, mystique T6n6- 

re par les Y6zidiyah] 

a nsdlah ft al Yaztdiyah^ ms unique 'Aziz Qass YoA- 
sof, Mossoul . oeuvre de date mcerlaine hostile aux Y6zidis 
(cfr. 1695*a) 

341 Mohyl al Din 'Abd al Qadir al KilAni -f- 561/1166, Bagdad, 

junste hanbahte , mystique fonde les QMiriyah 

а. mandqxb riWci,yah d*'Omar al Bazziz (+ 608/1211) 
texte m 502-a^ p, 102 

б. id, rmAyah d’AboA Nasr MoAsa al Kiltol textes in 
502^ay pp. 121-122 

c, id nw&yah d^'AI!-b-al-Hitl (+ 564/1169) texte in 
502’a^ p. 73 

d id nwAyah d'lbrahim-b-Sahl al Taghlabi al RoAmi : 
texte m 55 i -a, 

e id riw4yah d’'Abdall4h al Bat4’iht 502-a^ p. 52. 

/ id, riwftyah d’Abou SAhh Nasr al K114nt texte in 
50£^a, p. 71 

35ft AboA Sa'd 'Abd al Karlm-b-Mohammad al Sam'Ani h- 562/1167, 
traditionmste 

a, htdb al Ansdb (sous rubrique hddamaltf)^ ms. Lon- 
dres Add 23-356, If. 181M82 = 6d Gibbs. 

b, mime ouvrage^ avec glose citee in ii75-a^i3^, 

354 [Abou 'Abdallah Mohammad-b-Tdhir al Hlrl al Ptasi+ 670/1175, 
traditionmste • 

a* Daldlat al mosianhif ila sdhm al ma'dnf wa risdlat 
al mostabhf ila ^awdhm al ma'drif (= tabaq^t al softfiyah), 
ms 'AjjAn (non consult^) } 

369 Aboti Ja'far Mohammad Ibn Tofayl al Qaysi + 681/1185 
philosophe. 

a. nsdlat Jffayy^ihn^Yaqzdn^ $d, Gaire, 1299, p 3* 
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360 Aboti al Hasan 'Alt al Mosafiar al Sibtt, vivant ea 600/1203 • 

mystique (1) 

a. Qasidali al/iyah (Qol li al ikhwAn ) vers 2, 6-7 (cfr 

361 Abou al 'Alamayn Alim id al KifS.'! al Hosayni, + 570/1175, 

0mm ’Obaydah, mystique chef d’ordre : 
a mandqxb, iiwAyah dlbrahira al Azab (+609/1212), m 
464->a~J^ y /36-a-yo (cfr. 739-a-y°et 95y-a-3°) 

b al borhdn al mo'ayxjad (faux?), ed. Gaire, 1322, p 55 
3o2 Aboual Hasan 'AU-b-Mohatninad al Daylami entre 371/982 et 
570/1175 selon 591 -a^ p. 26, ce mystique naquiten 352/963, 
au plus tard : 

a Siral al shaykh Ibn Khafif 1'® trad, persane in 
20% 21®, 220, 198®, 199% 204° 2® trad, persane m 
1144-a = 1 . Masfiyakhah 

363 Shihdb al Din Yahya-b-IIabash al Sohrawardi al Maqtot!ll + 
587/1191, Alep, philosophe, mystique 

а. kahmal al tasawwof, ms India Off. Pers 1922, n° V, 
f 26^ 

б. Shark al ia'ariof (coram 145-a) ms. Oxford, 
BodI II, 253 (= P4tih 2777, Qadi 'ask 1254) ff 8% 39^ 53^ 

c al romouz wa al amthdl (i restituer h. 433-a), 
d (texte non cit6) (extr. in 423-a) 
e,hikmat al ishrdq, lith Teheran, 1313, f 506 (trad 
m 

/■. (texte non cit6) (extr. in 795-d) 
g. (texte non cite) (exti. in 1 i 5 6-g). 

370 AboA al Faraj Ibn al Jawzi + 597/1200, Bagdad, juriste, 
hanbalite 

a al Moiitazam, int» Pans 5909, ff. 105^, 109^, 124^, 
140% ms. Beilin 9436, ff 9^, 19% 28^ 

b kiidb al Ndmous (2) fi talbU Iblts, ms Alep (Ahtna- 
diyah 827 • de L’an 799/1396) Topqapou 1454 Ay3L Sotlfty^t 
1739 As'ad, 1641 , ch X et XI 

c. al Qdh^ h majdl al lojaf al qdti' hi mohdl ihlijdj al 
Halid; (ouvrage perdu, cite 37O-a-0® et 440-a-3^ =: Raf'al 
lojdj ft akhbdr al Halldj^ cite Si M-B-- 5°) 

d jawdhv {"> — critique de 34i, citee ap 740~a, p 17). 

(1) Auteur du a Minhdi al 'dhidln » et du « Madnoun saqhir » attri- 
bues i GhazAli 

(2) Gntique ap Mofdwaddl dTbn Abi al MansoAr d'Alexandne en 
663/1265 (ma, Caire, Til, 559). 
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e Narjis at qoloub wa dalU 'ala tartq al mahboub, ms. 
MirjAntyah 

fn minhdj al qdsidtn (resume ^SO-a), ms Pans, 1295 
(toutes les citations sup al Hall^j sont retranch6es) 

371 al MobArak-b-'Abd al karim Ibn al Atliir al Jazarl + 606/1209, 
Mossou), shAO'ite 

a kiidf) al mokhtdr min mandqib al akhydr, ms. Kopr 
1136 (de ran 890/1485), chap III, s v 
380 Sadr al Din Aboti Mohammad Rotlzbah&n al Baql! 4- 606/ 
1209, Shiraz, mystique 

a tafsir 'Ardhs al Baydn (rdedition de i VO-d ct b) , 
ms Londres, 1589 = ms. Berlin 808 (Or Spr 864) = ms 
Nohii *0thm. 322 == ms, QMi ’askar 124 == ms. Wall al Din 
173, = ms Hakim Oghlou 106 = iropr h. Gawnpore, 1883, 
en 2 voi. 620 -h 488 pages in Qor. 1, 5 (2), II, 32, III, 4, IV, 
62, V, 59, 101, VI, 70, 148, 165, VII. 97, 140 (2), 141, 155, 
X, 36, Xlf, 25, 31, 83, XIII, 36, XIV, 7, 37, 39, 41, XV, 42, 
99, XVI, 42, XXII, 2, XXIV, 14, XXVIT, 63, XXVIII, 29, 
XXXVII, 7 (2), 164, XXXVIII, 44, XXXIX,, 11, XLl, 53, 
XLVm, 10(2), L, 1-2, LH. J, LIV, bO, LV, 56, LVIH, 22, 
LXXIV, 31, LXXVI, 6, LXXXI, 1, XCIX, 2 Et 176 numeros 
sur les 208 d6ja donnes in 

b Mantiq al asrdr bi bai^dn at anwdi (perdu , traduit et 
augmente par I’auteur, en persan, sous le titre « Shark al 
shaihiydt ty i09i-a) Comp cit ap i IbO-a, p 288. 

385 Fakhr al Din Mohammad-b-’Omar al R&zl + 606/1209, th6o- 
logien ash'ante 

a. al masd'tl al khamsoun, 6d. Caire, 1328, quest. XII, 
p. 358 (cFi. S55-a). 

387 Aboii al Q^Lsim *lmAd al Din al F&ryftbl -h 607/1210 haneflte : 

a. khdhsat al haqcCiq, ms. Gaire, II, 81, f. 212^. 

388 Aboil al Hasan ‘All Ibn al Sabb&gli H- 612/1215, Kenah (Qio^), 

mystique qAdiri 

a. htdb ahwdhhi wamandq%bihi{Qxtr 222), 

390 Ibn Jobayr 4- 614/1217, gi^,ographe 

a Rihlahf 6d Wright, p 228 = 6d, de Goeje, p 226 
(cfr. i684-a) 

391 Shih6.b al Din Ahmad-b-'Omar al Khiwaqi INajm al Din Kobra 

-h 618/1221, mystique chef d’ordre 

a tanqai Ndmek (en arabe), ms Lal^li, 1516, f 178^ 

392 Shih&.b al Din ‘Abd al RahmAn-b-‘Omar-b-Abi Nasr Ibn al 

GhazzAl al WoL'iz -H 615/1218, junste hanbahte 
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a joz' fi akhbdr al Halid] (2" le^ditioii de J26 / -a) (cit6 
ap 570’a) 

393 Ibn al Mar’ak ■+■ 616/1219 ash*arite 

a shark a al irshdd » (d’al Jowayni), t III, s. v. « al 
jDdrr », ms, Caire, II, 58. 

401 Aboli Hafs ShihAb al Dtn *Omai-b-Mohammad al Sohrawardt 

-h 632/1234, Bagdad, mystique sohrawardt 

fl. ^Awdnf al ma'drif, Gaire, 1312, I, 74, 177-178, 
II, 235, IV, 267, 273, 279, 316, 318 (S). 

402 *Abd al Rahman 'Omar al Jawbarf, 6crit vers 618/1221, h 

Damas polygraphe 

a al mokhtdr ft kashf al asidr^ ms Pans 4640, £f 12® 
seq Cfr ms Cheikho, ms, As'ad 3888 

403 Aboli Hafs Sharaf al Dia 'Omar Ibn al F&nd H- 632/1234, au 

Gaire, po^te mystique : 

a, Nazm al soloUk {Tdhyah kobrd), vers 277-279^ 392 

(cfr. 

b, Dtwdn, 6d. Beyrout, 1902, p. 64 (vers lO-ll), 65 
(vers 17), 88 (vers 12-13). 

405 AboA al *Abba.s Ahmad-ibn 'Alt al Bodnl -h 622/1225 cabaliste 
a Shams al ma'dnf a/ Kobra, joz* III, fasl 37, p 361- 
364 de r^d, du Gaire, 1318 (resume dea XI maqdlah fi al 
stmtyd attributes k al Halltj , probablement par deformation 
des formulas de son htdb al sayhour) (comp. 485-a) 

410 YAqioflt al RoArai + 626/1229, biographe . 

a Irshdd al arib (Mo' jam al odabd)^ ed Maigoliouth, V, 
382, VI, 298 (2) 

420 Aboti al Hasan 'Alt Ibn al Athir + 632/1234, Mossoul (frtre 

de 37 /), historien 

a htdb al kdmil, ed Tornberg, t VllI, 47, 57, 92--94 

421 Mohyi al Din Abou Bakr Mohanimad-b-'Ali Ibn [al] 'Arab! + 

638/1240, Damas, mystique juriste zt.hirite 

ft. Mohddardt al abrdr wa mosdmardt al akhydr, td 
Gaire, 1282, t 11,316,338 (2) 

Al Fotouhdt al Makktyah^ ed Gaire, 1269, t. I, 188, 
498, 782 , t H, 13, 139, 372, 375, 388, 403, 413, 433, 452, 
607, 683, 732 , t III, 19, 44, 132 , t. IV, 90, 157, 160, 171, 
204, 214, 265, 362, 367, 413, 444, 502, 606 (3/ §). 

0 . Al Bd, ms Pansj 1339, f. 19® — (cfr Sirr al Bd wa 
al Ydy citt 5S1-a-^9^), 

d Fq^o^s alh%kam fi kho^ou^ cdkalam (torit 627/1229), 
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6d. Stamboul, 1309, p, 126, 2S4-255 et ms Wien, 1898, 

(3 

e tafsiral Qoi'dn (A restituer ^ A1 KAshl = 5i5)^ ed. 
Caire.,,, I, 379 

f, al tajalliydt al ildhly ah, ms As’ad, 3669, cap LVIII 

g. al jawdb aVmostaqim 'arnmd sa^ala 'anho al Tirmidt 
al ffahtm, ms 'Omotimt, majm 11 surla quest 147 

h al Slid] al wahhdj fi bhaih kaldm al Halid] (ouvrage 
perdu cite au n® 22 de la liste diessee par lui-ni6me de ses 
439 oBuvies « Fxims al kotob almomnnafah », ms. Fa^ydiyah, 
2119, f 14 cfr. TAhir Beg, tarjamah hdl wa fadd'il shaykh 
Akbar, Stamboul, 1316, 2® ed , 1329, pp 24-39) 

i tdj al rasdhl waminhdj al wasdhU irapr. m « m^jmou'at 
rasA’il », Caire, Kordl, 1328, p. 578 

j, tafstr sourat al Doha ^extr in 844~a) 
k littdh al ajwibah 'an al masd*il al Mansoutiyah (oU" 
vrage perdu cite aux n®® 10 et 376 de la liste de TAhir Beg). 

I Rizdlai al dhakhdhr tva ala'laq' ft shaih Taijomdn al 
ashu'dq^ ms Leiden, God Warn, 641 , trad angl Nicholson, 
1911, mill, veis3 (p 56), in LlII, vets 2 (p 139) 

m qasldah a AnaH Qor'an wal saba' mathdnt » (cfr. 
665-^a). 

422 Ibn al Dobaythl -+ 637/1239 , histonen 

a Dhmjl Ta'rikh Baghddd, ms. Shahid 'All PAshA , ms. 
Pans, 6921, f® 86^ 

423 Abou Mohammad *A11 al Hariri al Marwazl -h 646/1247, k Bosr, 

HawrAa, mystique rifa'i 

a Korrds (d'un disciple de son fils Hasan) (copie in 
5i2-f) 

429 AboA IshAq Ibrahim Ibn Abi al Dam al Hama^i + 642/1244, 

juriste shAfi'ite 

a, al ta^rtkh al Mozaffart^ extr. m 55^-6, 

430 Mohibb al Din Mohammad Ibnal Naj)Ar, + 643/1245, Bagdad : 

biographe 

a Dhayl Ta'rikh Baghddd (voir 552-a) 

432 Shams al Din AboA TAhir Isma'il Ibn Sawdakia al NoAri 

+ 646-1248 , mystique, disciple prcfAie d'lbn 'Arab! 

a Shark al tajalliydl (comm 42i-f)^ ms Paydlyah, 
2119, n XIX, f l64"-^ 

433 Shams al Din Mohammad al Sliahrazoiuiri al IshrAqi -f- vers 

648/1260 . philosophe i&hiAqi 

fl. Tomodz voa amlhdl Idhodtiyah, ms 'Omouml,. , f 16** 
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439 'Abdallah^b-Moliamraad al Pihri ai Tiluns^Ltii + 658/1260, com- 

inentateur de Jowayni 

a shark « loma' af adtllah », ms Gaiie, II, 30 , s v. 

(( af Haqq i> 

440 Shams al Din Yousof-b-Qizoghloii Sibt Ibn al Jawzi -{-655/ 

1257, hanefite 

а. Mil" at al zamdn, ms Loadies, Or 4319, f. 57“^, 
71^-75'>. et ms Kopi , sub anuo 412 

441 Izz al t>ia 'Abd alJAziz-b-^Abd al Sal^m al Maqdisi -+- 660/ 

1262, Cane, juriste shiB'ite 

a Hall al lomouz iva mafdhh al konouzy mss Berlin, 
Wctzst , II, 1757, ff 29^-30*^ , et Wetzst II, 1109, f 

б. Shark hdl al awltya, ms Pans (1), 1641, If 225‘, 
247^^253% 257"-^ , et 2035, If. 25-27 

c. d e Voir SSO-a 

fu iafiU JbltSf ed Gaire, 1324, pp 23, 1, 10, 11 , 25, 1 2, 
13 , 25,1. 15, 16 , 26, 1 1-5 (cfr. Tawdsin, VI, 45^, 13M5% 

340, 2180) 

447 Abou al Hasan *Ali al Shoshtart + 666/1268 h Meknfes, poMe 
mystique * 

a, diwdn mowashshahdt pi^ce (c Tanabbah, qad badat 
shamso’l 'oq^ir » 

b. iakhmU de « Ana" I Qor'dn » d’Ibn *Arabi 
coraraencant amsi ^shahidto haqiqati.. » (cfr. 665-a). 

450 'Afif al Din SolaymSLa-b-*Ali al Tilims&ni -h 690/1291, pofete 
a. Shark aal mawdqif ms India Off 597 (§§ kibryA, 
tadhkirah,£dal^ilah) 

151 KamAl al Dtn Ibn al *Adlm + 660/1262, Alep lunste 

a, Raf ’ al tajmri 'al I al Ma^arn (extr. in pi of « Lozoili- 
ralyAt » d'al Ma^airi, ed Cane, 1891, t I, p 6) 

456 Sharaf al Din Mohainmad-b-Sa^id al BoCisirt + 694/1204,po^te 
a Al Bordak al kawdkio al doiWyaA), vers 9 (imitfi 

458 Zakariyd-b-Moharamad al Qazwini H- 682/1283, juriste 
" a 'A]d\b al makhlouqdi, 6d Wustenfeld, 1848, t II, 

1 10-113 (utilise 260’‘a, card cite Ibn Kajj, raaitrede 
selon Sobkt, HI, 230) 

400 'Abd al GhatUr al Qoftsi + 670/1271 (2), Qous mystique 

(1) Ms Berlin, 8785, ff 10^-11^ est mcomplet 

(2) Sha'rilwl, tabaqdt^ I, 160 
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a kitdb al waMd fi him al tawMd (extr m 

( 1 ). 

461 Abou 'Abdallah Mohammad-b- Ahmad al QortobH- 671/1272, 

juriste malekite 

a fragment (extr in d’apr^s 54^-a. . ?) 

462 Jipjis Ibn Abi al YAsir al Makin Ibn al ‘Amid -h 672/4273, 

historien chr6tien 

a. Kitdb al majmoti* al mobdrak^ ed Erpenius, 4626, 
pp 188-189 , corr avec ms Pans 295, 

463 ‘Alt b Anjab Ibn al SA‘l 4- 674/1275, Bagdad historien 

a. Akhbdr al Halid] (perdu cite in 8iO-a, n 192) 
(comp 503-a ?) 

h MaqdbxT Baghddd (perdu , cit6 in 552-ay sub voce) 
(comp 

r Akhbdr al Kholafd (perdu sauf extraits) mokktasar^ 
6d. Caire, 1310, pp. 75-76. 

464 Q^sim-b-Mohammad Ibn al HAjj + 680/1281, WAsit, mysti- 

que iif4*i 

a 0mm al bardhin, ms Shahid *AIi P^sh^, 1127 

465 Ahmad-b-Mousa Ibn T^woHs al Hilli + 673/1274 junste : 

imd.n)ite 

a Igbdl (tawqV) (cit6e in 8 

468 Ibrahitn-b-Abi al Majd-b-Qoraysh al DasoUqi + 676/1277, mys- 
tique chef d’ordre 

a, Kitdb al jawdhir fextr m 74i~a-26^)^ 
b cfr 890 -a 

470 Hasan-b- Ali-b-lbrahim al Badawl, mystique, vers 676/1276 

a. tarjamat al Sayyid Ahmad al Bade* wit (extr, in 741- 
et dans les autres biographies posteneures du saint) 

471 Shams al Din Ahmad Ibn KhallikAn -f- 681/1282 . historien 

a. Wafaydt al a^y&n lith Teheran/ 1284, p 160-162, 
6d. Caire, 1275 I, pp 206-214 (vie n“ 186), juiiste shi6‘ite . 
6d Slane, 1, 217, trad angl Slane, I, 423-426 ; Suppl II, 
Wustenfeld, Gottingen, 1837, pp 36-37 (37 §). 

472 Aboil al Faraj Yonhann^-b-Ahroiin Bar Hebraens 689/ 

1289, maphnen jacobite historien . 

d. Mokhtasar al dowal, texte Pococke, pp. 287-289 (cfr. 
1426-a, 952-a), ms Faydiyah, 1618 ‘ 

474 Aboh ‘Abdallah Mohammad -b-‘AIi-b-Mas‘oud Ibn al Balab&nt 
+ 686/1287, disciple d’al Shoshtarf , fondateur de la tariqah 

(1) Manque lu mss. Pans, 3526 et Caire, 11, 143. 



'26* 


GHAPITBE XV 


halldjiyah , 3 l laquelle ont ete mitj6s Mortada {862-b) et Sa- 
nous! (5/^-a); cfr ici p 343, QmUe T’ecrfes, p. 22. 
a dhihr al tariqat al Halldjiyah (cfi , 9 19^a) 
b hikdyat al ffalldj, ms Londres 9692, ff dl7"-343^ 
{204)i et Berlin 3492 (Pm, 553, ff 41^-43**), compil^e de 
B61^a et (peut-6tre viA 39^-a), de4^^-a et de447-i 

(voir Quaire Textes, p. 22), cfi ms Kopi. 1620, ms Va- 
tican, Cod Borgian , 3, f 66^ , cfi ici 8 09 
c nsdlak « mail 'aiafanafsaho »,extr 

480 KhwAjah Noffr al Din 'Abd al Rahmin al Kasirqt + apr^s 
689/1289, Bagdad, mystique kobrawi ’ 

a tafsir (des soArates I-LI), t, IV, m Qor XXVllI, 48 , 
ms Caire (1) 

485 Shams al Din AboO 'Abdallah al Sibtl + 698/1298 cabal iste 

a nsdlak fi al Zahijah, ms, Gaire, VII, 571 (2® qasidah 
« al infi'^l al loAhAnl », vers 18, extr. m 53 / -a, p. 279 

490 Mo’ayyad al Din ibn Mahrao&d al Janadt + 701/1301, mys- 
tique 

a Shark al Fosotcs (comm, de -d) 
b diwdn (exir in ms turc Wien, cfr i57i^a) 

498 Qotb al Din Mahmot!td-b-Mas*oiid al Shlr&zl -I- 710/1310, 
" T^bri7, philosophe imAmite 

a. Shark hikmat al tshrdg (de 363)* trad Horten 
p 71. 

499 [anonyme, shSidhili eleve d'Ibn“*AU A114h cfr 500 et 986] 

a Al qawl al sadid fi tarjamai al 'drif al shahtd ms, 
unique Jo may 11 (cfr 9 Sd), Bagdad , copie personnelle, ff 1- 
15 (ouvrage utilise m 8i i ii 27^b^i% [46 %) 

500 T4j al Din AboA al Padl Ibu 'At& AllAh + 709/1309, Alexan- 

due, mystique * shddhili 

a Htkam ms As’ad majra 1164 (mq ed impr ) 

J. Latdhfal rmnan(6d 1321 en marge de 741-d) 11,214 

501 Ibn Txqtaq&, ^crit vers 701 /1301 , histoiicn . 

al Fakhii texte Derenbourg 353-355, ti ad Amar 
449-452 

502 NoAr al Din Abou aFHasan Ali al Sbattanawf! + 713/1314, 

Gaire, mystique qc^iri 

a Bahjat al azrdr wa ma'dan al anwdr, 6d Gaire, 1330, 
pp. 52. 56, 71, 73, 102, 121 (2), 122 (4),(y<?), 161, 163, 171, 
181, 204, 215, 221, 222, 226, 231* 

(1) On a de son ami Sa*d al Din al Marwazl une critique de YAna 

al Haqq hallagien (ap 4 i95-a) 
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503 JatnAl al Din Mohammad al Watwftt 4 - 718/1318 

a Ghorar al khasdhs, 6d. Gaire, 1299, pp. 129-130, 
286-287 

501 Rashid al Din Fadl All^h al Hamadh^oi + 718/1318, vizir 
shafi'ite 

a. Mafdhh al tafdsir, ms Pans, 2324, f, 261*^ 

b, latdhf al haqdhq^ ms. Pans, 2324, flF 287**, 312®, 320®, 
325®, 360® 

506 Najm al Din Soiaym^n al Tawfi -h 716/1316, juriste hanbahte 
a, faiwa (extr m 797-^a) 

608 Sa*id al Din Mohammad al Fargh&ni, 6crit vers 700/1300, 
mystique sohrawardi 

a. montaha al maddnk^ Caire, 1293 I, 198, 356, 
II, 30 (comm, de 403-b) 

b mashdriq al dardrt, trad persane de a, ms. Pans, 
sup peis il8. 

510 al amir Rokn al Din Baybars al Mansodri h- 725/1325. 

a zobdat al ftkrah (annales), t V, ms. Pans 1572, 
ff 189**-t90^ (avec glose marginale). 

511 Jam^l al Din al Hasan Ibn al Motahhar al Ililli (al 'All&mah) 

4 - 726/1326, juriste, . imAmite 

а. kholdsat al aqwdl, ms Pans, 1108, f. 417®. 

б. nahj al haqq {8j25-a’-2) 

512 Ahmad Ibn Taynuyah -f 728/1328, hanbahte 

a, kxtdb ila af Manbijt (extr m 94i-a-1 /•) (797-a-7®) 

b, Faiwa ]i wildyat al ffalldj (publ. in 94i^a), 

c, d Shark al 'aqidat al Isfahdniyah al Wdsitahj ms. 
coll. AIoAsl. 

e kitdb. ft al Etalldj^ ms Damas {kawdkib^ XXVI, 1), 
XITI, 151 , fonds dujDdr al hadUk, versd k la Z^hiriyah. 

, So^dl . ,ftal RarMyah^ ms Damas (kawdktb, XXVI, 
2), XIII, 151. 

g Faiwa {al soiifiyah wa al foqard\ publ « al Mandr », 
Gaire, 1327, XII, pp. 752-753 

h Al forqdn bayn awliyd alrahmdn^ Gaire, 1322, p 60 
% Al jaivdb al sahth , ed. Gaire, 1322, t. I, p. 18 

613 Aboti al Hasan 'Ali-b-Isma'll al Qotlnawi + 729/1329, junste 
a Rosn al iasarrof (coram de i43-a) ; mss. F&tih 2660- 
2661, Faydiyah 1249, Wien 1888 (cfr Shahid 'Alt 1148, 1231- 
32, Solaymamyah 731) 

514 Athlr al Din Abod Hayyiln Mohammad al Jayy^nl H- 745/1345, 
junste, z4hirite, puis sh^ifi'jte; 
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a. al bahr al moMt tafsir Qor V, 10 (extr 94i-a~2^) 

515 JamAl al Din ’Abd al Razz^tq al KAsM + 730/1330 sollfl 

a latd'xf alji'ldm rasKopi. 770 b tafsir {c.h 421-6-1^). 

516 Shaikh Isa al Ja'fdH al RoMwl, raaltie de 532 

a faiwa (cit. 53^-a), 

520 Abou al FidA + 731/1331, prince de IlamAh historien 

a. ia'rikh almahk al mo'ayyad^ ed. Reiske, 1790, t II, 
pp. 338-343, 6d. Caire, 1286, t I, p, 75. 

b taqwim al bolddn^ trad Remaud, II-2, p. 97 

521 Abou al *Abb4s Ahmad-b-'Abd al Wahh^ib al Nowayrl + 732/ 

1332. shaa^ite 

a mhdyat al 'arah (encyclopedic), ms Kopr 223 (V, v, 
4), ff 411*^-^ 

522 Bokn al Din Abou al Mak^rim 'AlA al Dawlah al Simninl 

•f 736/1336, mystique 

a al Ta!wildt (suite de 480-a), ms. Caire 1,134, t. V, 
mQor GXIl,4(cfr 790-h-1^). 

b Mokdtabai (ila al Kflishi), ms Ind Off. Pers 1835, 
p 316 (cir 5/5-a) 

c cfr {790’^a-14^) et ( / / 5^-6-^°) 

523 *Aie. al Din Mohammad al Bokhari + 741/1340 juristc 

a Ndsihat al mowahhidin wa fddihat al molhtdtn, ms. 
*OnioAml 7889 , majm n® 11 

524 Mohammad Ibn al Hfiijj al F4sl al *Abdari -f 737/1336, juriste : 

maiekite 

a modkhal al shar 'al shartf, 6d Alexandne, 1293, 1, 17, 
527 Sa*d al Din al K^zarotlni, vers 745/1344, commentateur d'Ibn 
Sina 

a. comm, Qor’an XI, 90, m ms Londies Add. 16 659, f. 

seo^*. 

530 Mohammad-b-Q4ym^7 alDhahabi+ 748/1348, shafi’ite 

a ta'rikb al Isldm^ t VI (ann 301-370) ms Londres 
Or. 48^ f. l>>-2% 5i>.10®, 46^47^, ms. Pans, 1581, f, 4b-8% 
37S38b, 149% 206^^(79 §). 

' b kiidbalhbar ms Pans, 1584, ff 110^-112* (/S §). 

c Dowal al Isldm^ ms Caire, V, 56 (ann. 301, 309) 
d Mizdn al I'tiddl ed Caire, 1324, t I, 256, n" 2023 , 
t. II, 218, nM706 

e. Itsdn al Mizdn, ms MirjAniyah 
f kxtdb Simt al EaUdj (cite 530-a-6S®, 660-6-/®). 

531 *A1! QoImat4y-b-Aydemur al Jxldaki H- 743/1342, alchiraiste 

a, Ghayat al $Qro(ir (extr. <c kaldm al Halldj fi al 
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san'ah »,m ms.w majmou* » moshtatnal cc *ala tasrlf al kimiya », 
coll Aloiisi, £f 8% 26^-29^ 

532 *Omar-b-Mozalfar Iba al Ward! + 749/1349 historien 

a mokhtasar taWXkh al Mo*ayyad (extr. in 86i'a-4'^) 

533 Ahmad Ibn Padl All&h al 'Omari -+ 748/1348, shAfi'ite 

a masdhk aiabsdVft YII(foqapa, ms. A y4 Softly ^3 421 
634 D4woiid-b*Mcihrxioud al Qay sari 4- 751/1350 mystique 
a shaih 'Anqd al moghnf), ms. Gaire f 105*^ 
b shark kildb dl hojob, ms Gaire, flf. 203% 206^ 
c shark al(k Fosous » (cfr. 421 ms Caire , ft. 263^, 
27P, 272^, 3l7^ 377^ {5) 

d risdldk marmoiizah^ ms. India Off. 1921, n 22, 
ff 133% 134% 

e shark al « khamrtyak y> {cfr 403) ms. Pans, 3165, 
f 4 (cite id7i-a, p 255) 

536 'Ali-b-Yd'qoiibdlBarizt lenten 751/1351 histonen 

a molihtasar al « Wafdydt » (cfr 47 1 •a), ms Pans, 
2060, ff. 

537 Shams al Din Wafa + 760/1358, shAdhill 

a haqtqat al haqd'ig, ms. Gaire, maj^mi' 2, f 292^ 
(chap. YI) 

538 Aboh 'AbdaliAh MoghlatAi-ibn-Qilij al Hikri -1- 762/1361, tra- 

ditionniste han^fite 

a SIrflA, cit6 ap 770-a, 

6. mokhtasar al bdnml fi sirat Abt al Qdsim^ ms IPAO 
12 (extr de 429-a) 

539 SalSih al Din Mohammad Ibn ShAkir al Kotobi 4- 764/1363, 

histonen 

a ^Oyounal tawdrtkh, t. X (ann 297-337), ms Gotha, 
1567, f 10% 52% 62% 76^ 

540 Sdl4h al Din Khain-b-Aybak al Safadi + 764/1363 histonen 

a Al Wdft bi al wafaydt^ ms. Pans, 5860, f. 14% et 
2065, f. 137^. 

541 ‘Aftf al Dtn 'Abd All^h-b-^As'ad al Tafll + 768/1367, Mek^e ‘ 

sh&fi'ite 

a mir'dt al jandn, ms Pans, 1S89, ff. 236® 
b ta’itkh, ma Wiea AF 78, ff. 201»»-203® 
c ATasAr ai uiaAdnn, ms Cairo , ff 7, 9®-10“, 
d. Rawd al nydUn (noQ consults). 

542 TAj al Din AboA Nasr Mohammad-b-'All al Sobki + 771/1370, 

Damas, junste shafi'ite 
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a tabaqat ai bhdfi'iyah^ 6d Caire , , II, 151, III, 61, IV, 
123, 128, VI, 46-47 

b. qasidahy Citee m a, II, 264, yers 3, 

545 ShihAb al Din Aboti al * Abbots Ahmad al QastallAnl, ecnt en 
771/1370 

maqdmdt al 'ani^n^ ms Kopr 781, ff 125®, 129^ 134®, 

137\ 

550 Ibn Kathir + 774/1373 histonen , sh^tfi *ite : 

a, al btddyah wa al mhdyah^ t VI (ann 298-614) evtr 
m 830 a 

551 Taql al Din ibn Qotb al Din ibn Monir al Halabl + 772/1371 

histonen 

a r6edition du Ta'iikh Qoih al Din (cfi 8i0-a n. 2281) 
652 Taqt al Din Mohammad Ibn Eftfl' + 774/1373, sh4fihte . 

a Dhayl « ta'rikh Ihn al Najjdr », ap (c mokhtasar », 
ms Mirj^Lniyah (et m 740-a-/®). 

559 Ibrahim-ibn-MoAsa al ShAtibi + 790/1388 malekite 
a, I'tisdm, 6d. Caire, I, 349 

660 Sa'd al Din Mas*oud-b-'Oinar al Taftazftni +. 791/1389, junste • 
a fddxhat al malhidin (k restituer i 5^3-a) 

565 Borhkn al Din Ibrahim Sibt Ibn al 'Ajami + 841/1437, Alep, 

junste hanefite • 

a, al moqiafa (comm, de SiO-a^ ache 797/1394), ms. 
Fktih, 841 (avec erreur sur ranteur) 

566 Mohammad Ibn Khalil + aprks 810/1407, juriste hanefite ' 

a. Zohdat al moqtafa (abr6g6 de 56&-a)^ ms. Ayk Soh-' 
fiy4, 586. 

667 Shams al Din Mohammad Ibn Makkt al 'AmlU + 782/13&2, 
Damas, jnriste : imkmite : 

a kitdb al dkikra (extr. de ^4^-b, publ. m 835-a). 

570 Ibn Rajab, + 795/1393 . , junste . hanbahte 

a tabaqdt al handbilah^ ms. Leipzig, 708, f. 32®, 123^ 
(cfr. l^b, 39<2-a) , ms. Damas. 

576 lbrahim-b-*Ali Ibn Farhohn + 799/1397, junste malkkile . 

• a. al dibdj al nnodhahhabj 6d Fez, s d , p, 189, 227. 

579 Sho’ayb al Ilorayflsh al Makki + 801/1398 mystique 

a al rawd al fdhq, ms As'ad, 1417, ff. 88**, 119®*^, 6d. 
Caire, pp. 141, 152, =: 6 id ms Damas 107 

c, mandqib al awliyd, ms *0moAml, 219 (avec des 
pokmes de 447-a). 

JHtvdufi al ifalldf (« kkn wa kkn » apocryphes. Voir c). 
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[580 Suij al Dia 'Omar Ibu al Molaqiqm + 804/1401, Gaire. 

a tabiqdt al awliyd (perdu, source probable de 74 /-a).] 
58J Abou Zayd/Abd al dahinau Iba KbaldoOiAH- 808/1406, jurisle 
malekile 

a moqaddamah (ccnte 779/1377), fid Caire, 1322, 
fasi VI, p. 258, 279 , Quatrem^ro, III, 79 

582 Majd al Diu Mohamrnad-b-Ya'qoahal Firo'ftzab^idi + 817/1414, 

jun&te: sh46'jte 

a al mirqdt ab arfa'yah .. (ip. vie d*Iha ICbafif) (extr m 

583 KamAl al Din Mohammad al Damtri -j- 808/1405, polygraphe 

a Ifaydt al hayaivdn (grande recension) sub voce « al 
htmdr al ahb », 6d Caire, 1292, t 1, pp 276-278... (extr m 

// id, trad, angl Jayakai,t I, 1906, pp, 555-558 

585 Ahmad Ibn al HS-jj, ecrit vers 790/1388 mystique 

a 0ns al jalis, ms Berlin, 3410, f 8^ 

586 Ahraad-b-Mohammad Ibn Fahd al IIilll -f- 806/1403, juriste . 

im^mite 

cr. [lawqV] (exti in 8 j2-a-9'*) 

589 'Abd al Rashid b-S4lih-b-Notiri al BAkowi, cent en 806/1403 : 

a talkhU al dthdt (extr de458-a-/®, extr. m 923^ 
a -^9®) 

590 Mohibb al Din Aboh al Walid Mohammad Iba al Shihnah 

+ 815/1412, haneOte 

a Raivd [ai] al mandzir (resume de 520-a) 

891 Mo'in al Diu Abou al Q4sira Mahmoud Ibn Jonayd, ecrit vers 
191/1389, aShirAz biographe 

a Shadd al izda (1), ms Londres, Sapp 677, IF 26*"- 
29^, 1 !0*»-112*" , 6d, Denison Ross, 1919 
593 Sir^j al Din 'Oraar-b-RosUn al Bolqini H- 805/1403, janste: 
shAhhte 

a fatwa (cit6e 626-a‘i^), 

600 Ahinad-b-Moh.S.mmad al Tojtbi al Saraqostt Ibn al BannA'H 821/ 
1419, Merrakech, sh4dhilite 

a, qasidah « al Mabdhith al asltyah » , II, 347 (ap 8 8 S^b) 
6Dl *Abd al Kartm-b-Ibrahtm al Jill -h ap 826/ 1423 (Bagdad), soAfi : 

a. al kahf wa al raqtm, ms. Caire, VJI, 277, no229, 
f 219“ 

(1) II a 6te traduit en persau a) sous le titre« MoUamas al ahibhd » 
(ms. India Office , b) sous le titre « Dosiour al zd*%rin » par 'Abd al 
'Aziz ibn Mohammad Afdal alShirAzt (efr, 8i0^a s. v.). 
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'32^ 

h shark moshhldt « al Fotouhdl al mahklyah », ms 
Caire, VII, 47, n« 31, 819-820. 

e al insan al kdmil, (l^d Caire, 1304, II, 29, 39-41, 46, 
d, haqiqat al haqdhq, ms India Office 666 
e strr al nour al motamakkin, ms Caue, VII, S77, 
n" 229, ff 176, m\ 

f doit ah *aymyah (Fouwado bihi shamsol mahabbati 
tairo), p 197 et 211 (en marge de 502-a, p. 182-214 fausse 
attribution) fi sahwdhid ghaybiyah (533 vei s , coram pai 842) 

618 Taq! al Din Ahmad al Maqrtzi + 845/1442, historien sMfi'ite 
a fragment d’une ceuvre non identifiee (peut-toe son 
« al baydn al mo fid » (contie Ibn’ Aiabi) (Caire, ms raajm 
77*), cite ap. 927-a 

620 Zayn al Din Abou Bakr-ibn-Mohammad al Khowftfi 4-838/ 1435 
a solouk tariq awhyd Alldh^ ras As'ad, 1437, f. 97’'. 

626 Shams al Din Mobammad-b-Hasan al Bakri al Hanafi 4- 847/ 

1443 , mystique ; 

a, faiwa (jaw4b il4 Shams al Din al Sakh4wl Ibn al Qa- 
sabi) (extr. m 74/-a, vi^l 677-a). 

b. po5me (extr. in 677-a*5o,5«') 

627 Aboti Bakr al Tarini (arm du pr6c6dent) 

a. po5me (extr. in 677-a-4®). 

631 Badr al Din al 'Aynl + 855/1451 hi&tonen 

a hqd al jomdn (1), t XVIII, nis Petersbourg, Musee 
Asiatique, 177, ff 780^-785*^ (non consulte) 

b, ta'rikh al Badr ft awsdf ahl al asr (abreg6 de 550-a^ 
peidu, cit6 810-a^ II, 25) 

632 Shih4b al Din Ahmad-b- All Ibn Hajar al * Asqal&ni 4- 852/1449. 

a. faiwa (extr. ap p, 53). 

633 Shih4b al Din Ahmad ibn Abt Adasah al Moqri + 856/1452. 

a, nozm al jomdn, ms. Bayt Jamil, Bagdad (extr in 
941 -a, p. 51) 

€34 *Abd al Rahman-ibn Mohammad al BistAml 4- 858/1454, horotifi . 
« a al fawd'ih al miMyah* fi al fawdtih al makktyah, ms. 

*Omotiml, tas 416, XII, XVI (2), XXIX, final 

658 ShihAb al Din Ahmad al Shomonni + 872/1467 malekite : 

a Mazll al khifd (comm. SlO-a), ms. Ay^i SoufiyA, 585 , 
PAtih, 836. 

659 Abotx Abdallah Hosayn al Ahdal + 885/1480 historicn 
(1) Copie 630-a (cfr. 95 p. 218) Cfr. ms. Walt al Dtn, 2396 
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a Ghirbdl al zamdn (resume cle 64i-h\ ms Pa^diyah, 

660 Abou al MahSism Ibn Taghrlbjrdi + 873, U69 liistonen 

a al JSojoiim al %dh%iah,edi Juynboll, II, 190-191, 213, 
218-219 (extr de 7(>-a, ou de i57) 

b. al Manhal al sdfi, t. V, ms Pans, 2072, 87^. 

661 BoihAn al Dtn Ibrahim al Biq&'i + 885/1481, Mehkc, juriste 

shA.fi*ite 

a Nokat al waflyah (sharh al Alfiyah) (exU in 

662 Zakany^ al AusS^ri + 9:2!6/1520, Caire juriste sh^fi'ite 

a Akkdm al daldlah, ed Caire, 1290, I, 47, III, jC, 181 
(comm 23 i-a) 

664 Abo^i al Ma'Ali Sir^j al Din al Makhzotimi -t- 885/1480, Bag- 

dad, mystique 

a al borfidn al mo’ayyad (extr. in 953-n} 

665 Aboil al MawS.bib Mohammad Ibn Zaghdoun -h 882/1477, 

Cane, myslique sh4dhili Wdfl’i 

[a Motvash^hahdt, ms Berlin, 3420, IV® ff 40^1^ (1)] 
b Kiidb al Qanoun (extr ap 74/-a, II, 68) = Qaiodvtn 
htkam al ish) dq' xla kdfjai al soiifiyah ftjami' al 'afdq^ Damas, 
1309, p 46-47. 

670 Shams al Din Mohammad al Sakh&wi + 902/1497 sh^fi'itc 
a al iHdn bi al tanbth (recension de 550-a, reprod. 
m 850 a^i seq ) 

677 Nour al Din *Ali al BatanoAnl, vers 9001 \ AH juriste han^fite , 
mystique sh^LdhiW 

a al sur al saft ft mandqib al Banaff, impv Caire (2), 
1306, t II, p. 46-J7, 34, 46, 83, 92, cfi 626 (extr 74^a- 
II, 99) 

680 Abou 'AbdalIAh-b-*Abdal Rahmftn al BokhAri, vers 900/1494, 

hanefite 

a mahdsin al uldm wa al shaid'i*, ms Kopr 644 (chap 
wadfii’i'). 

681 Notlr al Din 'Alt al BorMni, ecrit en 907/1501, mystique 

shAdili 

a al zahrai al madiyak (ms. date 1037), ms personnel, 
pp 180, 182 (d’apr^s 500‘b). 

(1) Egalement atlribuoei Al KiUni ap 502-a, p 222 (marge) , et 
al Shiniielwi (-1- 1028/1619) par le catalogue d’Ahlwardt (III, 246) , k 
restituer h 447^a 

(2) Avec une coupure volontaire, pp 17 et 34 
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682 'Ali ibn Abt Qasibah dl Ghazali, vcis 910/1504, polygraphc 

a Khi'/dsat 'iqd at do)ar (tosurne de ,305-a), iiis Pans, 
4594, f 

683 ShihAb al Dia Ahmad Ibn Zarroiiq[ al FAsi + 899/ U93 , mys- 

tique 

a Sharh al luKam a I 'Ald'iyali (exti in 94Q-a) 

690 JalAldl Din 'Abd al RahmAn i^lSoyouti + 911/1505, polygiaphe 
a ta'ilkh al KhoJafd ms Inst. Fr, Cauc, anno oOl, 309 
(cfr cit Hi tiad. in d 

b faliva (exti in 862-a, I, 231) 

c tanzih al iHiqdd \m al holoul , ms Caire, VII, 53, 
ff 338“, 342“ (1) 

d, trad angl de a pai Jaiiett, Gdlcutta, 1881, pp. 398 
et n., 400 

e, qam* almo'dud (poui 403) ms Caiie, VII, 141, 
f 102“. 

698 Max^lana Ahmad Ardabili . jnnste imamile 

a. ffadiifiU al shV ah (les de /79~a^ e\ti ap / 183-a). 
710 Mohammad-ibn Abi Shai if al Tilims3.at ei i it 9 1 7/ 1 51 i , jui isle : 
malekite 

a. al manhal al nsfd (comm, 3i0-a), ms PAlih 838, 
Alger 1678 ^extr Wi-a) 

725 'Mi Ibn 'Abd al 'All al Kaiakial 'Amili + 937/1530 im Amite 
a maidhn al mopimln (res de 179-a, extr. in 755-a^ 
H83^a) 

m Shams al Din Mohammad Ibn KamSilpashd + 940/1533, Stam- 
boul, junste hanefite 

a. nsdlah ] \ [hijydn) al firaq al ddVah^ ms personnel 
(cfi ms JIamidiyah, majm 186, n 37, ms Nouri *Othm 
4972, n 21), in (me s v Holouliyah 

730 'Alt al EhawwAs -h 940/1533, mystique 

a. al jawahnwa al dorar, ras Noijui 'Othrn 2338 

731 KShams al Dm Ahmachb-'Ali al Oaljl -H %0/J544, . junste 

shAfi'itc 

- a nl 7sUfd [(lomm 310 a), t IV, ms Nouri 'Othra 982, 

735 Mawld Shams al Dtn Ibrahim Modarria Z&d6 + 959/1551 

a Wafaydt al a'qdn, rns Leyde (Warn, 819h IV, an 301 
738 B&U Khalifat al Soufiyahwt + 960/1553 


(1) d'api^s le ?nl'(/d‘ al mottdin de Qotb al Din 'Abdallah Ayman 
dl Noiiii al I&Fahbadht 
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a Shat h Foso^ a I Inkam [comm, inopi. Stam- 

boul, 1309, p 126 

*^39 Ahmad-ibn-Jab&l al Misrt al LAdi -f- ■veis 9&0/1843, navstiqua 
nfA'l 

a Jald al sadd /t shat mdm al hoda, ms, 'Omotliiat, 
tds 64(cfr 56 J -a) 

740 Mohammad-ibn-YahjdalT&dhifl 4- 903/1566, mystique qAdirl 

a. Qald’id al jaicdlw, ed Cane, 1317, pp 17, 94, 99> 
101, 104, 128, 131 

741 'Abd dl wahhAbal Sha'iawi + 973/1568 tbeologien 

a al tuboqat al kobta, ed. Caire, IdOb, pp 1, 15, 16,88, 
107-108. 125, 160, 173, 182 , II, 68, 99, 161 (= lawaqth) 

b al hibtli al ahmat, ed. Caire, 1306, pp 59, 131, 281, 
252, 272 

c al mhdn al khtdrhjah, 6d Caire, 1276, f. 14. 

d. lafd'if al minan, ed Caire, 1321 , 1, 1.8, II, 84 (1) 

742 ShihAb al Dia Ahmad-b-Mohanimad-b-Hajai al Haytaml -+- 973/ 

1568 shAfi'ito 

a al Jatdwn al hadUhiyak, 6d Caiic, 1325, pp 41,84, 
95, 213, 223-225, 240. 

755 Shay kh Ilasan-b-'Ali-b-'A bd al 'All al Karaki -+- vers 978/1567, 
imAmUe 

a 'omdat al magdl’ ft Itofr ahl al daW (extr m Sj 07 a, 
H83.a), 

769 Sayyid Mohammad ibn Qasim AM al Fadl + vers 980/1572 . 

a kitdh al shdnayn, ms FAtih 2643 chap. sa6r 

770 Hosayn-b-fliohammad al DiyArbakri 4 - 982/1574 hanbalite , 

a ta'itkh al kkamts, ms delOlOheg , s v « Moqtadir » 
(cfr d38-a, 530-a, 583-a) 

780 AboA Mohammad Mostafa al Jann&bl -f 999/1590 • historien 

a . al I'ldm al zSkhtt , ms Oxfoi d (Laud 232), anno 309 

789 DAwoAd al Antakl j- 1005/1596 litterateur 

a tazytn al aswdq, ed Caire (p 128) (cfr. S78 a) 

790 'All al Q&rl -j- 1014/1605, hauefite mAtortdite 

a. Shark htdb alshtfd, ed Caire, li85, 1, 7, II, 702, '745. 

b. nsalah fi alradd 'ala Ibn 'Arabi, ms Caire, II, 86, 
ff S'* . ed Staroboul, 1294 

c. nozhal al khdhr al fdlir, ms. Alger 724, f. 105* (cfr. 
50^-a) 

(1) Extrait d'al Mfi'l « Ihyd al qolodh » ['> ce n’est pas al M6'l + 

623/1226) dona6 ap (i60-a, II, 258 
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791 Ahtnad-iba Youbof al QarimanI + ^''19/161 1 histoiien 
a Akhhdi al doxoal, itnpi Bagdad 1282, p ttiG 

793 ^O'nai-ibn-’Abd al Wahhdb al 'Ordi + 1021/1615, jan&te 

shdfi'ite, inysUfjae qicbri 

a Shark al ms Noiiiii 'Othrn 1028^1 XII (comm 

3i0-a). 

794 BahA al Dla Mohammad al 'Amill + 1030/1021, jaiiste imd- 

mite 

a al kashkoiiU ed Cane, 1316, pp 90, 91, 96-97 
793 ’Abd al Ra*oiif Mohdinmad al Monawi -f lOdl/1622, jmiste 
shAfi'ue 

a al kawdktb al dorriyah (sic, exti m 340-a^ 9o9-a)^ 
copie ms Bayl al Naqib, Bagdad, 

797 Zayn al Dia Mar't ibii Y'D^sof al Maqdi&i -f- 1033/1624, juiiste 

hdnbdlite 

a ) isdtah fimd waqala jl kaldm al soHjiyah min al alfdz 
al moiihamah li al tuhfir^ ms Caire, VII, 546, n® o3, fl; dO®, 

38^, 42a, 43b^ 44a^ 51^^ 53b^ 54a^ 

798 al HijA,zi-b-Omai al SandiyoHni, 6cnt vets 1031/1622 dans la 

Delta, juiibto shAft'itc, mystique khalwati 

a hdhhiyai « 'Oyoiin al tawdrlkh » (sup 539’a), If 52^, 
56^^ 

801 Alimad-b-Khalil al Sobki + 1037/1027, jmiste shAfi'ite 
a nwihdj al honafd (comm 310 a), ms, Patih 840 

804 ,Ali-b.Borhin al Din al Halabi -f- 1044/ 1 0d4 

a tnsdn al 'oyou>t, ed Cdire, 1320, t I, 27B, 279 

805 Mohammad B4qir al Amir al DS.m&d al Astar^ibyt 4- 1041/ 

1631, juriste iraA.mite 

a al raudshih al samawiyah fi shai h aha iith al imd- 
mij/afc (sup le « Kdfly>) extp, m 933 a- 16*), irnpp Bombay. 

806 Sadr al Din Mohammad al SMrizi -H 1050/1640, jupiste 

imimite 

a. al hikmut al mota'dhyah* fi a I maui %l al robokbiyah 
(^ al asfm al axha^ah), lith Teheran, pp 26, .i90, 454 
807" TAj dl Din b. ZukariyA al 'Abshami + 1050/1640, hanedte 
a tiad didbe de 1150~a, ms Pans 1370, Cdue, IT, 75 , 
ou lous les passages concernant al HallAj son! sautes 
808 'Abd dl Ahad al "blotLTi (cfr. 1344) + 1061/1651, Stamboul, 
mystique khalwatl 

a hojjnl at wtddd, ms. Caire, Vll, 583, n® 99, ff 131^, 
132% 
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809 [Abou 'Abdalidh Mohanimdd Ibnal BalaMni, veis 1064/1653 

sub&titu6parerreurdsonhomonyme(cfi 474) ap Ahlwardt, 
Verzeichr.j ii° 32oO ] 

810 Mostafa HAjji Khallfah al Kdtib al Tchalabi + 1068/1657 lexi- 

cographe 

a Kashf al zonow 2 , ed Fluegel, n" 192, n® 9787 (cfr 

1610 a) 

b. Sollam al wosovl, m& autogiaphe Shahid 'Alt 1887, 
fo 94^ et in fine 

811 ShibAb al Din Ahmad alKhafciji + 1069/1659, juriste shAfi'ite 

a nashn al rtydd (coitim 3^0-a;,impr Caire, 1267, 
IV. 584-587 

812 al HAjji Mohammad Moumiii al JazA'iil + vers 1070/1659, 

jurisle iniAmite 

a Ahizdnat al KhaydL (chap, wara') (extr m 923^ 
a 14^). 

820 'AbdalSdlAni ibn Ibialitra al LaqAnl -h 1078/1668, junste 

rnalikite 

a hiddyat al moitd (Shaih Jawharat al tawhld) (extr. 
m 861-b) 

821 Shaikh SAlih Mahdi al Moqbili al Yaman! + 1108/1696, thdo- 

logien zaydite 

a al "alam al skdmikh, irapr in « Al ManAi », Caire, 
XIII, 666 , XVI, 65 

825 Mohamrnad-ibn-Hasan al Ilorr al 'Amili -r 1C99/1688, jurisle 

imAmite dkhbAri 

a al iisdiat al ithna^ashariyah (extr m 
ms. Londies, MCXCVn, p 111M12*^ 

826 Mohsin-ibn al ShAh Moitadd al Fayd al KAshi -h 1091/1680, 

junste imAraite 

a Kalimdl rnakyiolinah • (extr. m y23-a~24'‘' , cfr 
p. 543, 337) 

830 *Abd al Hayy-b Ahmad Ibn al ImAd al 'Akari -h 1089/1679, 

junste hanbalite 

a skadha^dt al dhahab^ ms naire, V, 72 , t I, ff 710- 
715 

831 'All-b-‘AbdallAh al Misii ecnt vers, 1075/1664 litt^idteur 

a. tohfat al akyds , , ms Leipzig, irbO (& v Mo'tadid) 
833 Ahinad-]j-*AbdalUli al Baghdad! -4- 110i/lG90 histonen 
a 'Oyoun akhhdr al a*ydn^ ra&. Londies, 23 310 t 175^ 
835 Mohammad BAqn-b-Taqi al Majlisi-f- vois 1110/1698, junste : 
imAmite . 
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a TiCliqfU ktlab « Amd ai dmil o (cite o67-tt, cl’dpies 
rabr6f?p de Sliaia:! dl Dia dl 'A«nili h- , exlr m 9 23- 

a-27‘‘) 

840 Moliainmad-iha-Aliindd Ibn. *AqilaU Il.i0/1737, la MekKe, 

jaribte sh^irrite, mystique qAdiii 

a ta'y ikh [No^khat al iro]ou(i» ), ms Cane, V, G7 (amio 
309, d’apres 79,9-flf) 

841 Ahmad al Dolonj^wi al Azhaii + 11:23/1711, Gaue, juriste 

malekitc, mystique iifA'i 

a hdshiijid « tadikh Baghdad » (cfr 950-a), ms Noun 
*Othm 3094. 

842 ‘Abd al Glidiii al Nllbolost + 1113/1 731, juiiste hanefite, mys- 

tique naqshbendi 

a Hath al asldt^ ms Cane, II, 143, ff 13, 13, 36, 38-39 
b Jam^ al asrdj , ms Caire, tas 304, f peuult. 
e Kaslif al sir/ al ghdmid (comm 403-b) 
d 7add matin, ms Cane, tas 362, f 102® (cfr 742-a) 

843 Mohammad-ibn *Abd al Kahim al Lotfi, 6crit eu lllS/1703, 

Jerusalem, jmiste hanefite 

a. aljawhai (= al fatAwa al rahamlyah*?) (exti m 920- 

844 Ismail Haq,qi al Biousawi + 1137-1725, Brousse theologiea 

fl, tafstrrouk al baydn m Qor XV, 86 , XCIII, 5, ed 
Cane, 1255, t II, p 317 (eu bas) , t III, p 1348. 

846 al Mahrazt, nosayii 

(copie) executee eu 1211/1796 de /73-a ms. Pans, 1450^ 
f. 176^ 

847 al amir Haydar Ahmad al ShihS.bi H- 1162/1748, emir druze 

a la^iikk, impr Gaire, 1900, t 1, pp 237-238, 

849 Shaykh Mobtafa-b-’Ali al Bakri + 1162/1749, juriste hane- 
flte, mystique khalwati 

a al soy oaf al luddd^ ms Gaire, VII, 82, f 46*^. 

851 Jd'fai -b-Hasan- b-Abd al Karim al Birzanji 4- 1177/1763, 

Medme shdfi*itc 

a aljanl al ddai, lith, Bombay, ‘Oraotlmi, 565, ff 16^-1 7^ 

852 Mohammad Beg R^ghib PishS. 4- 1176/1763, Stamboal, giand- 

yizir 

a Safinat al Rdgbxby impr, Gaire, 1282, pp 99-100, 321, 

440, 

853 Mohammad-' Alt -b-^Ali al TahAaawiecrit eu 1 158/1745, hanefi te 
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a Rashskdf zshldhdt al fonoun, ed Sprengei , GalcutUi, 
1854-62, p 27d(s Rad HABBA, cfi. 

869 Abou al Khayr 'Abd al Rahman al Sowaydi-h 1200/1786 
a Kashf al hojob, impr Caire (s d ), p 9 

860 Yahya al Jalili al Maw&ilt -h 1198/4783 hislonrn 

a sud] almolouLy ms I-ondies, 23 306, p 433 

861 Mohammad Amin al Khatib arOmari -f- 1203/1789, Mo&soul 

a manhal al safa, nis. aulogr coll AIou&i (fA'idah) 
h inanhal al aivliyd, ms Londies, Supp 679, f, 159^. 

862 Aboti al Fayd Mohammad Mortada al Hosayni al WAsitial Zabidi 

4 - 1205/1 791, juuste hanefite, lexicogiaphe 

a ithdfalsdfJah almottaqin, impi Cane, I, 28,31,250- 
252 , VI, 217, 539-40 , VlII, 484 , IX, 33, 394, 402. 569-70, 
578 , X, 176 (coinrn de 280-a) 

b hqd al jomdn al ihamin' ft al dhki wa toioq al albd^ 
wa al talqhi, u\h Kayyali s v « JldllAjiyah » (cfi . 809-b) 
879 Ahmad-b~ All al Dalji, litterateui, eciit en 1219/1795 

a, al faldkah wa al maflatikoun, ed Caue 1322, p 127 
888 Ahmad-b-Mohamniad' Ibn *Ajibah veis 1235/1819, daiqAwi 
(cfr a-I, p 6) 

a, 'tqdz al hainm^ ed Gaue, 1913, II, 359 ctl, 4,82, 156 

b. fotouhdt ilahtqah, id , II, 3 '7, 427 (comm de 600-a) 
890 Ahmad ibn Mohammad al SAwi H-* 1241/1825, junste male- 

kite, mystique khalwati 

a hdshiyat Tafsh al Jaldlayn, impr Cane, s, d. 2® ^d 
(IV, 70). 

910 ShiMb al Din MahmoUd al Alodsi + 1270/1853, Bagdad 

a. Nashwat al moddm, Bagdad lith 1293/1876, p 77, 
b^ Ghaid\b al tqhhrdb^ ed Bagdad, 1327, p 259 
915 Ibrahira-b-Mohamraad al BAjouri + 1277/1861 shUfCite 

a, Sbaih « Jaioharat al lawhtd )>, ed Cane, 1281 (cfr, 
820-a)^ in veis 6 Alqdho fVl yamm d, 

919 Shaykh Mohdramad-b-*Ail al Sanolisi 4- Jaghboub 1276/1859, 

fondateur de Copdre des Senoussis mAlikite 

a al iialsabil al mo*tn ft al tardhq al arba'in, ms/ col I 
H H *Abd dl Wahb5b 207, p 25 (dhikr et sanad des !Halld- 
jtydh) (eft 809-b) (1) 

920 Abou Yousof Mohammad Amin al WAV + 1273/1856 (cite 

910-b^ p. 254), Bagdad, mystique qAdiri 

(i) Une traduction franpaise i peu pr^s introuvable aujourd hui en a 
ete taite par A Colas (autographiee a Alger, 1882). 
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a fatwa (citant 84S-a), citee m 94J-a-4^ 

921 Mohammad al 'Oyofini-4- i27o/J858 BisA TchoblAgh (Kuidistan), 

mystique naqbhbendi 

a maimou^ lasd'il, ms coll Aloti&i 

922 DiyA al Din Ahmad al Gumushkh&nl + 1276/1859, mystique 

naqsfaendi 

a. Jdmi' al osoiil ft al aioltyd, Cane, 1319, pp. 209, 224, 
228, 244 

923 Mohammad BAqir al Khoi!lns§.ri + vers 1287/1870, junste 

imArnite (osoAli) 

a Rawddt al janndt, lith Perse, 1307, I, 31 , II, 209, 
211, 226^237, 280, 316 , III, 378, 442, 455, 500 , IV, 96*. 203^ 

927 Ndwfal Bffendi Mawfal, chretien piotestaiit, publie ea 1876 

a Saws mat Solnymdn fi annul al "aqd'td wa al adydUf 
p 227, 228(cfi 6i8-a) 

928 Mawia Ahmad Allah al BitAwari (Pi&hAwdrl) ecrit en Afgha- 

nistan, junste hancfite 

a ink fat al ihhivdn ft al iafriqah bayn al kofr wa al 
Hmdn, lith Indc, s. d pp 22, 27, 37, 38, 75 

930 MostafA b Mohammad al 'Aroilsi 4* 1293/1876, Gaire, junste 

shAfihte 

a l^atd" 'I al afkdr (superglose de 23i-a , cfr 663-a), 
Gaire, 1790, I, 68, 104 , IV, 92, 94, 121 

931 JibiA*il HannotSish Asfar, 6crit vers 1287/1870, A Bagdad . 

chretien 

a, Montaji^ ai moridcT ft TaWtkh Baghddd, ms. de 
Tauteur 

b Mokhtasar al mostafdd^ min ta*rikh Baghddd, abrege 
de a. ms coll Garmes Bagdad. 

932 Mohammad ibn 'Alawi, ibn Mawia Ahmad, ecrit en 1286/ i869 , 

A Bagdad 

a Jdmi' al anwdr (trad de i355-a), ms coll Aloiisi, 
pp 226, 234 

938 *Oraar al Att&r al Dimishql th^ologien 

' a al fatli al mobtn' (i radi iHirdd al mo' land 'ala 

Mohyi al l)ln, Gaire, 1304, p, 29. 

9i0 Botros al BostAni 4- 1301/1883, encyclop6diste chretien , 

a Ud'irat alma'duf^nxi^v Beyiout, art Hallage, t. VII, 
150-154 et Ibu ^Aqll [38 4- |) 

941 Khayr al Din No' mAn Ibn al Alotlsl + vers 1320/1902, Bag- 
dad, jui iste hanbalite 
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a Jald al ^aynayn, Game, 1298, pp 35, 43, 44, 48, 50-54 
942 MahmoAd-iba-Khdlillbn al'A/iai.ecrit vers 1281/1864, a Damas, 

6i udit 

a al Raivd al zdhir, ms. autogr Gaire, II, 87 , t I, 
425** ; II, ^37^ 266*^, 

948 Hasan al *Idwi al Ilamz^Lwi -+■ 1303/1886, Caire, jmisto male- 
kite 

a al madad al faiydd, 2 vol , impp Caire, 1276, 11-32*^ 
(comm 3 i 0~a) 

950 Mohammad Rashtd al SaMI, eciit en 1305/1887, d Bagdad 

a, Nof) hah ta*'itkhh/ah, impr Bambay, 70 (3 nov, 
1887) du « Nokhbat al^Akhbdr » 

951 AboCi al Hoda Mohammad al Sciyy^di + 1326/1908, Prmkipo, 

mystique nfA'l 

a Qilddai al jawdhir, 2* ed Stamboul, 1302, pp. 137, 
140, 200, 336, 348, 459. 

952 al Salihdni ecrit en 1308/1890, h Beyrout, chr6tien (ordre des 

jesuites) 

a Mokhlasar « iartkh al dowal n (resume de 472-a)^ 
pp. 271-272 

953 Sir^Lj al Din Mohammad Ibnal Fil, ecnt en 1310/1892, i Mos- 

soul, juriste , hanefite, mystique rif4'l 

a khitdm al misk a I adfar, ras autogr. cat. Geuthner, 
1912 (comm du lahiq al Kawtkai de^64), pp 80, 253. 

956 Mohammad al AnMbi, ecnt en i ^84/1865, au Gaiie 

a jffdshtyaf Shark « Jawharat al iawhtd » (oh. 5->a) 

957 MoH^l Mohammad -b-Mahdi-b-\l)i Dharr al Nar&qi, im4mite : 

a [dhayl) moshliidi al 'oloum^ 2'’ed lith Teheran, 1322, 
p. 309 

959 Yousof ibn Isma'il al NabaMni, 6cnt k Beyrout, junste . 

han6fite 

a hardmdt al awlhjdj ms Damas (copie MMih) (extr de 
74i-d et 7 9 5^ a) 

b Jdmi^ al thand 'ala 4 lldh^ impi . Beyrout, 1324, p 51 

960 Mahmoud Shokrt al AloRsi, 6ci it k Bagdad, jui iste hanbalite 

a Ghdyat al amarii (coutie 959, pseud Abott al 
Ma'ail al Saliami, ed Caire, 1327, 1, 363 , II, 258, 355. 359 
b Akhbdv Baghddd, 4 vol. mss 
c Notes margiuales de 

061 Ibrahlm-b-Yotisof Mas&bikl. ^cnt ?i Beyrout : chr^tiea ! 
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a Jawdb (a J69d a) m « al Machriq », XI, 880-881, 
aotit 1908 

967 *Abd al Qiidir al Wardighi, de Chefchaoaea (Rif) mystique 

a salioat al xlhwdrC wa nosrat al khiKdn, chap XIV 
(pp. fiB-SS de Ted Gaiie, 1298], leiutation de Sha'ykh 
*Alaysh al Mi&ri 

970 Shaikh *Abd al Maunan Dogozli, ecrit en 1301/1883, nijsti- 
que khal^dti 

a Ma^dwa al raghd'ib impr Stamboul, 1306, pp 14-4- 
145 (5). 

973 Sha'ykh Hashid Ridl, theologien salafi, diiecteur de la revue 
" al Man^r'* (Cane), fondateur du S6minairedesMissionnaires 
masulmans de Roda 

a glose du tafbii de Shaikh *Abdoh, ap al Mandr ”, 
1336, t XX, 7, p. 309 et n (d aprfes 280^ay c). 

975 al Madarisf, cent avant 1320/1902, juriste shAfi*ite 

al, at tanbih bi al tanzifi^ ch. VII (cite lu 976'a) 

976 Ahmad-b-lbrahira al Najdi, eent a la Meitke, 1320/1902, junste 

haabalite 

a ianbth al nabih (contre 9 75 -a), impr Gaire, 1329, 

p. 266 

Appendice Temcytgnages oiaux ou eents recuexllis d* auteurs con- 
iem'poTaxns en arabe 

977 Jamil Sidql al ZaMwl, philosophe et poete 

a temoignage oral (Bagdad, 25 dec 1907) (efu i695-e) 

978 MaVodf al HasSfi, po^te 

a t^moignage oral (Bagdad, 31 dec 1907) 

979 Shaykh Mohammad al Yamant, ne vers 1256/1840 ' 

a teujoignage oral (A'zamlyah, 15 mai 1908) 

980 Mirz& Abou al Fadl al Jorf&dhaqS,ni (GulpaygS.nl), n6 vers 

1251/1835 behAi 

a temoignage oial iCaire, 10 mars 1910), 

93f *Omar-ibii-Hosaya al KhashshSb, n6 vers 1860/ <844, librdjre 
a temoignage oral (Cane, 27 nov. 1909) (efr, i565-a‘2°), 

982 Shaykh BSdi al Sannirl, Hr mars 1910 (= 1328), mystique 

a temoignage oral (Caire, i6d6c. 1909) (efr 970-a-28^), 

983 Isd-b-Iskandar Ma'loiif, ^crivam chretien 

a mashdhir al 'arab^ ap ” Moqtabas ”, VI, 317 

984 Shaykh TShir al Jaz&’irli, ne ^ Damas vers 1275/1858 
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a temoigudge 01 di (Gaiie, \S janv i910) (cfi 9t5~a) 
983 [*Abbds Effeadj] *Abd al BaM, chef du beliaisme depuis 1892 
a. tenjoignaj»e oral (Paris, 25 nov 1911) 

6)(cfi 980-a-5^) 

986 Shaykh Ahmad Raflq-b-No’mAn al Jomayli, marcliand, de 

Bagdad (cfr 4603-a^ p 381) 

a documenU etief^rences communiques {499-a^i 223-a) 

987 al HAjj' All al Tagliistfi.nl, alchimiste, fle Timour Khfin Shoura 

а. tPMOignaqe oral (Stamboul, 18 avril 1912). 

988 Abdallah Abd al Pfi.di (pseadoQ.) chretieri protestaut 

u al tasawioof^ ap « al Sharq loa al Ghatb n® ISoct. 
1912, p. 390, col 2 

989 Anastfisyotis Mfilri min IlyAs al Karmal! (Anastase Manai), 

d Bagdad, leligieux carme 

a ciitique de 1 695‘h ap. « Loghat al Uirab », t IV, 
dec 1912, 255-258 

б. critique de 'J 695-j ap « Loghat al *arab », aotit 1913, 
p. 10140b 

c cutique de J640-e, ap Loghat al 'arab^ sept 1913, 
p 154. 

d critique de il24-a^ ap Loghat al'arab, janv 1914, 
p 383. 

e. critique de i695-U ap* Loghat al 'arab^]M\\\, 1914, 
p 51-52 

990 Mawla 'Abd al Hafiz-b-Hasan al Hasaul, sultan du Maroc de 

1326/1909 d 1330/1912 

a declaration (notee et trad, in Hubert-Jacques, Les 
journees sa7iglanie$ de Fez, Pans, 1913, p 227, cfr. 9i5-a-i^ 
sur vers « Alqdho .. ») 

991 Ahmad-b-'Abd al Mohdi al Salti, cheikh de Transjordane 

a temoignage oral (Jerusalem, 16 aviil 1918) 

992 Tza al Din 'Alam dl Din al Sorotijl al Tanoiikhi, officier hedja- 

zien 

a qasidah « al 'Arab » (ap, « Kaxokab », Gaire, 

n° 89, 9 avnl 1918, p H, coh 2 vers 47 copie de e Ana' 
man ahwa ») 

993 editorial non signe de la a Qiblali », Mekke, 10 jom, 1”, 1336 

(1918), Q® 157, p 1, col 4, cite levers « Alqdho flHyamm » 
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111, — AurEUilS PBRSANS. 

lO^i Aboti Sa*id Fddl AlK\h Ibn Abi al Khayr al Malmawt, ne 357/ 
968, -+* 4^40/1048, po6te mystique 

cr, (fragment) public pai Ba’iqaiA {U57-a-2^) 
i) Robd't (« Atia’dI Ilaqq »), in J. R A As Soc Bengal, 
19l2(!9ti),p 646, noi230 

1055 'Ali al Hoj win! al JollAhi Ganj Bakhsh -h 466/1074 {'?), Lahore 
mystique, auteur de Touviage suivant, dont la redaction a etc 
achevee sexilemevt entie Tan 473 (mort dlbn Salibah, auquel 
sou fils ({ asuccede », p 173) et Tan 477 (inortd*al FArmadhi, 
cile cotnriie vivant, p 169), bien que cei tames paities en aient 
ete ledigees aupaiavant smon du vivant d'al Qoshdjii(H- 
465 , p 1tj7), dumoms du vjvantd’al Gorg^nt (+ 469, comp, 
p 169 1 2etl 13 , cfr. intiod p XVIII-XTX) — Noterque 
la taidlyah ajoatee au nom d'al Ans^rt (+ 481 -p 26 1 2) pent 
fetre luie surcharge de copiste, — inais que le « Maqdisl 
cite p 260, esi surement le zAhirite et mystique comiu {25 6)^ 
n6 en 448, et celebre pour sa precocite 

n Kashf al mdhjoub^ ms Pans, Supp, pens 1086, fF 86^, 
90^ 97, 106% 117\ 129^ 149M50% 1S0% 162% 165% 181% 
201^ = ms Pans, Supp. pers 1214, ff 107% 133^-134*, 145% 
164^, 171^ , 172*^, 225*' = tiad Nicholson (cfi i 692-f), pp 
66, 131, J 50-1 53, 158, 172, 189, 205, 226,249,259,260,281, 
285, 303, 311, 344 

b lialiT al mwhdj (perdu, cite fl-trad, p 153 , identified 
tort avec son Mtnhdj al Dtn, ap trad. p. XIX) 

c Sha'ih kaldm a/ Afai/a/ (perdu cite a trad p. 153) 
1057 HizAm al Molk -h 586/1093 vizii shdfi'ite 

a Snjdsat Ndmfh, ch XLVI, ms. Pans, Supp Peis. 
1571, f 179^ ■= trad, fr Sdicfei , m Ecoie Langues 

Onenialrs, Pans, 1893, p 18b , trad p 271 (1) (Ghiydth, disci- 
ple en 290/902 d’Ahraad-b-KIinlaf al IlallAj, semble identique 
k notre al Halldjl 

1059 Shaykh al Is!dm AhoA Isma'il 'Abdalldh-b-Mohammad al Ans^iil 
al Harawi + 481/1088, juiiste hanbahte, mystique ma- 
Idmali 

a tabaqdt al wiijlyah^m dialecte archaique de Herat), 


(1) Comp, FihuwU L 188 Et Maqrlzi, htCdz al konafd, ms. Gotha, 
1652, H, Bunz, Leipzig, 1909, p. 130. 
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ms Notit'Othm 2500 (date de 839/1435) i) ap vies d’al 
Biatdini alJoaayd, alNibdjf, dl Isfahdni, lbLV\U . 2) (3®clAs>se) 
al Hdlldj (lesurne biogiaptnqiie, teinnignages d’lbii Khafif, al 
Daqqdq, dl Shiblt, 'Abd al Malik skdf, Haykal, Ibrahim-iba- 
Pdtik, dl Hdidwi (30°-3h°), miracle^, 7 hikam fcfr 170 a) ^ 
citdtioa d\il Moi td'ish , 3) dp vied’dl 'Obuli , 4) iii chap fiaal. 
4, Rouzmmehs exU ap 
c extr ap 1176~a-i5^ 

d extr m ii57-a-h^ 

1070 Abot^ 1 Ma'&li Aloha miTidd-b 'Obaydallah al Hosaynl, ecnteii 
485/1092 

a Baydal alaih\i(in,^\ii (duchap IV) cife pai a, f 
241^. Notei que le texte da Baydn publie par Schefei (chrest 
pers , I, 132-171), est lioiique , non seiilememt le chap, V 
maaque (vou iiitiod p 135), inais la fia da chap IV (inojab- 
birah, soufiyah , duaoacee texte p 152-153) y fait defaut (id 
dp mb. Paiib '^upp Pets Idbb) 

1081 Abou Torab Mmtddd Ibji al DS'i al RAzl, vers bOb/lllI (1) 
a iabnial aVaiuunm fi ma'iifak maqdldl al andm^ lith. 
Teheran, 1^12/1895, a la suite de iQ29-a, chap XM, 
pp 400-402» 406, 418 (ctr 1 25-a, 170 a, 109i-a-J49\ 
i7H^ 182\250-a-52^) 

1090 JSkoiOs (JAkti) dl Kord! + 590/1193 Qantarat al risAs 

(SAmarrA) mystique 

a (fragment) dp I09i-^a- ! 222^) 

1091 AboA Moharnraad-o-Abi Nrisi Hoi^zbahAa (al Sagiiii) al Baqli 

+ 600/1209, bhiiAz mystique 
a cfr 3 SO 

h Shafh a/ Shalhtydt (cite 1150 a, a° 43, p 64, et 
810-a, 7522, t iV, p 38), rns Shahid ^\1! pAshA, 1342, 

n® 19, 185 pages datd 849/1445) et ms QAdt’askar Monla Mo- 
rAd 1271 ^ 1290 du catologue), compose a PasA et ShhAz ea 
570/1174, d'apies un original arabe(cfr, S80) pagination da 
ms ShabidSli, pp 4-5,9, 12, 14, 16-19 (biograpliio), 59, 
71, 82, 92, 109-120 (AbAnid Gharib = lliwAyAt, VJ-XXVH), 
121-122 (leur examen), 122-146 (MotafarraqAt KalAm al Hal- 
lAjh 147-108 (Irad persane et comment du. ICttdb al Tawd- 
sin, ch* 1695-j), 176, 178-181 (AsAnid Gharib rr: RiwAyAfc, 


(1) Selon l229--a, p 320-321 , mais il y a des retouches du VIP- 
XIII® s (p. 417, 422) un passage Acrit avant rav^nement de Saladm 
[9 426 ) 
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I-V) (Note que la pagmation du texte-base de ce ms a iejet6 
la suite de la p 9i (mashiVikh), aux pp 173-178 et que les 
pages suivantes 178-181 devaient ^iicplaceesavantlap. 109) 

G Aitdb Qodslyah, tiis Pans, supp* Per'=*dn, 1356, ff 174'^’^ 
d ({%tdb Shaih al Towdi^in (cite 69 I) = b, pp 147-168 

1101 Farid al Din Abou Ilamid Mohammad-b-Ibrahim *Attar + veis 
626/1229, Nifa^ipour poete mystique 

a Hayldj Ndmeh (-zsllalldj Achneh, = Mansour Ndmeh), 
hth ap. « Kolliydt » de *AMi, 6d Lucknow , pp, 583 770, 
ms Caire, persan, p 517, ms Elliott (Bodl ), 209, ff 616^ 
seq , ms India Office, 1096, ff 438 seq , ms Londies Or 
353, pp 200, 234^ (Iragni ) = ms, Loudres Oi 6634, ff 1- 
208 (date 861/1456) Epopee metaphysiquc en 79 chants 
(10,000 vers), conclusion de i 1 01-d^ utilisant le martyre 
d’al IldllAj comme cadre allegoiique 

b, Bolhol Ndmeh^ Pans, Supp pers 811, f 450% 
col 2-3 

c Tadkhrat al Awhyd, ed Nicholson, Londres, 1907, 
II, 12, 37, 101, 125, 135-145, 161, 211 Texte a completer au 
moyen des mandqib al Halldj, trad arabe anonyme dell, 13b- 
145 (ms coll AloAsi) , cfi 1 320 at i 580-b 

d Jaiohar al Dhdt (extr ap i580^a-8^) « Substance 
de TEssence », epopee en 94 -h 67 chants (34 000 vers), pre- 
face au Hayldj Ndmeh 

e Maniiq al Tay? , ed Tassy, Iigne 2271 (et 2258) (extr. 
ap. /659-a) 

H 03 Shaykh Majd al Din Abou Sa’id Shaiaf b-al Mo’ayyad al Bagli- 
dAdi + 616/1219, Bagdad, mystique kobrawi . 

a Rtsdlah fi al safar, ms. Kopi 1589 (chap kh^ss al 
kh^ss) 

1106 *Azlz-b-Mohdramad Nazafi + 661/1263, Abeikouh, mystique 

a hash/ al haqd'tq, ins Londres, cat. pers., Ill, 1095 
b maqsad agsa (non consult6s) 

1107 Najm al Din al RAzi (DAyah) + 654/1256 mystique 

' a M%i sdd aVibody ms. As'ad 170b (3e partie, debut), 

1337, ff. 2^, 3^ Livre III, chap XIX-XX (ms Pans, sup. 
pers., 1802, f. 43^, 64% 67%, 

1111 JalAl al Lin Mohammad al RoAmi, ne 602/1205 Balkh, + 
672/1273 Konieh, mystique mawlawi 

a Maihnaw\^%*ma^nawi^ ed turco-persane, Gaire 1268, 
lib. H, § 8, veis 64 (p. 13) , II, § 23, v, 13 (p. 51) 5 II, § 45, 
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70 (p 92) ; III, § i6, v 99 (p. 27) , III, § 177, v, 10-12 
(p 146),IV,§56, V 8(=II, §523, V 13) , V, § 63, v. 10-19 
(p 81-82) = hfch Bombay 3267/185! = ed Tdbiiz, 1890 
b Dtwdn iShams al Haqd'iq [Shams Tabrh), Tdbiiz, 
1280, p 199 (leprod et trad in i692^d) 

c Fihi md flhi min al madnfwa al haqd'iq^ ms As'ad, 
1614 (en piose) , cfr ms Fltih, 6296 

d Hikdyat Shaykh Mansour Halid] (apocryphe), poeme 
de 205 vers, ms Loudies, Or. 248, ff. 81-87 

1112 KhwAjdh Naslr al Din Mohammad al Tottsi, n6 607/1210, 
4- 672/1273, philosophe im^mite 

a Awsdf al ashrdf ft al siyar tva al solouk^ ms. Ind 
Off* , Pers 1809, b^b V, fasl 6 9S0-a-2'^). 

1121 Ahmad al Roliini +. 717/1317 (?), mawlawi (I) 

a Shaili al arbd!in^ ms Pans, Supp. pers 145, ff 57*^- 

- 68^ 

1123 Shams al Din Ibrahim al Mohtasib al AbarkoUhi, ecrit en 
718/1318 

a majma' al bahiayn^ m^ Pans, anc fonds peis 122 
(cxtr in 1610) 

1126 'lz7 al Din Mahmoud al Kashi -f- 735/1334 mystique 

a^tarjamatiKaV\wdn[>'>[Q,\\ i/50-a,p 5b5) (cfr. 401- 
a) (cxtr m 1139 -a), ms Pans. 

1127 Hamd AllAh al Mostawfi, ecnt en 740/1339 

a Nozhai al qoluuh (geographie), lith Bombay, 1311, 
extr m 1661-a^^ 149 

h, IVrlkh Goztdah, ms Pans, Supp pers 173, f 206*> 
(B^tb V, fasl 4), trad arabe , et turque (iS34-a). 

1129 Mahmoud Shd.bist&ri + 720/1320 poMe mystique 

a (zo/sAdu i-/?ds, mss. ties nomhieux (publ m 1602- 
d, 1SSO-a-6° ;cfr 1 56 l-c, 161 7~a Qi / OOl-a-l^) = quest, 
Vn [Ana'l Haqq), veis 1-19 , los veis 9-14 sont inseres par 
le texte 1602-d dans la quest. I [tafahkor), vers 12, seq 

1130 Mohainmad-b-MahmoAd Amoli -f- 753/1352 encyclopediste ' 

a. Nafdhs al fonoicn, ms Gaire, persau 518, f 111, 148, 
119 

1134 Abou al ILisan *Ali al Alfi + 8^2/1419, baktAshi horohfi 
a lawhid Ndmeh, exir ap IVSO-a, 


(i) Riea, Gat pers , ms. LonJres, p 39^. L’ldentification de Blochet 
(Cat. Pans) est douteuse 
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1135 Shams al Din Mohammad ll§.fiz Shiidzt + 791/1388, pofete , 

fl. Diivdn^ cd Ro‘^cn/weig-Schwannau, I 318, 364 , 

206 , III, b30 (cfp ibJ2), lith Bombay, 1277, p 12 (4" bk'- 
lyah, \eis 4 , 9*“ dAliyah, veis 11-12) (cfi / 673-a) 

1136 Mohammad-b-lbidhim al KSzarotllui ai Siddiqi-f 790/1388 (1) 

a SInfa al usqdtrC [i shat ghoulh alanam (= llifA*i), m& 
Ay^ SotjfiyA 3461 (e\ti in 735-0). 

1137 Rashid al Din Aiiou al Fadl Ahmad-b-Abi Sa*d al Maj^bodht 

a {tafsir) ka^hf al ast (17 , ms Mechhed (catalogue publie 
ap (V Maila' al bhoms >> de 1230, t II, pp 4G9-b01), p 486, 
20 (exti in i i d2-b) (copiede ! i07-a) 

1138 H^fiz 'AllAf, Pent en b2J/i418 i laMckke po5te 

a ^'ali JSdmeh, ms. Peter&bourg (Oat Rosen, p 218), 
fi 302‘*-30b‘" (versification de HOJ-c)* 

1139 Khw^jah Mohamindd b-Mohammad PArs^ al Bokh^iii + 822/ 

1419, Mediiic, naC|Shbc(Ddi 

0 , Fast alkhtab, ms, Beilin 289, ff 68®, 66® (ext r de 
i 055-0, du « tdrjaniat al *dw^rit » el de 420~a), 

flag 111 1 i 55~a’-8^ ^ II8o-a-4\ 

1140 Ahmdd-b-Mohammad-b-Ydhya al Kh-w&fl « Fasib », 6crit 

vers 840/1436 

a Mojmal FasUii, ms Pelersbourg, 271, ff 314-323 
(extr de ^7 ^-a et / 5/-C) « 

1141 Mohammad-b-NAsir dl Din Ja'far al Hosayni al Makkt, toil 

dans rinde (823/1420), tchishti 

0 Bahr al ma'dtit, ms Pans, Supp. pers 966, f. 132®'^ 
(critique de -23 d-e 3®, attnb pai erreur A Ibn 'Arab!) (tiad 
in l670-a-2^, cfi. ib70-a-F) 

1142 ShihAb al Din Lotf Allah llafiz-i-Abroft •+- 834/1430 : histo- 

rien 

a.ta'vikh^ms E G Browne, f 781-783 (efr 17 i •a) 

1 144 Rokn al Din YdhyA-b-BoihAn al Din Ibn Jonayd + 840/1436, 
ShirAz historien, pctit-fils de 59 1 

a Sh^at al shaykh al Kabir Abt 'Abd Allah al Khajif 
(= Tarjamat Ibn Khaf\f = biogr de i4i), tiad pers. de 
36M’-a,ms Kopi 1589 (in medio) rs ms Berlin, Or oct 303, 
cnap IV, § 6, n 1 , VI, 4, n. 1-6, § 7, n 1. 

1 146 Mawk Shokr Allah EGendi b al ShihAb Ahmad al Rottmi, 
ecrit en 888/1451 


(1) Cfr 95 1 a, p. 13 et 36i i, p 7. 
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a Bahjat al tav)dTikk [\o\i iidid turque 
ml Jalal al Din ’Ali-b-Hamzah alToftsi al Azaif,-+- en DakAQ,866/ 
1461, m 'matollaht 

a. Jawdhir al asrdr (6cnt 840/1435), ms Pans, Supp 
Pers. 128, t 73*^ (extr de il ! i^b) 

1148 Shams al Din Yahya-b-AIi al L&hiji 6crit eu 877/1 172, qAdiri 
notiihakhshi 

a* Mafdtih al I'jdz (comm peis dc ras. AyA 

SoOfiy^, 4109 

4150 MawlAnA Nour al Din ‘Abd al RahmAn-b-Alimad JAmi + 

1402, juiiste hanefite, mystique 

a Nafahdl alOns7mnhad{a)}dtalQods(i!^c>i\i^Si/\Al^)j 
ed Nassau-Lees {ibi Calcutta, 1 859, pp 102 (vie 86), 119 
(vie 406), 148 (vie 146), 158 (vie ICO), 168 174 (vies 475-479), 
209 (vie 225), 292-293 (vie 322), 568 (vie 504 == b22-b-i^). 
C'est un abreg6 (en persan modeine) de J059*a 

b ^aqd . naqsh al Fosous^ ms. Pans, Supp. Peis 
1091, f 

1152 J)ofaayn dl WA'i/ al K&shift + 910/1504, theologieu 

a Jowdhu al tafi>h^ (1), ms Yeni Jami* 19, Nouri ’Othra. 
279 . abregc sous la forme suivante ( infra, b) 

b, tafsh' al maiodhb aValiyahj ms Pans, Supp Pers. 
54, pp 307 (m Qor VII, 172), 685-686 (m Qoi XX VI,i), 1091 
(m LXXIX, 25), 1126 (m CIV, 9), 

1163 Youbof-b-Ahmad-b-Mohammad Ibn 'OthmAu, histonen 6cut 
en 895/1490 

a tiad pers de 47i-a, ms Londres, pers 1,334. 

1154 I&rna'j'l Ibn *Abd al Motl’min + 910/1504 mystique , 

a. tiad. pers de ms. Notirt *Othm. 2320 

1 1 55 Moliamradd-b-Khawandsh4h (Mirkhond) + 904/1498, historien. 

a liawdat al safd, ms Pans, Supp. pers 150, t HI, fi 
170^-171^, ed, Bombay 1271 , trad, angl Rehatsek, 1894. 

1156 JdUl al Din al Daww&ni, + 907/1501 theologien 

a Bo&ldn al qolouhy ms Notiri *Othm. 2285, in fine (exlr de 
SeS-^g, ilOl-a) . 

1157 SoltAn gosayn Bft’iqarft n6 842/1438, -f- 911/1505 

a Ma^dlts al 'oshshdq (2) (^ciit 909/1503), ch. V, ms. 

(1) Le tome I seui (sourates I-IV) parait avoir ete public (cfr. Elbe, 
Cat, pen , India Office, s v ) 

(2) Dues en realite a KamAl dl Din gosayn al lUrizgahl (Rieu, Cat 
peri wss*, p 1085^) 
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Pans, Supp Peis 776, ff lus Loiidre^ Oi “208, ff. 

39M4«, impp Gawnpoie, 1897 

ms Radi al Diu *Abd dl Gliatour al lakri + 912/1500, Jleidt 

a hdshiyai al Nafnhdi (glo&>e de / 1 5 O^a), ms, Pauh, 
Supp Pers 227, II. 45^-*^ 

1159 Qddi Amii Ilosaya-b Mo'ia al Din al MaybodW -(- 910/1501 
a al Faivdhh cl sab" ah, ms ^Omoiimi, tas 312, ins 
As*ad 1611, ff. l9^ 60\ 72-*-^, 71'^ 

6. Shark Diwan "AU ap j2-a, pp 99-100). 

H60 Kabip-b-Owtiys-b-Mohaminad al Lallfi, ectit veia. 92()/1519 
a tiad de 41 1 Bodl. pers 301 
1161 Khwand Amtr (Khondemir) + 939/1535 

a. Habib al Siyar, mipi, Bombay, 1837 , uis. Pans, 
Supp Pers 317, vol, II, fl 13bM3B*'^ (cli . J ISo-^a). 
b Kholdmt al ahhbdi (cfi I569^a) 

1169 Amin Ahmad ft§.z£, ecnton 1002/1594 

a. Baft Iqlim, ms India Oifice 721, u'"*’ 51, 61 (ft S8‘S 

84^^) 

1170 Abod al Fadl 'AlUmi, mmistie d’Akbar,-+- 10 11/ 1602 

a Wa/ i, chap aio/tiyo-i-flind, in fine, 

6 tiad, Jarrett, 1894, t. Ill, 340, 351, 351 et u. 2. 

1174 Mohammad-ibn MahmoAd !Dihd4r Plini -h lOlC/1607 (his de 

Tauteur du « DAbistAn » , cfr 1596) 

a Shaiha Khothat al Baydn » (d 'Ali), ins* Ind. Off. 
Pers 1922, f 207“. 

1175 Sayyid NoAr AUAh-b-Shdrlf al Marashi al Hosayni al ShoAsb-^ 

tart, execute dans Tlnde, imamite 

fl. ^ajdlis al mou'nmim (dchev6 eu 1013/1604, Lahore) 
ms Pails, Supp, Peis 190, f 197“-198(eri odO a, 1059 b, 
Uil-a, 54l^a, i90-‘a {‘f), //35-i,extr in 92"3-a-5^) 

1177 Bahd al Din Mohammad-b-al Hosayn al *AmiU -+- 1030/1021 , 
junste imimite 

a Btwdn (recension Mohammad Rida al Kliounsdii, cfr 
- 9 25^a^ t IV, p 96*J, exti ap. 925-a~5^, 5h 

b cfr 794-a 

1179 Mawlana Mohammad Taqt al Majlisi ne 1003/1594, h- 1070/ 

1659, }uriste imAmitc 

a, 'Vaivdlh al mashrabayn ivu tanqih al madhhahayn 
(resume par i iSS^a) 

1180 Mohammad FAdil-b-Sayyid ^^iniAd al AkbarAbAdt, ectit vors 

1045/ lb3S, 
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a 'Mokhbir ol wdnlin {dv llieu, Cat mss, pers Londres, 
p 1035^), extr ap i235-a, II, 182 (et maige). 

1181 Jd'far-b-Mohammad Doixr Basti im^mite 

a. (coatre holoul et ittih^d) , extr. ap, 1 185-a^ f. 

82% f 16b" 

4183 Motahhar-L-Mohammad al Miqdddi, ecnt en 4069/1659 

Salwai al ihVak wa maqwah al Taft (resume dc 
Ii79^a) ms Pans, anc tonds peisan 92, ff 70"-97® ^ cfr 
idSUd, 

1184 (anonyme hmdou) 

a. Ghaiaib al makhloitqdt, ms Pans, Supp Pers, 332 (?) 
ff 125^-128" (d*apr6s 

1185 Mohammad Shikouh-b-Sha.h Jihin + 1069/1668, juriste 

hanefite, mystique q^dui 

а. Safinat al awbyd (eciit 4049), ms Pans, Supp Pers, 
146, ff 86**-^ (n® 214) et 89*^ (n’" 239), ras India Office f® 97« , 
impr Lucknow, 4872, p 142 

б, Tohfat al as/iyd (acheve 4051), trad arabe de a ras, 
Gaimes Bagdad 

c JJusatidl al 'anftn (cite 1 t04~b) 

1187 Ni/Am dl Diu Ahnidd llosayni, ecnt en 4068/1657 

« Ka'idmdt al aualiyd, ras. Londres Or 1721, f 141- 

144^ 

1490 Hakim Sd*id Sar Mad al Qdshilnt -f 1074/1660, Inde 
a Rohd'i (non consuUe) cite par Houy 
1192 'Abd al RahmAn al Tchishtl ecnt en 1065/1654, 

a, Mir'dt al asrdr (biographies), ms Pers. Br Mus., s v 
1195 fAboii al Khalil Ahmad-b-Mohamraad al Ash*lir al Tabriz!, 
jmiste, - 4 - vers 1460/1737 (1)] 

a Risdlah moshtamalah fi qawl Mansour Balldj^ ms 
2061 du waqf Wall al Din J4r AllAh ('OmoOmi), ff. 162^- 
164" (sans nom d’auteur) (comp. 480-a), 

1200 'All Mohammad kh^ln. ecnt en 1 174/1760 

a. (histoire du Guzerat) Ni l'6d, lithogu 

Bombay, 1302 (1 voL App ), m le ms Ellis ne contiennent 
la reference sur HalUj (II, 47, sic) annonc6e par / t58-a (efr 
J6 77, 1120), Peut-6tie colto indication vise-t-elle une autie 
Edition « en 4 vol. in*8 » annonc^e pai IRkB (I ; 1834) 
1201-1202 (anonyme, ras. Graham perdu) , 

a. Makhsan al sdkkin (e\ti trad, augl 157 /-u). 

(1) Gat. Gdue, Vll, 47, II, 122. 



52 


GUAPlTRIfi XV 


b MQqi>owi aVdTifln{Q\i\ tiad angl. /.570-<2, /57 /-a) 
1219 Aqa. Mohammad Bahbah&ni, nc i 141/1731, moit 

1216/1801, KerbdU im^iraite akhbArt 

a risdlah kkayrdtiyak (6cnte eii 1211/1796 contie le 
mystique MdSouai *Ali Shah, dit « Ma^boud » ), ms Loudies, 
Add 24 411 tf 3^ 16^ 16, 48S 1G5S 167^ 189, 

215«, 2'ilS 242^ 248% 219% 250% 258^, 2o9^ 

1223 DiyA al Dia iJhou al Jindhayn Khaiid al Koidi -f 1242/1826, 
Damas, mystique uaqshbandl 

a Diwdn^ ms. Cdire, peisan, p 519, mokhauumas, cite 
98b-a-3^ 

1229 Mohammad b-Solaymaii-b-Mohainmad Rati* al Tonakabonl, 

ini^mite osouli 

a Qisas al 'olamd (ecnt 1290/1873), lilli. Teheran, 1313, 
p 312(/!;Pa). 

1230 Mohammad [Idsan Kh^u Sant* alDawlahrtim&dal Saltanah 

a, Montazam Ndmi (ecnt en 1300/1883), impr Teheran, 
1300, t 1,115-116 

1231 Rida Qoli KMn Hidliyat -h avant 1303/1887 

a Hixfdd al *.in/in, )ith Teh6ran, 1803, pp. 07-68, 

1232 MlrzA *AU Mohammad al HamadhS.ni + 1299/1881, bdbl, 

a ta'rikh-i-jadhi, trad Browne, p 93, 242, 392. 

1235 Ghol&m Mohammad Saiwar-b-Mofd Rahim AlUh al Lihotiri, 
mystique qddiii 

a Ahazinal al asfixjai lith Cawnpore, 1893, II, 178-185 
IV — ApOGRYPHES PBRbANS. 

1261 Riiidlah Mansouf JJalldj fi at laivhid, ms Kopr, 1389, 1 folio 

(apres Rudlat al Toijour de Najm al Din al R^izi), copie an 
753/1332 {sui vie d’un exti ait j j 4-Ua-l b^, 47^-b o3^) Sui 
le symbolisrae dcs gestes r duels de Id pii^ie (16 gestes) Ge 
fragment contient des expiessions techniques hdlldgiennes 

1262 Diwdn '(hxf rabbdni iva majdhoub sohhdni siidj ivahhd] M&sayn 

Man^otii ffullaj^ edite pai Sayf al Diu MahalUli, Duttprasad 
Press, Bombay, Tandel Street, R*- ed , J306 , 2° cd 1312, 
90 pages (<\ la (in . une ciucifixion, dessiii d’originc chretienne, 
portugdise et un vers de Rotimt i i i i-a- 3^) 

Sene de petits po^mes shiltes raodeines sup Keib6la, le 
peleiinage, etc 

1263 Kxidb Motiaidh konoiiz al moghnmln mufusoum boit Halldj al 
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asrdT (dar 'ilm ntranjAt wa falasmfU), oditc par AqA JVlir/fl 
Mohammad, Bombay, 131i,G P Press, libiairie Muza Mo- 
hammad Shirftzt, 36 pages, 12 chapitres d’astrologie et de 
cabale litt^rale. 

— Appendice Auteuis afghans 
1291 Molia 'Abd al Rahni&ii + ap 11 23/17 Jl, poete 

a dtwdn (« RahmAiD), ms Pans, Supp Pers 991, f 28^ 
Gfr Blochet (cat Pans, II, 29b, et Re'iue d^s B'lbhoiheques^ 
1900) 

V — Auteurs turcs. 

1301 Ahmad-b-Ibrahim Yesewi H- b02/1160, Yast (Turkestan), 
po^tc mystique 

a. Hikanij ^d , p 46 (cit 164^, p 227, n 1) 

b, Dhodn Inlmat wa mvndjdt, Kazan, 1905 (extr. trad, 
m i654a) VIII (p 36 39) , XXII (p 56-57, cfr a), LXXIl 
(p 123) , LXXIX (p 132) , LXXXIX (p. 150-151) 

1311 Y 0 O. 110 S Imre, de Bolou (Kastaraount), ecrit vers 707/1307 
a Dtwdn, ms (extr tiad m i 660-a, 168) 

1318 ’Olwaix SMr§.zi, ecnt avaut 701/1359 

a trad, dc i 12y-a 

1319 Abmad-b-Darwish « Khalifat al Aqsh^hri » (c’est-a-dire dis- 

ciple et successeur du ra^vievi SinAn-dl-Diii al Aqsh^hrt) (1) 
(§cr!t vers 770/1368 

a. man&qib al abrdr ft maqdldt alaJihydr, tns. Kopr. II, 
253, f 59 61 (trad, tiirque de I’oeuvre aidbe mandqib al 
deMohammad-b-at Hasan allTosayni, shAfi'ite, morten 
776/1374) 

1320 Malik Baklisb! Harawl 

a tadhkii ah X ii Sid oigour de //£l/-c(publ /d4^-a). 

1321 TmAd al Din al Nesxmt, execute 829/1417, Alep, mystique 

a. Diwdn (extr. trad, in 1660-a, I, 347, 359, 367) 

1322 AboA al Hasan Israa*il-b-Ibrahim Ibn IsfandyAr-b-BAyaztd- 

b-*Adil-b-Amtr Yftqoub dynaste Qyzyl-ahnifidli,-}- 860/1456 ? 

a Ualawiydt Soffdni (Shdhl), ms Pans, anc fonds 
turc, 13, ff 242^-243^ (hAshiyah Ana’al Haqq), cfr 
III, 108. 

1324 Mobammad-b-Solaymdn Effendi + 831/1427 

a trad tuique de 583~a^ ms Noliii 'Olbm, 2998 2999. 

(i) Selon 8/0~a, s v., comp ibid , s v, « icivdat al firdaws » a\ec 
p 65. 
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1325 Qisira-b- Mahmoud al Qarah llib^ii, veiu f)4i/l440 

a Irshdd al mould turquc tie il07^o) iiis LAU 
IbincL*il 123, Nohil 'Othm, 2328, Dougorali Baba, 221 

1326 na|j Ahmad-b Sidl al Baghawi, ectit vers 803/1/^58 

a liad tuique de 

1327 SanA al Din Yousof-ibn Khuii KhwAjah PfishA + 891/1486 

a trad turque de / ms. Nouti'Ofchm 2299. 

b id (‘J*), revisee pai Mohammad-b-Aydan (998/1589), 
ms. MihrshAh, 166 

1328 [Hajj HasanzAdeh] WAhidi Rotimi [+ 911/1505] 

a tajdrib al insdn ms Wieo, p 494 u“ 20 (corr le ca- 
talogue quipoite « iijdiat » (sic i610-h) NF 380 f 211 

1329 Amir ‘All Shli NavAyi 

a A^fxsatm al mahabbnh min shamdhm al folouioah (cent 
en 901/1495), ms Pans, Sapp, turc, 3l6 1° 22^ (trad. d]aga- 
tai de / fbO’-a) (efr, ib4l-n, p VII). 

1330 Mostafa Effendi Fdns, 6cnt ea 938/1531 

a Mahboub qolotib al 'drn/ln (trad turque de fi46-a)^ 
ms, Caire, fonds lure, p, 233, n° 127, f 157“ 

1331 Mahmoud-b-Mohammad Ibn DihhAd 

a trad turque de (of ms Pans, anc fonds turc, 

97) , ms Ay A SotiriyA 2997 (ans 213-440 h) 

b id (?) revisee par *Ali RiyAdi (rus FAtih 4664) et par 
Ibn IshAq (ras FAtih, 4665), 

1332 Mohammad TAhir-b-Shaykh NohrallAh al Mojtibi 

a ttad lurque de ms Noiiil 'Othm 3158 

1334 Ya'qoftb PAshA, eciit en 955/ 1548 

n ta^rlUi montakhnb^ trad turqm 6 q H 27 -b^ ms Nou^ 
ri'Othm 3213 

1335 Mohammad-b-'OthmAn LAmilTohAl^bl -1-958/1551, Biousse 

a Fotouh al mnshft/iidin (ttad turque de i J 50-a) mss 
No6ri 'Othm. 2336, Ilainldlyah, 639 

1335 bis Mohammad-h-'A(i SipAhi ZAdeh + 997/1588 

a Audah al masdhh reed, arabo-tuique de 520-b 

1336 Ayyoub-iba-Kh^lil, eent ve^s 977/1569 . 

a tidd tmquede ddS-a ms Wien, 1440 

b id.f leviseepai Ahmad Bayon YAzgi, ras Wien, 1453 

1336 bis Mohammad bey Zalzn; cent en 985/1577 

a Jdmi' nliawankh (s v, Moqtadii) 

1337 Darwlsh Mohammad Effendi KamAl 'AbAlt BalAtl ZAdeh, achAve 

en 992/1584 . 
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a torjomdn al dostotir' ft haioddith al azmm iva al dolioir 
(trad turque de //55-a), ras Nourt 'Othm 3228,3238-3250, 
ms Valide, 739, ms Gaiie (foiids Uirc, p. 183) 

1337 6*?. MolU Sofiidf BosnAwi -f 1000/lo88 

a Shark Dtictin hdftz, 2 vol. BodlAq ; I, 363-364 (cfi 
HS6-a) 

1338 Khwljah Sa'd al Din Effendi -4- 1008/ 1590 

a. trad tuique de QS1~a ms, Ilamldlyah, 632 

1339 Abou al Padl Malimoild-b Mils al Bidlisi, ecrit en 1004/1595 ■ 

o. trad, torque de / 1 52-a, ms Caire, fonds tore, p 7, 

n 1. 

1340 Evhya, eent en 1044/1634 

a. ta’rtkh layydh, ms. Wien, 1281, trad ap i602-c 
1311 Riy&di 4- 1064/1644 

a Dtwdn (extr tiad. in i660-a, III, 286) 

1343 I&ma'Jl-b-Ahmad Anqiravii -f 1042/1632 mewlevi 

a Fdtih-al-ab}y&l [coaim Ae ii4I~a) impr. Caire 1284/ 
1838, G Mol m fol I 0 fl, 32, 113 (in Lib II § 22, v 79, 
p 49), 118, 204 , III, 65, 332 , V, 238-239 , VI 186 

1344 Abou al Maklrtra 'Abd al Abad-b-Mostafa al Woftrl al SiwAsl 

-|- 1061/1651, Stamboul, mystique khdl\?att 

a min hihmdlihi (ap Hadiyat al ikhwdn deson disciple 
Mohammad Nazml (vivant en 1095/1683), ms. Caire, fonds 
turc, p 80, n. 211‘, f. i24>> 
b efr 80 8 -a 

1348 'Ali al Siwftsi + 1065/1654 

a trad torque de 74 /-a ms Nouri *Othm 2316 

1346 Qardh Tchclebirade 'Abd al 'Aziz Effendi, cheith ul islam en 

1001/1651 + 1058/1658 

u Bawddt al ahrd), XXVIII (P* 147, ms. Hammer) 

1347 SArl 'AbdallAb Eflendi-b-Mobammad Ra’ys al KottAb -b 

1071/1660 

a thamaidt a/ /‘oHwdd (6crit en 1033/1623), impr Stam- 
boul, 1288, pp 175-182, 183, 198, 198, 199 

b Mir'dl al aiftyd ft sifdt maidmiyat al akh/iyd (6c'iit 
en 1041/1631), ms Wall al Din 1778, L&IA Isma'll, 209 (n c.) 

1349 Mohammad Rodoftsi ZAdeh -|- 1087/1676 

a had turque do 47/-« ms Nouri 'Othm. 3223, Hamt- 
diyab, 928 

1380 HAjjl khalifah KAtib TohAlAbi (= 8 10). 

a Jihdn Nomd (geofiiaphie), impr Constantinople en 
1145/1732 p. 360 (on 460) (citat Hammer) 
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1353 Mohammad NiyAzi al Misri + 1105/1693, tTi Kasfro (Lemnos), 
poMe mystique khaUvati 

a \Manf!iqib manzovm\Man'iot)) Bugkddd'i^hth TahVah- 
khclnali Amirah, 1?5G1/1815, /i9 pages (nc pas confondre avec 
J^64-d) 

h dhrdri, s. d lith Stambnul, p 9, 23, 32, 56, 62, 
65, 69. 

1355 SafA al Din Isa al Bandanfj!, ^ent en 1092/1681, mystique 

naqshbandi 

a, Jdmi^ al amodr fi mandqib alakhijdt, ms Game, fonds 
turc, p 195, ms. Londres tutc Add 7877^ ms Hllat Effendi 
241 (pp. 194; 220, 299'310, de la trad arabe, ms. 

personnel) 

1356 Mortada Nazmt Zldeh + 1133/1720, khahvati 

a Golslidn-i-kholafd^ m\}T Slamboul H4J/1728 , trad, 
fr. Huart (i 6bf)-a)^ p. 109 

4356 b%s Hosayn Effendi Ibn al Tlfejj Hasan al Fdnnewi, a Bagdad, 
avaut 1135/1722, hanefite 

а, trad tuique dc50?-cf, ms Valjd6 277, Caire, fonds 
turc, p. 32 

б. id (?) rcvis^e par *Abd al RahmAn al Mofawwid, ms, 
Vahde, 278 

1357 Mohammad SAlim MirzA ZAdeh + 1145/1732 

a. trad turque de d3/-u, ms LalA Isma^ll, 318-324 

b id,, revision Wahbi Effendi, ms As’ad 234;7« 

c id , revision Ahmad ^Effendi ibn Ra]ab (Scutari 1139/ 
1726), ms Cairo, fonds turc» p. J86. 

1358 Ibrahim Hanif Efiendi, cent en 1150/1737 

a kholdsat al toafu (c,otntn, SiO-a), ms Ffttih, 837 
(dr,SiO-a,X IV, p 61), p 635 

1359 Mohammad Effendi SAhib Pirl Zd.deh -i- 1162/1748 

a, trad turque de -a (fasl hV) irapr, Gaire, 1274, 
ms, Kopr II, 378 

A* id achevee pour le fasl VI par Djevdet PAsliA, ms 
. 'Atif, 1870 , impt Constantinople, 1277/1860 

1360 'All Z&deh, eent en 1157/1744 

a, trad turque de 60I^c, ms Yahya Ef 174, MihrshiSlh 
167 

1361 Abou Bakr KAni -j- 1206/1792, mystique, mawlawt 

a J}iwdri^ ed (extr tiad m i660-a, IV, 168) 

1362 Mohammad EsrAr Dehdeh, 4- 1211/1796, mystique : rnawlawl 
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a.Dimdn^o^A (exU tiad m [V, 210) 

1363 Solaym^Ln Nahifi + 1210/1795. 

a. trad de i ms. Noilri^Othm 2326-2327, Hamt- 

dlyah 637-638^ impi Caire'-^ Ms Mjhrshih, 280 

1364 Niyfizi EflEendi, professeur (I Gtilata Serai, H- avant 1288/1871 

a Ih^d/afi7rianzoumah--i‘-Man^ofa\po^mfi public apres sa 
mopt, Matba'ah Ariiirah, 1288/1871, 23 pages (ne pas coa- 
fondre a-vec JSdS-a^ roname cela s’est fait dans le catalogue 
de cettc impnmene, 1325/1907, f, 2) 

1365 Mawld Ahmad Effendi Na/if, eci it ea 1256/1840, k Maguesie 

a trad turque de 3 ^ ^ ms autogp Caire, fondslurc, 
p. 12, n® b 

1365 hxs IlAjj Hasan Amjad, 6ent cn 1286/1869 

a. {louleau g6nealogique des ordres religieux, 

5 ni. X 0 m 60), coil. Le ChAlelier (phot HMM^ II, 513 4* 
rang enbas, b® lang k gauche). 

1366 *Abd al Ilarald Diya PAsha (Zia) -4- 1297/1880 

a. Diwariy (extr in idbO-a, V, 93, n 6) 

1367 IshSq Effendi ecnt ea 1291/1874 

a fCdshif al awdr wa ddfi" al axh^dr, p 100 (reponseau 
ch XXI du « Jdiiddftn > de Fadl Allah al HoroOifi) 

1368 Ibrahim Haqqi public cn 1257/1841 

a Ma'nfat Ndmeh^ Constantinople, p 424. 

1369 Ahmad Rifaat publie en 1299/1882 

fl. [diciionn hxogiaphiqne), Constantinople, n. c 

1370 Ch. Sarny Bey Fraschery 

a Dtctionnaxre wnvex sel d' Bid one et de Geoqvaphie^ 
impr Mihr^n, Constantinople, i 111(1891), pp 1958, col. 2, 
1970, col. 2, t VI (1898), p 4451, col. 1 

1372 Riza Tewfik, phUosopheconlempoiain 

a voir i730 

1373 Ahmad MAhir Effendi, depute de Kastamouni hanehte 

a» Jawdh (A question posee en avul 1912, par Tmlerme- 
diaire de M® Emm R Salem sup Tymd' ft takfir al Ifalldj) 

1375 * Abdallah Djevdet . 

a trad de (cfr /iMM, XXll, 1913, p. 177). 

1376 Farid bey, philosophe 

a wahdat wojoiid^ ap n® 158 du « Sirat mosiaqxm », 
Constantinople, 21 ramadAn 1329, p. 16 

1377 ’All Emiri, litterateur 

a, ap. « tdrUik wa adabtydt », II, n® 23, 1336 , p 566 
(c.r. 16954) 
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CHAPITRE W 


Appendice A — - Sources albanaises 
N, B (1 y aurait iexaminci les ceuMes litt6paireh en dialeete 
tosquCi des (^ciivams bekldshis 

VI — Auteurs malais 

1391 Ilamzah PansoClr! (Fi\nsouii) + veis X*‘/X'VP s , Sumatra 

a (Mystiek) ms coli Snouck, fl 109, dlo(cfr i7 22-a) 

1392 (aiionyrae) 

a, trad, malaise de 280 a (cfr BMM, I 248) 

Appendice A — Sources javanaises 
1396 (anonytne dialeete de Gheriboa) 

a. Babad Tjeibon^ chant XXVIII (martyie de Siti Djenar), 
vers 2-3 (cfi /72j2-u) 

Appendice B — Sources ciunoises 
1399 Glose anonyrne du de Dayah (/707-u) cfr 

1909, p. B87 

VIT. — Auteurs Hindis 

1408 Ahmad 'All al ShtvrajpotLri, vit A Sh46rajpur (au XVIII* sie- 
cle*?) (1) 

a. Qissah^i^-MansoilT (I6gende en vers sur le martyre d’al 
HallAj) lith. Cawnpur ISBl, Mostafai (2) Press, 20 pp. de 
19 bayt chaenne (cfr Sprengei, Cat Ovde^ London, 1864, 1, 
898 , Tassy, Hist hit hind»^ 2* ed , 1870 (3), I, 159-160, 
11, 403 , cfr But Mus,, Cat , printed hindi books, col 21 

1411 Mohammad Karim al Dtn-b-Sirlj al Din, n6 veis 1799 vit en 

1864 (cfr, 520-a) 

a Tm ]amah-%-Abou al Fidd, 3 vol Delhi lith 1846- 
4847, gr in^8 (a vcc la collaboration de Molla Mohammad Isri 
pottr le dernier sixi^me) (Tassy, / c , II, 170) 

1412 Sobh&u-Bakhsh, nd cn 1807 + 

a Tarjamah-i Wafaydt (cfr 47 ^ -a), lith Delhi veis 
1845 (Tassy, h c , HI, 16b) 

(1) En lout cas avant 1223/1808, date d’une copie de son autre ou- 
vrage « (lissah-i-Jamjamah » (miiacles de Jesus aupr^s du roi hindou 
Jamjamah — sic — ou plutdt « rhi&loire du ci^ne (Asm, Looia D 

96-101) ^ ^ 

(2) Lith Mostafa KhAn duectear (Tassy, II, 403) 

(3) Rien dans la 1^« 6d, de 1839 
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1413 Sayyid IniAm al Din Ahmad al GolshS^aAbAdi, ^it h Bombay 

en 1875 

cf. l^aYikh al awfiyd, 3 vol (t T , jasqu'ea 500 heg.; (Tassy , 
Langueen ^875, p 26-28) n c 

1414 OholAm Sarwar (cfr 1%35-a) 

a Gan'jUid Sarwait {Ganj i TdrUch), dictionaaire histo- 
rico-biographique de I’lslara, en 1203/1876, Lahoie, 1876, 
(Tassy, Xanpue eih// m 1871 p 26), a c 

b ffadlqat al aivhyd^ Lahore, 1876 (Tassy, Lanqm en 
i 876^ p 46), n, c 

\in — Auteurs s^riaques (I'i 

1421 Ehas bai SchmayadeNisibe + 1046 J.-C ev6que ne&torieu 
a Chwnujue hyro-arabe, pubi ap* Baethgen « Frag- 
mente sytischer und aiabischer flistoriker », Leipzig, 1884, 
s a 301, p 140 (cfi ///-rt) 

b id , 2® 6d., Brooks, Pans, 1009-1910 , textc p 202- 
203, trad, lat p 96 

4426 Giegorii, sive Bar Hebraei (= i72) maphrien jacobite 

auChtomton syrtacum, texte svr et trad lat Bruns et 
Kirsch, Leipzig, 1780, t I, p 183 (texte), 186 (trad ). 
b %d. 2* ed., Bedjan, Pans, 1800 

IX — Auteurs Israelites 

1431 « (Senizah » du Caire (j= debris provcnaiit de la synagogue) 

vers XII® s J -C . fragments de la paitie arabe, coll. Taylor 
Schechter, ms. Cambridge T, S 8 Ka 3*^ T S. 10 Ka 1 

a, 'An al Ilalldj (sentences, po^raes), suivi de deux 
phrases du « Mo^igidh » d’al GhazAli (ed Gaire, 1303, p 28, 
publ par Hirsclifeld lectures ameliorer), Londres, 

1903 

1453 « Genizah » du Caire, ras Oxfoid, Hebr d 57 

a 0ai>tdahliallialld^{=:860-a){dr II, 115, 

n 2). 

X — Auteurs europeens 

[1471 (AboA al Paia,] ibn SAlim) Ferragiua Salernitanus XIIP s. 
(sous Charles de Naples) 

(1) II y aurdit h reviser, paimi les auteurs byzaatlns, les chroni- 

qaes manusciites en grec medieval sur « Irenopolis » (Bagdad) 



CHAPtTRR XV 


• 6o" 

a. ConiinenU^ [Wdisx), hb XXXVil, impr Brescia, l'i8G, 
Venise, 1500, 1500. . (trad lat de //5-a), lib. IV, cap I, 
V, cap. 1] (?) 

1191 [Hieronymus Surita, XVI® s 

a Revision de t47 ed. Vcnise, 1542, foL (les pas- 
sages precil^s y manquenO] (\](^) 

1501 Thomas Erpenius 1584 H- 4624 

a Uistotia Satatemca (tiad lat de 16Q-a), publ pos- 
thiime, Leyde, 1625 iq-8 , II, 19 (selon IboO-a), p 188 
(texte), pp 237-238 
1602 Samuel Purchas 1577 -i 1628 

a Parchas, hs ptlgnmages, or Relations oftke world 

(trad angl de iSOl-a)^ Londres, 1026 (n. c ). 

1520 Edward Pococke 1604 + 1691 

a Specimen liisioriae Arabum sxve Gi eq Ahulfaraji Ma^ 
lafiensts, 6d Oxford, 1650, pp 267-269 (note de la p, 25), 
338 (table) = 2' ed , Cambridge, 1806, pp 263 (note de la 
p 25, I 2), 372 (table) (ctr 28i) 

h Histoum compendxosa Dynastiarumi auctore Greqono 
Ahul PhaiagWy Oxford, 1603, 2 vol. en 1, m-4 , t 1 (trad, 
Idt.), pp 187-189 , f. II (texte arabe), pp 287-289 (efr, 472) 
c PhilosophiiBautodidactus {dv 359-rt), Oxford, 1700 
post Praefationem . ap Elenchus scnptoium m fine (note 
YI), 

1527 Pierre Vattier 1623 -f 1667 

a Uhxstoxre mahomeiane ou les XLI V Chalifes du Ma- 
cmft eh XXXIX, p 498 Pans, 1657 (trad fr de 
1530 M, Andreas Mlillerus (Greiffenhagius) 1 630 + 1694 : 

a Exeexpta ms. rujusdam ivxcici quod « de Coqnitxone 
Dei et homims ipsius » a guodam Azizo Nesepkaeo (2) . ,Brdn- 
debouig, 1665 (efr / I29-a). in note 15, p D3, recto 
1540 Barthelemy d'Herbelot 1625 -I- 1695 

a Bxbhofhrque Onentale^ 1*^* ed , Pans, 1697, 3‘ ed 
Pai IS, 1783, avec note de SchuUens (3 vol ) , 2* ed Maestt icht, 
1726, gr m-fol pp. 10® (Akhbar, efr 51® 

(Adam,cfi 155^^ (Bagdadi), 182*^ (Bei- 

dhah), 322® (Foraoun, efr 1 392M94® (Hallage, 

(1) Cette r^f^rence et la prec6dente ont trait Si nn niedecm gui n’est 
peut-fetre qu’un horaonyme de notre auteur (voir ici supra p 71 , et 
xnfrn , i546-a el itSiO-a, in fine). 

(2) erreur confusion de i ^06-6 avec ii29-a (Sacy) 
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cfr 590-0, ^ 1 55-a^ 11 6 ha^ 462^a, 1 1 4b2-ay 

530-a-47^, 471-a-2^), 430*^-^ (renvoi a 392*^), 821^ (lenvoi \ 
40‘) 835-^ (Tdnkh Ebn el Sagi) , et table generale p 27 1 
1512 Antoine Galiand 1646 + 1715 

a tiad fi &e500’-a,m^ Pans (diabe) 1641, ff Gl-Go 
1543 Simon Ockley 1678 -t- 1720 

a Hai-Gbii'Voqdhan^ trad, angl de oo9-a, Londres, 
1708, 1711 

1546 flohann-AIbert Fabricius 1668 -h 1736 

a Bibliotheca Giaeia, ed de 1726, Hambourg, t XIII, 
p. 103 (Bm el halkgj et p 173 (Hdllag <i nisi sit ille Halagi » 
pr^cite, in6me page)J 

1350 Abb6 Angler de Marigny -h 1762 

a, Histoire des Aiabes som le gouvernenienl dei* lalifeh^ 
Pans, 1750, 4 pet vol ,t III, pp 477-482 (cfr 1d40^a) 
b id tiad all de Lessmg, Berlin 1753, 3 voi 
1551 Joh Jdkob Reiske 1716 h- 1774 

a Abulfedae Annale$» Muslemui, Leipzig, 1754(ti ad Jat. 
de o20<t^ sans notes), pp 239-240 

b Abulfedae Annates Muslemin^ Gopeiihague, 1790, ed 
posthume du texte aiabe et de la tiad lat, (avec notes, revnes 
parJ G Chi Adlerj, t 11, pp 338-343 (tiad.), 340 (note p), 
341 (trad ), 745-746 (note 2S4 de Id p. 339), 746 (note 285)y 
746-747. 

c trad, all (avec notes de Reiske et Schulteas)de / 540-a^ 
Halle, 1785-1790, 4 vol 
1538 Joseph de Guignes 1721 + 1800 

a Notices el Extv des 1789, t II, 430 (trad, 

fautive de o89-a) 

1559 Bruns 1743 -h 1814, cfr J426 
4560 Sir William Ouseley 1767 h- 1842 

a. The Oriental Geogiaphy of Ibn tfawkal, Londies, 
Gadell, 1800 (trad, angl du ms Eton College de la trad per- 
sane de 167 a), p 127. 

1561 Silvestre de Saoy 4758 + 1838 

a. Exafnen cvilique de la « Geogvuphie d*Jbn Haul*, il » 
(y560-a), ap « Magasin Eacyclopedique » de MUin, t. VI, 
p. 33 &eq , Pans, 1800 (pp 74-76 du tirage a pait). 

b. Notices et Extraits des mss de la Bxbhoiheque de 
Pans, t XII, p 408 (cf ildO^a) 

c. Journal des sauanls, dec, 1821-janv. 1822 (notice sur 
JoSO-a), pp 19-20 du tirage k part 
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d Notices et Extraits , 1799, t IV, pp, 700-705 (cfr 
i 4 83-a) 

156S J.B LJ, Rousseau 1780 + 1831 

a Voyage de Bagdad a Alep, mb. ecnk en 1808, ed 
Pomssot, Pans, 1899, pp 9, 11 (cfi 98 1 a- h) 

1569 Major David Price 1762 4 - 1835 

a Chronologital retrospect . of Mohommedan History, 
London, 1812, t II, p 174 (trad delJbl-b) 

1570 L* James Wilham Graham 1786 + ap 1828 

a Treaty on Sufism (30 dec 1811), in « Tian&actions of 
the Bombay Litterary Society », 1812, t I, pp. ill 113 
r^impr 1877, 1. 1, pp 103, 110, 119-121 (d’api^s deux sources 
persanes perdues MaUizan al sdhkln, MaqsoM al diiftn), 

1571 Sir John Malcolm 1769 -4“ 1833 

a Hiblovy of Pcisia^ 1815, in-l, t II, pp 389, 400-401 
(d’apies Ag4 Mohammad 'All, Jj70-a, 
b irf., trad fr., Pans, 1821 
c id,, trad persane du i. II par Mirza Hairat 
d id , reinapr du t il, colUtionne sur la trad, persane, 
pat Court, Calcutta, 1888, pp 143, 149 

1680 Fried. Aug, Golltreu Tholuckl799 4 - 1877 

a. Ssufismus, nve Theologia Penarum patitkeisHta, 
Berlin, 1821, m-12, pp 61-62, 68, 69 n 1, 69, 152-163, 162 
n. i, Suppl n® 2. 

b Bluthensammlung aus dei Morgenldndischen Mystik, 
Berlin, 1825, m-12, pp 310-326 (trad. ;/ /0/-c) avec notes, 
pp 312, 319, 320, 323. 

c Die speculative Tnmthlslehre des spateren Orients, 
Berlin, 1826, in-12, pp. 62-63. 

1681 Major Charles Stewart 1764 + 1837 

a A descriptive Cotalogue of the Oriental hbiary of ike 
late Tippoo Sultaun, Cambridge, 1809, in-4, p 60 (cit^ rn 

1687 Rampoldi 

a Annah inusuiinani, Milan, 1823, t V, pp. 161-152 

1689 Etienne Quatrem&re 1782 + 1857 : 

a NoL el Ealu des Mss , t. XVIII, 1888, III, p 79 (ed. 
de 5SJ-a) 

1590 J. . . Mac Guckm, de Slane + 1874 ^ 

a 'Biogi aplncal dictionary ofJbn hhaUihdrt (trad. angl. 
de 47 1 -a), Londres, 1842, t. I, pp 423 426 (et 10 notes m 
line). 
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Prolegomenes d'lbn Klialdoun (trad fi* de 55/-a1, 
t XXI des « Notices et Extraits des mss de la BibliotMque », 
Pans, 1863, t, III, p* 113 et n 1 

1596 A, Troyer 

a tiad angl. da de F4ai(cfi / y 74), Loud res, 
1843, t 111, p 291, n I 

1601 Th Haarbruoker 

a Schahastdnis Religions pa) iheieH und Philosophem-^ 
cku/en (tiad all. de Shdhrdstcini + 528/1133 . Milal), Halle, 
i850- il , t II, p 417 (= note 10 du I I, p. 227} (d'api^ib 
vi^ l580-a, p 69) 

1602 Josef von Hammer Purgstall 1774 + 1856 

a LUeiafuigeschichte dei Araber, Wien 1853, I IV, 
2328, pp 233-2o8 , n“ 2329, p. 258 
b Geschtohle deb Osmanibthen Reiihe^,, Pest, 1827, t. I, 
pp 588 (note 1 p 152) et6lG(n 305 , cfr tSoO'-a), 
in, p 152 (clr lo80’-b),Vy ^ 675 (cfr iS4(>‘-a). 

i (lon\ianLinufolis^ t II, p 474 (370® ra6tier), 1822 
d tiad (a\ec te\te) de 1 i ^J9-a Pest, 1838, pp 1,4,10- 
11,24, n 15, et27 

1603 Gomiiidndei Jaiueb Feli\ Juntas 1^78 

a. Memoir on the Pi ovmce of Bagdad du IQavul 

1855), publ in « Selectiono from the Recoids of the Bombay 
Government t. XLIII (New Seues), Bombay, 1857, plan 
hors lexte n“ 22, et p 337. 

1604 Alois Sprenger 1813 + 1893 

a Cat of ike (Jude mbs. , Loudon, 1834, t. I, p. 598 
(cfr J40S a) 

b 1856, p, 135 (d'apr^s n85<) 

IGIO Gubtav Flugc^l 1802 + 1870 

a Lexiton bibhograplmum et encgclopoedicum a Kaixb 
Jeteoi^ fJajihhalfa coinpositum, Leipzig, Londres 1835-58 
(fcexte ardbe et trad kt de 8 lO^a), t I, 185 (n® 192) , V, 35 
(ii° 9787) , VII, 846 (coram. du precedent, cfi 6 67 -a-/®), 
b Ihe urab pets und iihvk /Jdss der k k ffoflhbho- 
thek, Wien, 1863-1867, t III, p 494, n® 20, p 508, n 4 
t edition poslhumo du hitdb al (ihmt (/7 Leipzig, 
1871-1872, t n, pp 79(mp.l88,n 3),80(inp 190, n 9, 
10, 11-13, 11-15, 16, in p 191, n f, 2, 3-4, 5, 6, 7 , m 
p 192, n J, 2, 3, 4, 3. 0-8, 9, 10), 144 (m p 298, n. 2) 
(cii i )1b a)* 
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16H Reinhardt Dozy 18!?0 + 1883 

a /s/«iH?4niej Haarlem, 1863, chap X, pp Sl-l-Sil, 
h. id (trad tr Victoi Chauvin « E&'sai sui I’hibtoire de 
risldoiisme »), 1879-80, p 330 seq. 
c %d had ansi. 

1612 Vincen/, von RosenzweKf Schwannau 1791 -f- 1809 

a . Hafn , Wicii, 18!)8-64 (texte et tiad all. de I / .7 j- 
a), 1, 318-319, u 1 (=p 787), 3C4-36b , II, 20G-207, n 1 
(=p 561), n 2(=p 562) 

1613 W Nassau-Lees, 1825 -1- 1889, cdite en 1859 

a fhe In es of the myiiits of the East (Sou/is), Calcutta 
(= J loO-a), p 17 et n I 

[1614 A de Oobmeau 1816 -f 1882 

a Les religions de I’ Ane rent'caZe, 1866 (at Jb34-a)] 

[1615 Edward Palmer 1840 + 1882 

a Oriental Mijshciiut, Cambridge, 1867, intiod p \j 

1616 Alfred von Kremer 1828 4- 1889 

a. Die hetrschenden Jdeea dei lilaws, Leip/ig, 1868, 
chap VI. p 69 , chap. VII. pp. 70-78, p 130 (= n 26 de la 
p 71), 13;h=n. 35) 

1617 Eh.olmogoro'w 

a Clietk Moslihuddiu Saadi Chii azi (en russe). Kazan, 
typogr Umversite, 1867, p 8, fin (trad J 602-d-£'‘). 

1819 Joseph Garcin de Tassy 1794 + 18'78 

a Hutovre de la litleialuve hindome et hindouslame, 
2* ed , Pans, 1870. t I. pp 169-160 (cfr 1408-a et fd40-a) 
ett 11,403 

1620 Pieire Larousse 1817-1- 1875 

a Grand diclionnuiie umversel du XIX* siecle, Pans, 
1874-76, t XIV, p 917, col 2 (Sonfisme) (exti de Ibfl-b). 

1621 Stanislas Guyard 1816 -f- 1884 

a « Joainal Asiatique », fev-mdis 1873, p. 141-142 
(note extr de 1580-a, p, 144, n 1). 

1622 Charles Rieu 1820 -i-i902 

o Calalagus codd. Ihs. qni in Musaeo Drilanmco asiPT' 
nan lur, pill s JI, cod aiab amplecleub, lol., Londtcs, 1871, 
p 312^(ins DCXlIV-20, f 133= 379-d), 312«, n. e(i6- 
16re 4 47/-a, 741 o, llbO-a, / /75-o), 40&*’-406‘ (ms. 
DCCCLXXXVIlI-14 = Add 9692, f 317^ seq = 474-b), 
405'*, n, f {TkitiQ i 47 ! -a, libO-a). 

b Suppl Codd. Mss. arah , Londres, 1894, p 463’’ 
(ms DGLXXIX, f. IBQ”) =:: 861-b 
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c Catalogue of the Peman Mss of the British Museum^ 
Londros, i879-83, pp (reference / /57-a), 577^ ^ (re- 
ferences Tl JlOJ-a, Jd8J’-a), 874-^ n® IV (cfr I f H-d) 

\m F. Wiistenfeld 4 - 1899 

a. Die geschichiscbeiber de) Am^er, 1882, p 138 (n« 354- 

20 ) 

1625 C Barbier de Meynard 1827 + 1908 

a. La Poewe en Pe)se (lecon au College dc France, 1870), 
Pans, 1877 (= t XH, Bibliotheque orientale Elzevincnne), 
pp 40-41 (cfr 

1626 Gustave Dugat 1824 -f- 1880 

a. Hisioire des philosophes ct destheologiens niusuhians^ 
Pans, 1878, pp 134-140 

1627 Majoi Robert Dune Osborn 1835 + 1889 

n, Islam under the khahfs of Baghdad^ Loudres, 1878, 
pp. 107*109, liO 

1628 Thomas William Beale -h 1875 

a The 0) lental Biographical Dictionani, P® ed publ. par 
Keene, Calcutta, 1881, pp. 87, col 2, 110, 171. 

b id , 2<* ed , revue par Keene, Londies, 1894, pp 164, 

243. 

1629 H G Keene, 1827 + 1915, cfi i628 

1630 Victoi Ohauvm (Liege) +, cfr idfi-b 

1631 Baethgen-h 1903, cfr 440i-a. 

1634 Alfred Le Ghatelier 

a Les confrevies musuhnanes du HedfdZt Pans, 1887 
(=: t LII de la Bibliotheque Orientale Elzevirienne), p 33, 
n, 1 (trad de 0/9-a)^ p 98 

1635 Theodor Wilhelm Ahlwardt 1828 4- 1911 

a. Verzeichnis dei arabisch Hdss der K. Bibliotkek zu 
Berlin Berlin, 1887-1899, t I, p 10 (no 15 = III, 

269 (ii*^ 3492 = 474-6), VII, 671 (= n^ 8785 = 44/4), 
X, 180 

1636 Italo Pizzi 

a Giorn &Vc. Asial Hal,, V, 127 
b fJIslamismo, Milan, 1903, p 298 

1639 Adalbert Merx + 1909 

a Giundlin. der Sufik, 1892, p. 13 

1640 Ignaz Goldziher 1850 (Budapest) 

a iVuhammcdanische Studiru, Halle, 1889 11, 316, 

5 
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6 . Die dogmatische pm tin det Salimiijay lu Z 1) M G , 
LXI-1, I ejpzig, j907, p. 7b (rh* ibOi-a) 

c, Zuf ge'ichichle der fianbatilifiUim Bfiwegunyni, m Z 
D M G , LXIM, Leipzig, 1908, pp 18-21 ^cfi .970-a) 
d Voriesu?tfjen ubei denhlatn^ Heidelbeig, 1910, pp. 157, 
175(/i07-c, loSO^b) 

e, al Halldg, in a Dei Islam », Stiasbbuig, 1918 , IV, 
pp 165-169 (d’api 6 s 1b9b-j) 

t ap Jewnh (juaiteilij Raview, 1903, W, p 528 (cut. 
de 1674-0) 

g. ed, du Moi^tazhin {{:.{{, ^80 q) pp 57, 62, 107, 

1641 A J. B Pavtit de Courteille, 1821 + 1889 (Parib) 

a Memorial des Saints, pUbl po&Oiuine, tol Pans, 
1889-1890 (tcxte dti i320--a, veision oigomo do liOi-c ct 
tidd. Ir ) , in Collection OricnUle, t X\I, bene, t 11 (en 
2 parties) , 1« paitie, pp XVII, XXII-XXIV 227-235 (p 227, 
n 2, i6fct a 1301 -a) 

1645 Rev E M Wherry* 

a A Lomprehens\m commenlaiy on the Qava)i LuiiJon, 
1896 I, 268 

1646 Haitwig Derenbourg 1841 -h 1908 (Pai isj 

a Al Fakhvi (od de 50J-«), Pans, 189o P 465, col ^ 
(pp 333-353) 

6, Rappml m ¥.Anfiiuvte de V Ecoiv fVulique dn Hali- 
tes Etudes « (Scieiifcb lebgieu&es;, diinoc 1908 (Parib), p. 73 
(cfr jlb95) 

1647 Victoi de Rosen + 1908 

a Mishke al JJalldduhc , ap Mom lust. Aroheol 
Rubse, t XI, no\. 1896, &ti V (ul 6 in 1794) 

b Cat mss per sans Petenbouvg^ 1886, p Ii3,2i5 

1618 Paul Horn (Stra&bhuig) + 1908 

а, Neuporsisdie LuUuiiui ^ ap « Otundnbsder'liauia- 

chen Philologie » dc \\^ Geiger ctE Kuhu,t If, ■6ttdbsburg, 
1896-1904, pp 272-273(iri p i86 (cd 1101 a). 

1630 Michael Jan de Goeje 1836 + 1907 

a Pi agments d’une etude cutique bur le& textes lelatifs 
aiipioc^s (Pal TIallAj, publics in « 'ArW, Tahan Conlnmatusnf 
Lcyde, lvS97, pp 80-168 (cd de 104-0^ comp d\ec 172-a^ 
471^a, ^82-a, 3:0-a, o30-b, SHOi-a), 

б. Cat codd^ arab, Lugd Batav. (en collaLoiationavec 
Th Juynboll), t. II, pars. 1, 1907, Leyde . p. 153 (cfr. 441^b) 
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• c. Meivoire sur le^ Carmathes de Baht am 2® ed Leide, 

1880, pp, 134-135 

1651 Gerolf Van Vlotan + 1903 

a Les Hachwia el nab\ta, in XI® Gongies Internat des 
Onentalistes, Pans, 1897 (tiiage a pait 1901), in fine, exti. 
de 160i-a 

1652 Carl Brockelmann (Leipzig) 

a Geschtchte det Avabischfu Lilteiolur, Weimai, 1898, 
II-l, chap. X, § 4, p 199 (d'apies i6i6~a, refeie i 47f~a, 
420-a i72-b,47^i‘b). 

1653 M(artm) Schreiner + (Berlin) 

a Theolnguche Bpwf*qnngen in Islam, m Z. D M 0,, 
I LII, Leipzig, 1898, pp 468-171 (refeie di ^72-^/, f34~c, 
I90-a,SOi-a, 74l^a, 9il-a). 

1651 N Mallitskij (Tachkend) 

a Ishani i Sufism in « Tufkestauski] Viedomosti », 

1898, n 71 (extr de i ^0 1-b^ cit6 in ^685~a), 

1658 James M, Campbell J847 -h 1903 

a Gazpileet of the Bombay Pie^idt^ncy^ 189G-1904 • 
vol IX (Gujarat), pail 2 (Miisalmans and Parsis), Horabay, 

1899, p 3t5, n 1 (nVIigee pai Khan Bahadur FazAl ullahLnt- 
fullah Paiidi, assistant-collector of customs, Bombay, -h), 

1660 E J W Giblb 1857+ 1901 

a A History of the Ottoman Poetry, publ posthume 
revue par E G. Biowne, Londres, 1900 seq , I, 21 (et n. 2), 
168(cfr ^ -a), 344-345 (cfi. ^ 32/), 347, 351, 359. 365- 

367, III, 286, n. 1 (cfi. 1341 -a), IV, 168, n l\{ch 1361 a), 
210, n. 1 (cfr. i362-a), V, 93, n 6 (cfi. J366-a). 

1661 Guy Le Strange (Londres) 

a Baghdad during the Ahbasid Cctbghale^ Oxford, 1900, 
p 160 (n de la p 159) (d*apr6s 390-a, 501 -a, i i27-a) 
b trad angl de la part g6ogr du Nuzhat al Kulixh de 
Mustaufi, 4919, p 42 (cfr //27-a). 

1665 Clement Huart (Pans) 

a, Hutowe de Bagdad dans les temps viodeines, Pari^, 
1901, p 109 (cfr iSne^a) et n (cfr, i64i-o) 

b, LiUetatuve arabe^ Pans, 1902. p 269 (cfr, 165^-^a) 
c a Journal Asiatique », X-3, Pans, 1904, pp. 180-184 

(c r, de / 671^a), 

d. Histoire des Arabes, Pans, 4913 11, 363 (cfr 6). 
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e c. r de /6S5-y (/^euwe raai 1914, JAP, jum 

4914), 

/, c. i de / 6 /.IP, jml 1916 
g JAP, 1879, p 260 (NosaynS) 

h hi, saints des de^mches tourmurs, 32** vol Hautes 
Etudes (religieuses) Pans, 1918, I, p lit et ii 1, ll7(tiad. 
dxiKdshifal asrar de Shams al Bin Ahmad AtLiki, ecrit ea 
754/1353) 

4666 H. A ProbstrBiraben (Alger) 

a. L’lslamibine esotenque, ap a VJmtiation », Pans, 
avril 1901, p 39 (al H[all]A<ij d’apr^s ,UmI, J JdO, ouvrage 
non identifiej 

1667 Mgr Louis Petit (Gadikeuy) 

a, Les musulmanes Pans, 1902, p 52 (eft , 

1684’a). 

1668 Octave Depont H- 

Lss confrenes inusulmanes, in « La Revue » (de Jean 
Finot), Pans, 15 mai 1903, p. 395 

1669 Charles Orolleau (Pans) 

a. Le$ quatrains d'Omar Khayyam, Pans, 1902, p 138 
(cfr. 1625-a) 

1670 E Blochet (Pans) 

a. Etudes sur Vesoiensme rnusulman (1'® sene), ap /ow?- 
na/ A sta/ 2 ^we, Pans, 1902 . I\-20, p 72,106, 107, 108-110 
(cfr, 1141 -a) 

b Le Messtanisme dans VhHerodoxxe musulmane, Pans, 
1903, p 188. 

c Etudes sur Vesoiensme rnusulman (2® sene), ap « Mu‘ 
seon y>, Louvain, 1910 p 137 (du iirage a part) 

d Les mimalufes des mss onentaux^ m Revue des bxhho- 
theques, Pans, 1900, p- 196 (cfi. i J5')--n) 

1671 Garra de Vaux (Pans) . 

a (iazah. Pans, 1902, pp 197-200, 203, 235, 270 
cfr J34--C, 

1672 F. A Brockhaus (Leipzig) 

a Konversatiom* Lexihon, 2® ed Berlin, 1903, t XV 
(Su6smus), p 492, col. 1 

1673 Edward Grenville Browne (Cambndge) : 

a A literal y history of Persia, Londres, 1902, t. I, 
pp. 361-363, 367 , 423, 428-437 (r6f^r i i i 36-a, 
j2b2-a, ilii-a, 474-6, et paraphrase 

sommaire des documents reunis par 1 650-a). 
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167 i Hartwlg Hirschfald (Londres) 

G. the arable portion of the Cairo Gemzah at Camlndge, 
m c( Jewish Quarterly Review XV, janvier 1903, p. 176 sq. 
(efr i46l~a) 

1675 Henry Piedeiick Amedroz (Londres) 1854 + 1917 • 
a. ed, de ^J20-a, p* 34 etn J 

b Notes on some sup. lives, ap J.R A S , Londres, 1912, 
pp 562,570-573, 580 et 1087-1089 

1676 Ghantepie de la Saussaye (Leyde) -1- 

a Manuel de Vlhstoire des Religions 
b id trad fr. W Marqais (Islam), Pans, 1904, p. 298. 

1677 R Enthoven (Bombay) 

a Gazetteer of the Bombay Presidency.^ vol XXVIl , 
Index, 1904 s Dudivalas, Mansur, (efr / d55-a, il20)^ 

1678 Georges Salmon + 1906, Tanger 

a L’ Introduction iopographique a I Huioive de Bagdddhy 
fascic. 148 de la Biblioth de TBcole des Hautes Etudes, Pans, 
1904, pp 114, n. 4 (erieur sup i34-r-4® et t^b), 166, 
n. 1 (id efr IbGI-a) 

6, article Soufisme m t XXX de la Grande Encyclopedic, 
Pans, • p 311, col 2 (m^me erreur qu"en a-2®). 

1079 Duncan Black Macdonald. Hartford (U.S A ) 

a. Development of Muslim Theologi/, J^urispi udence and 
constitutional Theory, New- York, 1903, pp, 183-185 

b The Religious altitude and life in Islam, Chicago, 
1909, p 248 (efr 280^e-5^]. 

c. Aspects of Islam, New-York,1911, pp. 45, 75, 185 

d, The vita! fotces of Christianity and /6/am, VII (ap, 

« International Review of Missions »), 1913, p 670, 

e Trad de 280-a, ap, J R.A S., 1901, p. 718 

1681 H EthA 1844 + 1917. 

a. CataL Pers, Mss India Ofpee, 1903, p 296, 299,383, 

389 (efr. il85-a). 

1683 W Barthold _ „ 

a, Zur geschichie der Saffariden, p 173 (ap Isoldeke 

gew. Orient Stud , 1906) 

1 684 Celestmo Schiaparelli : 

a Ibn Giobeir, Roma, 1906, p. 215 (trad de S90^a) 

1685 K Kazansky ^ i o 

a. Mtsticime be Islaon (en russe), SamaikaDd, m-b, 

240 pp , 19(6 pp 59, 126-135 (d’apr^s JbOS^a, 

16/6-a; r^f^re k i654~d) 
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1686 FA Kleinn- 1903 

a the teltgton of hlam, p 234 

1687 Sell 

a. the Failh ofhla 1 , 3* cd., Loudres, 1907, p 127 (cfr 
167.^ -a). 

b Sufiism, Christ Lit Soc , 1910, p 6-8 

1688 Pierre Armiajon (Can e) 

a L’enseignement, la doctune el la vie dans les umoet st- 
ies arabes de VEgypte, Pans, 1907, p 161 (trad dc 2SO-a-1') 

1689 EH Whmfield (Loudies) 

a The seven Headed Jhagon, ap J R A S , Londres, 
1908, p 552 , 1910, pp 484-486, 
b trad de 1129-a 

c «.kasnm% », trad du Iiv 1 de // t l-a, Londies, 1898, 
pp XXl-XXII 

1690 F Hadland Davis 

a Jalal ud Dtn Rumi, t II des « Luvac Series «, London, 
1907 pp. 17-19 (cfr 167 S-n), et 18', n 1 

1691 Josef Horovitz 

a 4ms den Bibhotheken von Kairo Damaskus und Aons- 
tantinnpel, ap M S 0 S , Beilin, 1907, 2* part'e pp. 48 
(S30-a) et 62-63 (550-fl). 

1692 Reynold A. Nicholson ^Cam budge) 

a A hteiaiy histoiy of the Aiab'i,tondi^s, iOOl pp 363, 
315, 399. 

b Risdlat al ghvfi&n (ed trad, de 2i 2-o), m J R A,S , 
Londres, 1902, pp. 346-348, 3B1, 833-834 

1 , ed deitOI-e notest II, pp 45,51 (3) 
d Selected Poems from the dtian « Shams-i-Tabr U » 
(Cd do im-b) notes pp 216, 248. XXY-17, XXXII-V, 
p 296 

/ trad, de i055-a, Londres, 1911, pp. XIX, XX, XXI 
q trad do ^3i-l 

- h The Goal of Muhammadan Mysticism, ap J R AS, 

janvici 1913, pp 64-65 (r6f6ie Ib9t>-g), (10, 67 (cfr. 
JlH-b). 

i. article HalUj, ap. Basting'^’ Encyclopaedia of Religions 
and Ethics, VI, 480-482, 1915 

J Sufrm J R.A.S . 1906, p 325, 340. 
k the mystics of Islam, 1914, p. 40, 449-154, ICO 
1. 6d, de d42-a, p. XI, XXX, 95* 
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1693 Israel Fnedlander (New-Yoik) 

a, the Heterodoxies of the Shiites (selou 24! ~a), ap, 

J A 0 S , New Haven, XXVIII, 1 907, pp 34, 69, et XXIX, 1908, 
pp. 13 (ch /60-a), 17, Vi, n % 3I3, 114-115 (bibliogra- 

phio, cfr 16'74-a et 360 a) 

1695 Louis Massignon (Pans) 

a texte de 26l~a 40° (qaatiaiii), publ ui alUathnij, 
Be) rout, 1908, XI, 636 (oh 06 7 -a) 
b cfr J64b-h 

c Les saints musulmans eniei / es a Bagdad, romm 
Congres Internat des Onenlcilistes, Copeiihdgiie, I >aout 1908 
publ m Reoue de V Histone dos Religions, Pans, LVIlI-3, 
1908, pp. 329-338 coinger p 333 (cfi tbo-a), 

f/. La })amon d^al Ifallad] et Voidie des Jfallal]iyyah, 
ap (( Melanges Deren hour g y>, Pans, 1909, pp 311 322 cor- 
rjgei p 320,1 2 (cfi /65-a)ctp 3-2,1 2 (lire inoullaq) 

6, Mission en Mesopotamn (1907-1908), t I (= XWIIl 
des Mem lust Fr Arth Oi Caiie), Le Cai^c, 1010, p 56 
a t II (== XXXf des M I F A 0 0) LeCaiie, 1012, 
pp VIII, 13, 58, 68, 69,76, 89,96, 101, 111-118 

/ Les pelennages populates a Bagdad, ap « Berne du 
Monde Musulinan », Pans, d^c 19U8, t VI, pp 612-643 
(phot et 5^*], cfr ap id , dec 1910, t Xll, 629, n 3 

g at Halid], le phanta^me ct unfie des Doceles et Satan 
selon les Kezidi 5 ,ap Revue de V His^oire des Religions^ Pari<3, 
LXlII-2, mars-dvril 4911, pp 195-207 corngei \) 196, 
n . 1 (il s’agit de 458), p 207, 1 7-8 « voici que je i*ai eu » 
h Ana alHaqq^ comrn au XYI® Congres friteinat des 
Onentalistes, Albinos, 11 dvrill9I2fcn 118-119, 

et cfr, a/ Caire, 10 dvril 1912; puM ap Dei /slam, 
Strassburg, 1912, Ilf, 248-257 

t Actes du /F* Congies Intel national de VHistoire des 
Religions, Leyde, 1912, pp 121-122 

j edition du JviUlb al Taivdsln d'al Ilalldj, Pau«5, 1913, 
220 pp (avec extr , pp. 79-108, de iOOI-'d) 

k Ta*rthh al istildhdt al falsa fU/ah al ^arabtgah, cours 
professe k TUaiversitc Egyptienne (1912-1913) autogtaphi^ 
Caire, 1913 pp 50, 51, 57, 58, 78, 80, 92, 96, 105 

L Quatre Textes inedits, relatifs a la biogmphie d* .al 
JfaUdj,?a.ns, 4914. 37 + 86 pp - pablicdtion de J 25-a, 
J70-b, J9i-a, et 26/ -a 



m The Moslem Wot Id, apnJ 1915, p 336. 

M ap. Emyklopadie des Islam, II, 254 (art. Hallftd|), 
265, 324, 354, 370 

1697 Edward A. Johnson Pasha 

a. the dialogue of the Guhhan-i~Rdz (trad, angl de 
J 139-a), Dublin, 1908, pp 30-33 et 3J, n 1. 

1098 Shaikh Mohammad IqbM 

a, the development of metaphysics in Persia, Londres, 
1908, pp. 114-113 

1699 Yogi Bamacharaka 

a. Philosophy and religions in India, t. V, Togi Fund, 
U S.A , 1908, pp 213, 217-218 (copie de l690-a) 

1700 M Th. Houtsma (cfr 169o-n, 1 7 1 0~a et 1 7 H -a) {Vtiechi) 

1701 Paul Paquignon (Tanger) 

a Deux anecdotes sur al ffalladj, ap Bevue du Monde 
Musniman, Pans, avnl 1909, Yll, 428-432 (d’apres un texte 
non identifi^ qui est 44I-a). Gorr ap i696-l, p. 22. 

1708 C E. Wilson 

a. Book II of the Masnam (tiad. de I ! il-a), Londres, 
1910 I, 28, 219; II, 58, 309. 

1709 Cl Field 

a Persian A.iiemtare, London, s d (vets 1911), pp 147, 

155. 

i. Mystics and Saints of Islam (n c ) 

1710 D S. Margohouth 

a. article Abu IlaivAn, ap EnzyUopadie des Islam 
(Houtsma), 1908, 1, p. 94, col. 1 (cfr 903-a~32o) 

b. the early development of Mohammedanism, London, 
1914, p 6, 181-183. 

1711 K Vollers -f 

a. article Ahmed (al Badawt), ap Enzykiopndie des Is‘ 
lam (Houtsma), 1909, 1, p 201, col 2 (cfi 741 a) 

1713 Michelangelo Guidi (Rome) 

a ap Rivista degli studi orientali, Roma, 1910, III, 3, 2, 
p 466 (cfr 1913, VI, 6, 1018-1020 

1 71 5 Emile Amar (Pans) 

a. (trad de 50ia) = t. XVI des Archives Marocames, 
Pans, 1910, pp. 449-452 (bibliographie cfr i69f>-d) 
h ap P , Pans, juil 1911, pp 41-43 (cfr. 54<?-a) 
c ap Melanges Derenbourg f9a.T\a 1909, pp 245 seq. (cfr. 
6t0-b) 
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1716 D. Menant (Pans) , 

a. Les Kliodjas du Guzmate^ ap Revue du Moade Mu- 
sulmau, XIMO, oct, 1910, pp 214-21o (eft*. i6^8^a) 

1717 Gertrude Lowthiau Bell 

a Biom Ammathto Amutath^ Londres, 1911, p, 279 etn 1. 

1718 Auguste Bricteux (Liege) 

a. Saldmdn etAbsdl (traduit de ii50\ Biuxelles, 1911, 

p. 11. 

1719 Olga de Lebedew (St-Petersbourg) 

a.2\axie sur ie soii/?s»ie (trad fr particlle de-25/*-a), 
Rome, 1911 (pp 29, b5) 

1720 Cowser (anc prof de persanau Gujarat College, Abmedabad) 

a Notes on Halla'i (24 mai 1911, rappoit de 4 pages 
adiesse M, R Eulhoven, cntique de i b58^a), 

1 721 Max Horten (Bonn) 

Die phitosophie der Eileuclilvng nacli Suhraumdij 
Halle, 1912, pp 64, 71, 77 

b Die philobopktschen Srjsteme der spekulatwen Theolo- 
gen %m Islam, Bonn, 1912, p 52 

c art Ibldmische philosoplue, ap. Die Religion in 
chichte und Geyemvart, dictionnaiie dmge par II Gunkel, 
0. Scheel, F M Schiele, L Zscharnack, Tubingen, 1908, 
p, 749 

d. Das philosophtsche System aon Sckirdsi (trad all. abr, 
de 8(96-a), Strassburg, 1913, pp 6, n 1,7, 17, n 1, 279,287. 

1722 D. A« Hinkes (Batavia) 

a De Heiligen van Java^ BataMa, 1913 (fasc. YI = dee 
LV, aflev 1-2 du Tidjschr Batav. Genots van Kunst. en 
Wetensch ), p 37 et n, 2 (cfr. 1391, 169d-k), 37, n 3 
38 [id ). 

1723 Martin Hartmann (Berlin) + 1919 

a ap Die Welt des Islams, I- 10, mars 1913, Beilin, bC- 
b7 (cfr f695-h) 

1724 I Kratchkovskij (Tsarskoje Selo) 

Razskaze sovremenmka obe Al Halladsche (bibliogra- 
phie avec 6d de /26-a), ap t. XXI de Tlnstitul Aicheol 
Russe, St-Petersboui g, 1913, pp 137-141 (cite 1641 -a) 

1725 Miguel Asm Palacios (Madrid) 

a A benmasarra y au escuela (Discurso de recepcion en 
la R Academia de Giencias Morales -y Politicas), Madrid, 1913, 
p 60 n 2, 73 n l,97n 3, 154 n 3 
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1726 Luctea Bouvat (Pans) 

a R M.M.. Pans, 1913, t XXIV, pp 341*343 (c. r de 
l6Qfi-j) , t. XXVII, 1911, p. 433 (cfp i6^5-l). 

1727 Louis Oh^kho (Bey rout) (1) 

a Mel. Facult. Oi Beyiout, 1913, t VI, pp XI-XII 
(c r. de y 695-)) 

1728 lioDi'i Lammens (Rome; 

a‘ al Haling, ap. Reckeiche^ de setenre tebqteufe, Panst 
1914, pp 123-136 

1729 Richard Hartmann (Kiel) analyse S5/-a 

a Dar%lellung des Sitftivmi, Beilin, 1914, pp 2, 30, 45, 
&3-S1, 33, n 90, 94, 96, 106, HI, 132, 1S3, 169, 178, 180 

1730 Riza Tew&k (Stamboul) 

n fforoufieme, Hudi't, TlBailes Ao»oii/?s, 1913, p. 236, 
n 2, 272, 290, n 1 

1731 -W Mar$ais (Pans) 

a 7.d.P., janv 1913, p 201 (cite 

1732 Call Becker (Bonn) 

a ap. Der Islam, 1913, IV, 201 (cfr 1695-e), 

1734 Enrico Insabato (Rome) 

a. L'hlam et la politique des Alhis, Nancy, 1917, p 88. 

1736 Tor Andrae (Opsal) 

a. Die person Muhammed'^ in f.ehre und glauben seiner 
qemewde, t XVI Archiv. Etud. Or , Stockholm, 1918 pp 
296, 297, 299 (cfr i650-a) 

1736 H S ITyberg (Upsal) • 

a. Kleineie schnfien des Ihnal Arabi Leiden, 1919 pp 
41, 30, 67, 70, 78, 85, 88, 91, 92, 108, 119, 123, 124, 143, 
149, 130, 161, 171, 196 (cfr. i695-i) 

(I) cfr ap nl Machriq 1909, XII, 191 (4 propos de 403-a) 



ERRATA 


Les tianspositioas, interversions, omissions et surcharges indues 
d'accents, espnts et points diacritiques, alteiant la physionomie connue 
des noms et mols arabes, seront aisement coiiijjees par le lecteur 
averti (1) Nous ne i elevens ici que les fautes les plus giaves 


p 6-8 == p S96-M99 Lestia- 
ductions success! ves (cf Taw 
206-207) que nous avons piopo- 
sees de ce texte difficile (Taw 202- 
20b) sont k completer au mo yen 
des notes, ici p. 497, n 4, 5>34, 
n 6, 8H, n 1 Pour les points 
suivants, corr. ainsi * 

7, / 9^i0 — 298, 1 34. 
« preeternit6s, en m’mspirant 
ton jfiat pour mes intercessions » 
7, I 14 47 = id I 8-11 
texte A « Ah ^ SI la moindre par- 
celle d alofes trouve place (devant 
Toi), certes j’aurai, pour [temple 
de) mes transfigurations, un corps 
gloneux plus vaste que les plus 
grandes montagnes ». Texte C 
(( Ah I ce qui restera ainsi (= mon 
Ame), mis a T^caitde mes souiilu- 
res, est une preuve (de Toi) plus 


foite que la destruction des mon- 
tagness » 

8 I 1-2z=%d I 13-15 au 
delSi des generations, ou il rejomt 
le Temoin de TEternit^ a (cfi ici, 

p 601). 

11.1 21 709, 111 e 909 

13, derm I Tanecdote -h de. 

33, 1. 7 comp 667, n 1 

3 6 efr Essai 

37, n 3 suppr les I 4-6 

50^ I 19 islamique + au 
/y* siede 

60 J 1 {Kashf,m). 

60, 1. 17 mettre, dans la pa* 
renth^se, ceci (mais des noms 
qui te cachent rindefinissable 
grdee divine). 

61.1 22 creature huraaine, 
et ti anscendante. 

67.1 1 ne doit + pas 


(1) De m^me les lapsus d pour dh (78 bas, 80, 1 1, 285, 1 17, 676, 
n 3), pour »a/*j/ (257, I 5, 470, I 16), lii’/id' pout i»aind' (191, 
n, 4, 314, 1 2, 409, I 2, 443, I I8y, Moghayrah pour Moghirah (592, 
1 6), dani pour dinni (311, n 3, 435, n. 2), 

6 
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ERRATA 


'li, n, $ Kashf, 150 , Att^r, 
II, 135 

73 sq cfr 730 sq 
75, I i 1 yo&drami. — n. 4 
cfr Haminei, LGA, I, 4, p 2o2 

76.1 2 Telle est la tiad de 
Slane. Amar [JAP, juil 1911, 
41-43) la corrige ainsi « Bag- 
dad , mais ses deux complices lui 
pr^dnent sa perte, et qu’il echoue- 
rait , i cause du peu de goOt. » 

81.1 iOsq cfr Qoi XXXVIII, 
9 , Qot ta'wil, 231 

90, n 4 Gienard y voit Toq- 
maq {JAP 1900, 35) 

95, L 16 'Abd[allah] Gorr 
'Obayd 

97, n 6 corr suivant 807, 

n 2 

99, n 5 comp 769, n 7 
107, n 3 ^odoui 

116.1 11 extasi6s, I egares 

117.1 1 unite, I union. 

120, I 27 Tai, 1 Tail 

122,n 3 comp 708 

1J^4, n 3 lire lahw (5401 

1 3i, 1 10-11 trad « Et si 
■vous doutez, pensez au hadUh 
de m^me que votre negation, votre 
doute m^me le signifie, Lui ’ » 
i 36, I 4 sumaturel + qui 
me soit piopie. 

140,1, 5 simplemcnt h- pour 
153,^2 entrevues, I entre- 
tiens 

161^1 17 ^ done, 1 don 
165j I 6 KirmAni Le ms 
porte plutdt KirnabAnl (cfr. 
Agh XII, 61) — dern^ I 
Tabari, 1 Ibn KhayrAn. 

175, i 8 Wddi 


181.1 1, 185, n i quatie, 
I cmq 

182, I 22 r^tremte I la 
gloiie 

222, n. 4 ufi RMM,m9, 
IX, 99-103, 

234, n 2 §20. 

235 inserer rappel de la n 4 
a la 1 5 

240, n 5 : cfr *OmAiah, Auto- 
biogr , 171-172 

244, I 8-9 Siippr cette indi- 
cation erronee, et la lemplacerpar 
«(Baqll,31) Qor LXXXI, 1 ». 

251, 1, I, 5 Jesus, 1 

Jonas 

264, n 1 Druzes, pref I, 
187-188 

271.1 7 t&ivi, 1. tdq 

272, n. 6 Le texte dTbn BA.- 

kouyeh poite « Oui, si je te 
quitte » 

277, 283 cfr 347, 587, 736, 
756, 782, 838. 

279, n, 3 tont, 1 ' tout. 

283, n 2 : corr « d*apr^s Mo- 
tawwaq (ch XV 11 6-a). 

288, n 3 • Moflih (+ 331) pre- 
sida eu 313 le dixitoe r achat des 
musulmans captifs eu Roum , il 
^tait hanbalite (Kotobi, f 170*-^) , 
snrDAniy&ll, charlatan quile dupa, 
voH Hamadhdni (ap de Goeje, 
Carmathes, 225 ; Ibn Khaldouu, 
moqad., trad Slane, I, 231 , et 
fakhri, 373). 

301, n 1, I 2 Qaws , 1. Fa- 
wdris (Tagr , s, a ) 

305, I 11 Cfr, 472 Vadha, 
e’est le blaspheme (Tylid, shfd , 
11,213). 



errata 77* 


507 ^ 1 ^ 6 « 4 del mere, desi- 
re ntl’aroelerei » Gfi Qor XVI. I 

3/Sy I 24 I decapile (au 
masculm) 

3l7^n 4 1 hecbiiie 

3/8,/ / 1 citation. 

32i, n 7 a M 'Abb^s, dit 
« * Abb^sah » Tons!, mort en 54.9/ 
li54 (ms. Londres, 541, f. 40^ 
ap Caetani, Ommasticon arnbt- 
cum, n®2065) 

333, n 9 /ary, p 223. 

337, / / H^shimi 

337, n 6, I 3 « D^woAd 

h Mo'^dh 'AtakI, + m^Xa *Omayr 
Mojdlld (-H 144) ». 

339, n 2 H- YAqoAt, mo5ft/a- 
nk, 287 (Kiemei) 

343, I 4, 9 Zdki, 1 Rokn 

347, n 2, i 5 coir {RHR, 
1908, p 2). 

348, n /, Z 2 * qout, I, 92 

349, n 2 + De m6me les 

HoToii/iB et les Ali*-Ila1m 

365.1 2/ ' coir sahihah 

366.1 i 6-J 7 « conservatrjce 
4- hanbalite, favori^ee par la neu- 
trahte des hanafites » 

368.1 //:Ton, 1 ton. 

369, / 5 < Cette pensee vise 

un etdt b(en d6lie k saisir » ~ 
4 dern hgnes * « Ah ^ quelle mer- 
veille » G’esi Dieu lui^m6me, Lui 
qui met Tennemi (Satan, cfr Baqli, 
shath , 182) sous son pied dans le 
soleiL, qui aiiache son enfant 
(= Hall^ij) d I’ennemi Alors, II le 
consid^re en Lui-m^me c*6tait le 
voir un comme Lui. Puis II le 
pi a ce en Lui-m^me c'6tait r essus- 
citer Son serviteur » 


370, Z. 4 inconsequences 
Coir. leticenceb 
376, I is occidental, I fu- 
gare 

383. 1 3-4 comp 927. 

397, n iO I Mesopotamie. 
403^ n i comp* 622, n. 4 

(Khattb, § 21, d'apres Kholdi),, 
407 , n 3 Qorh , 1 Qosh* 
409, n i, 1.3 rayei « Hasan 
ibn » 

419.1 25, sq . cfr 594, n 1. 

425. 1 7 1. 1234 

427, I i I Koldl. - I 22 
+ Ge que K^shift r6sume pai ce 
distique « , 

43i ,1^ 8 1 ils. 

436, I 13 sq Les veis 1-2, 
6-9 sont k lestituer i Ibn *Arabf, 
et les veis 3-5, formant takhmts, 
k Shoshtari 

437, n. i « une toi§on » 
corr « ua manteau de soie » ■— 
« s'lllumme » corr « esteclair^e 
d’en haut )>, 

438, n, 4 . corr. . par 
uhxos, selou Beveridge (had de 
VAkbarnamd d’Abulfavl, 1897, 
p 79 , cfr Browne, trad, des Cha- 
hdr Maqdla d'Aroudi, p. 132-134, 
164) 

446, n 8 bahjoh, 48 
448, «, 7, i 4-5 corr» man 
dhd . 

460, L 4 "ozmah, I : 'azamah 
459, L 9 deuil h- d’une 
qui a perdu son fils (ihakla) 

466, n. i I arabicae 
476, I i6-i8 Cfr. 642, 
n 1 bis. 


479, «. 5 * Gfr. 487. La mort 
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des saints {tawaffi) n’est pas une 
destruction , il y a survie 5pm- 
tuelle, et parfois mcorruptihihte 
corporelle, apr^is Tarr^t de la res- 
piration 

482, n 2, etc « RotiMni yoiln » 
(forme donnee par MoMsibi, ma- 
habbah) est remplacer par « Roti- 
hiniyah » (Malatt) 

483s n i, fin + et 6met la 
doctrine cit6c, p 482, n 4 

487, n 6 cfr R4zi, vers ap 
Ibn abl Osaybrah, I, 315 

488.1 8 pournture = 7 amlm 
(Qor XXXVI, 78). 

490, n 3 ikklds 

491, n 2 existiraandi (opp de- 
clarandi) 

510, n 3 Cf. /flrq,302 

514, n, 3 \ amour 

515.1 20 comp, 791, n 4 

519, I 4 trad Comment 

T’dui ais-je interpell6 « C‘est Toi » 
(Qor I, 4), SI Tu ne ixi’avais in- 
terpell4 « c'est Moi » ? 

520 y dern I lequel « pro- 
vient . » 

524, IS ne Tdgare . (I mi- 
nuscule) 

528, n. 4 -f- (Jowayni, zhavh 
al loma\ ap >iawd zdkhir, I, 
253®^, Jili, ap Sha’ r^wi, minan, 
II, 29) 

543, n 3 Ibn Mohabbir, 
comme Maysarah, estun eleve de 
Moqcbtil 

544 A 6 *alawi, corr 'olwl 

565, 7? 3 4 - Sowaydi, Kashf, 
81. 

568, 77, 4 transposer le mot 
khxldf d la suite de ghayr 


572, n. 3 4 - Les mothallathdt 
de Qotiob, sur la vanetation in- 
trdspecifique du sens des racines 
tiiliteies, ont ete ed Machrxq, XT, 
1908, p 516-322 
586 n 1 cfr daior hokmi, 
pai lequel Toncle du mort n'est 
pas evinc4 de Theritage par le fils 
qu’il reconnait fetie son neveu 
(Shirwini, glosedelafo/i/a/idlbn 
Hajar, t VI, un peu avant le titie 
« ‘any ah ») 

687, n 1,1 5 les ^7 enfe pau- 
vres (au lieu de dix) 

588t n 1 il s’agit de la n4o- 
menie 

591, I 24 1 xshttqdq 
614 Suppr le lappel denote 
(2) 3 = 2, 4 = 3) 
n 1 son', 1 son*. 

635, n y , cfr 549, n 2, 645, 
n 3 Le mot samad (ohn^jpov) fut 
anathematise pai le cat^chisme 
byzantm jusqu'ii sa justification 
en mars-juin 1180 par Manuel 
Comn^ne , qui fitiayer I’anath^me 
par le patnarche Th6odose, en le 
menaqant d’en appeler an Pape 
(Nicetas VII, 139, ap Fleuryj, 
Cfr demonstration de Piei i e Lom- 
bard, altaquee i tort par Joachim 
de Flore 

637 mterveitir les notes 4 
et 5 

61 1 ,n 3 cfr. Paul de Sidon 
(ms Pans, 165, ch XXI) 

654, L 14 suppi « 1® >1 ; 

L 20 « 2 ® » = 1 ® 

659, n 1 hreLXXVL 
667 renum^roter les rappels 
de notes. 
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617, I 9 wojoU, n S Zei- 

dif , p 29 

684, n 6 gkomjah, I, 83 

685, I 4 tajalla I 

690 seq hour est la forme 
ai abe exacte 

692,n 3 « Auraieat soif », 

con « cneiaient au secours ». 

709, n / subjective, corr. 
mixte 

7i9,n 4 hosanm,c,oiv li*a^ 
soni7a (SarrAj, ioma’, 222, QA-si mi) 
121, n 2 sabieniie, coir, 
sabeenne 

757, n 6 H-Thawii (ap Ibn 
*Arabi, mohdd, 1, 172) etlbn*ly^d 
(ap Moh5sibi, iOl) 

754, w i If 330^ 

185,n 2 1 zohddah 

813,1 21 I ash'drivamond- 
]dt 

840, dern I J’avais dent uo- 
IHe 

889, dern I rappel de Dote 
omis, r^ferant a p 702 

918 renumeroter les rappels 
de notes en augmentant d'une 
unite k paitir du second (6) de la 
I 10 , et suppr (10) / 18 
9i1 , n 1 I pr6cedente 
929, I 22 (4) est k transposer 
k / 10 , en rempla^ant par (2), 
I 22 

Chapitre XV (par numeros 
d’ordre) 

170-d T i«s Solaym, 97, Sh 
Ah 269-270. 

11 8^0 saddgah wa siddiq, 
Caire, 1323, p 24, 75 
281 -h . sermon, ap 310~%, 
f 117 


289 IbnRoshdQoitobl{+520) 
Y transferei 461 -a 
364 Ibn Mdmoun Batd*ihi 
(+ 580) a taWikh al Am%r, extr 
ap 618 a 

$10 q cfi 5$5'b — h ro’oiti 
al qawdrir, Gaire, 1332, p 58 — 
i qossds, ms Leid Warn. 998, 
t 135 

4^ /-a 4-t 1,75 
433-a 'Omoumi, 3837 , Laleli, 
1376 Tattribue a ZarqknH- 1122) 
461 A transferer en 28 9 
512’] majmou'at al rasa\l al 
kobra, Caire, 1323, I, 73 , II, 98 
535 Ibn Qd^im al Jawziyah 
(-1- 752) a madai ij al sdlikin, 
Gaire, 1332 , I, 103 , II, 20, 114 , 
111, 140 — 6 i*tiiddal Ibn al 
Jatvzi 'alaH Ghazdlt, ms Walt a 
Din; majm 1084, f 209^ 2 1 3® 
591, n 4 a) par son fils ‘Isa. 
618-a=zKh%tat, I, 459-460 
703 Shdhzkde Kurkut (+ 918 
a Natt7nty ms Faydiyah 1763 in 
fine(cfr 541 -b) 

122 ‘AIAalDin‘OlwAu(+936) 
a jawka7 mahboiik, Damas, 1329, 

p 68, V 8 

730’a ms Walt al Din, majm. 
1684, f 357^ 

862 et 9/9 suppr, 6 apiks 
« 809 » 

930-a 1790, 1 1290 

959, \ Nabhkni. a jdmi' ka- 
rdmdl Caire, I, 403 

960, 1 SalArai. 

1089 M b Monawwar Mih- 
nawi • a As^dr al tawhtd, ed 
Zhukovski, Petersbourg, 1899, 
p 84, 
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ii70c* tiad angl Gldd-wiii, 
1800 

yj2^7 Zayn al *Abidln Shir- 
wAnt (H- 1258) a hostdn-i-siyd-^ 
hat, Teheran, 1310^ p 27-28 (cfr. 
i08^ a) 

Ma'soum 'AH Shah 
Nfmatl a tarahq al haqahq, 
lith Teheran 

i 3 30 bis Khata'i(ps de Shah 
Isma'll) a ditodv, ms Pans, 
supp tuic, 1307, f 15^. 

^378 Koprtiluzdd^ Mohammad 
FouAd a /'in k Adabiyatende 
ilkmuiasawwiflei ,Stamboul, I9J9, 
p J9, 172, 174-176, 331 

^392 = 'Abd al samad, sam- 
mAai, vers 1760 

i393 Nour al Din Raniri, 
d'Atjeh a tibydn fi ma'nfatal 
adyan, ms, Leid 3291, f. 93 


(cjte /ii) — I) i ila'il al US) {\r {ch 
/n/iU. XXXIX, 47) 

1-115 Soiayin^in Nadwi * a 
critique de 1695 (dp levue 
Ma'arif, A'/amgarh, 1915) 

1-13! trad, ethiopienue de 
462-a (selon Conti Rossini) 
1540^a^ I 3 1 notes 
i6S6-c Stotia della popsia 
peisifina/roimo, 1894, t I, 186, 
189, 202, 205, 208 
1637 H W Clarke tiad de 
1155-a et iI26-a en 3 vol , 1891 
1644 Osw H Parry a S)x 
months m asynan monastei y ^Lon^ 
don, 1895, p 363, 367, 371, 372 
1712 Victoria de Bunsen a 
the sout of a furk, London, 
J Lane, 1910, p. 79 (comm U B 
Macdonald) 
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T — Tabie des noms phoprbs. 

N.-B. — On a snivi, pour les abr6viations, le systfemeBrockelmann • 
« a = dbou — b = ibn — A = Ahmad — H = Hasan — Hy =s 
Hosayn — 'AA = 'AbdallAh — ‘AR = 'Abd al RahraAn — 'A = 'Abd 
— M = Mohammad ~ Yq = Ya'qoub » L’article al est normale- 
meut supprime — Completer les noms * gi Ace au chap XV 


A 

'AbbAd, b62, 653, 695, 701 
•Abdak, 727. 

'AA-b HiIAl, 792 

Ja'far, 126 

MajmoAn, 07, 75, 79, 140, 

734 

'Omar, 676, 726 

'A Kartm-b 'AWAhid 129 
'A Malik IskAf, 761 
'A WadoAd-b Sa'id, 129 
'A WAhid-b Zayd, 608, 692, 696, 
751. 756, 787 

\ABOU] a 'AbbAsb. 'A 'Aziz, 
304 

— 'All Fasawt FArisi*, 62, 576, 
591 

KAtib, 777 

— 'Atdhiyah, 149-150 , 780 

— AvyoAb, 447, 726 

— Azhar, 14 

— Rakr, 336. 507, 655. 721, 7r.O, 
739, 742, 887 

— Baybas, 707, 785 


— Dharr, 585, 721, 726, 729, 
777 

Hamdanl, 696. 

— Pirouz, 32 

— Hamzdh BaghdAdl, 28, 39, loO, 
472, 682, 691, 717, 796. 

— Hanlfah, 538, 677, 581, 614, 
646.655, 66b, 716, 737, 774 

~ HAiith, 303. 

— HAshim, 544, 554 sq. 568, 
571, 577, 614, 624, 6i.6, 677, 
711, 715 

KoAfi, 618, 730 

— HAtim-b HibbAn, 738 

— HAzim, 624 

— Hodhayl 'Alldf 

— Holman, 362 

— Isra’tl, 779. 

— MAkhilA, 124, 

— No'aym, 404 

— NowAs, 322, 797, 917 sq, 

— 'Omar M b YoAsof*, 11, 163, 
217, 279 sq 

— Sa'id* Ibn abt'l Khayr. 

— Sho'ayb QallAl, 696 
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— SawdA, 587 

— T&hii (moqrl), 241. 

(qaimati), 7d6 

— Thawi Kdlbt, 25, 467 

— Yo4sof. 715 

Abtahara, 46b, 503, 741, 747, 
849, 852, 854, 876 
Adam, 485, 503, 596. 599 sq 687, 
699, 712, 743, 864 sq , 869 sq , 
874, 893, 899 
A b Plus, 123, 125 

Fltik Raz/lz, 6, 96, 134, 

270, 300, 308, 318 

M b 'Ittirln Jondl. 94, 106, 

807 

Ahsa’l, 928 
Akh Mohdssin, 66. 

Akhtal, 506 

'AIS al Dawldh* Simndnt 
Albizzi (B ), 771 

'Alt (le Khalife), 242, 506 sq., 
655, 676, 677 sq., 701, 722, 
727, 730, 748. 

— b A Hlsib, 81. 

— b Hosa^n, 229. 

— b. 'Isa Ibn 'Isa 

Mowaffaq, 693, 756 

Rabbau, 482 

Sahl, 96 

— Ridl, 141, 677, 894, 901 
•AllAf, 37, 480, 483, 487, 535, 

553, 560 sq, 614, 653, 673, 
695, 717, 730. 

'Alqamdh, 585 

Amedroz, 195, 208, 216, 261 , 
'Amili (B )*, 590, 886 
'AmniAr, 729 

'Amr-b.'Obayd, 491, 625, 673, 
730 

Fa’id OswAri, 482, 625 

'OthmAn* Makki. 


1 Anastase (R P )*, 456 
'Anbarl, 569 , 711 
Antakt (A b 'Asim), 472, 565, 
588, 607, 618,670, 776, 780 
Aqta' (a Yq \ 2, 62 
As'ad b Mousa, 682 
Asldi, 676 

Ash'aii, 467, 480 554 sq , 560 sq , 
568 570, 615, 627 sq , 636, 
649 sq , 654, 657 sq , 6G5, 070, 
672, 077 sq , 695, 737 
Asm Palacios, 471, 589, 690, 691, 
782, 785, 840, 905 
'Askart (H ), 612 
'AtlAbt, 913 
Angustm (S ), 326 
'AttAr*, 436, 451, 845, 939 
AwArijl*, 240, 245 
AwzA'i, 804 

'A^ishah, 336, 725, 741, 848, 850. 
'Aynt (Badif, 791, 802 
Ayjotib SikhtiyAol, 755 sq 
'AzAzll Sa'an (875) 

'AzzAz, 418 

B 

BAbak 453 
Badawf, 428 

BaghdAdl ('A QAhir)*, 328, 333, 
777 

Bdilloud, 347. 

Bdkr, 617, 672, 677 
BalabAnl*, 343, 421, 789 
BalAdhorl, 75 
Balkhl (a. H ), 309 
Balkhl(a Zayd;*, 19 
BAqillAnt*. 137 , 364, 481, 487, 
550, 552, 572, 585. 613, 628, 
677, 681, 703, 737 
BAqir (M ), 501, 722. 

Baqli (RoOzbahAn)*, 316, 374, 
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687, 816, 828, 844-905, 923, 
939 

BarbahAil, S43, 897 
Barbiep de Meynard, 168, 917 
BashshAr-b Bord, 170, 187, 195, 
754, 757, 797 
Basrl Hasan 

— (a Hy\ 123 

— (a Hy), 561. 564, 565, 647, 
653 

Bayln, 865 
Bayezid. Bistdml 
Baztgh, 696 
Bergstrasser, 786 
Bevan, 848. 

Bernard (S ), 855 
Birouni, 76, 79, 815, 940 
Bishr Hifi, 277, 611, 613, 617, 
756, 777. 

Bist4tni (a Ya/ld), 36, 133, 277, 
391, 413, 414, 438, 472, 485, 
512, 528, 612, 688, 690, 692, 
712, 747, 753, 757, 777, 787, 
851, 886, 886, 909, 929. 
Blavalsky, 107 
Blochet, 411 
BohloHl, 457, 932 
Bohtori, 918 

BokhAtl, 33, 59 2, 732, 774, 778 
Bokhty6sholl' (G ), 482 
Bonsai, 692, 756 
Bondar-b Hy, 447 
BoHm*, 932 
Bozorg, 83 

Browne (E -G.)*, 75, 213, 251, 
323 , 941 

Burton (R ), 797 
G 

Gaily le, 704 
Casanova (P.), 881, 933 


Chasles, 702 
Chesterton (G -K ), 888 
Christine Tadmirable (Ste), 313 
Clermont Ganneau, 831 

D 

DabbAs. 227, 240 
Damiri*, 164 
Damrah-b Hanzalah, 18 
DAniyAll, 76* 

DaoOwftnl, 938 

Daqqaq, 404, 693 777, 779, 809 
DArAnl, 472, 540, 690, 717 , 737, 
751 sq., 787, 876. 

DAriml, 640 
Dasouqi*, 428 
David, 661, 662, 737 
DAwoiid (ZAhirt), 168, 487. 869, 
579, 592, 655 715 

— b Mo'ldh, 337, 77* 

— b Mohabbir, 543 
De Goeje, 734 

Descartes, 482, 531, 544, 887 
Dhahabi*, 28, 269, 389, 394. 
Dhou’I NoOn Misit 
Dimishql (a 'Amr), 497, 818, 
919 

— (QAsira). 592 

DirAr. 348, 552, 646, 695 715, 
717, 740 

DolonjAwt*, 248 sq , 334, 420 
Doqqt, 41, 812 
DoAri (Haythara), 797 

— (Ibn FarrokhAn), 807 
Dozy*, 325. 328, 938 

Druz<-s, 483. 808, 368, 589, 630, 
699, 702, 774, 801 
Dusares, 686 

E 

Eckhart, 789 
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Elias dc Nisibi'*, 91 5 
Eschyle, 173 
Eyoub. a J yyoiib 

F 

Fadl Horoufi* 429 
Ftlnsoiirl*, 442. 
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ShAfi'l, 577, 579, 672, 703, 709, 
710, 715 sq, 720, 733, 774, 
785, 795 

Shaghab, 42, 199, 237, 287 
ShAkii (= Hayhali ) , 252, 333, 337 . 
ShalmaghAni, 373, 696. 

Shaqlq, 777, 780 
Sha’iAni, 80, 333, 735 
Sha'rAwi*, 328, 352, 393, 793 
Sharlk, 848, 850 
ShaybAni, 79G 
Shaylamab, 142, 144. 

Shibll, 9, 41, 191, 260, 302 sq., 
306, 309, 314, 320-321, 397, 
406, 438, 440, 446 sq., 455, 
526, 546, 682, 745, 762, 779, 
866, 895, 936 sq 
_ 1^769/1367), 868 sq., 932 
ShihAbl, 731 

ShlrAzl (Sadr)*, 436, 562, 564, 
827, 938 
ShirwAnl*, 389 
Shlvi AjpoAri*, 441 
Shoshlarl*, 532, 799, 77*. 
ShoAshtari* (NoAr AllAh), 350 
Slbawayh, 573 
Sibt Ibn al Jawzf, 769 
Silaff, 389 
SimnAnl*, 397, 486 
Slane*, 923. 

Snouck, 327, 769, 846 
Sobkl*, 677 

Sohrawardl d’Alcp*, 525, 561, 664, 
636, 815, 927, 931. 

— (a N ), 777 

— ('Omai)* de Bagdad, 59, 394, 
426, 684 

SoloAkl, 95 
So'loAkl, 585, 673 
Solamf, 258, 277, 700, 744, 777, 
780, 791, 806. 
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Somnofin, 39, 47, 97, 192, 924 
Sotlf, 74, 322, 920. 

Sotisl, SS. 

tJoyoCltl*, 396. ‘ 

Stendhal, 173 
Suarez, 615 

T 

Tabari*, 17, 345, 507, 659 
— (I bn a Zar'ah), 403 
Taftaz4ni, 576 
Tait, 577 

TiliqAul (tnieux Tfi.laqS.nl), 105, 
119-120 

Tamiml (No'iuAn), 735 
Tanohkhi*, 93, 106, 131, 154, 
335, 920. 

TfiUrl, 147 
Tawfi*, 384 
Tawhldl*, 348, 908 
Tfirfibe de Jesus (Ste), 840 
Tertulhen, 671, 771. 

Tha'fi.libl*, 112 
Tha'ldb, 187 

Thawrl (Sofyfi.n), 25, 72, 467, 472, 
585, 729, 737, 756, 757, 796 sq., 
801, 831, 885, 899 
« Theologie d'Anstote », 566, 
695. 

Tholuck, 323, 328, 426. 

Tina’oOtl Warjalfinl, 568, 684, 
656, 849, 886. 

Tirmidhl (Hakim), 467, 473, 693 
— (M b 698 

Torohghabdhl, 89 
Tortohshl*, 926 

Tostarl (Sahl-b ’AA), 10, 23, 28- 
32, 138, 473, 476, 484, 487, 
494, 502, 513, 518, 530, 579, 
593, 601, 645, 666, 669, 672, 
677, 688, 704, 737, 74J, 832. 


— (TAhir), 134 

Tohsl (Nash)*, 525, 555, 564 

— {'Abbisah), 321, 77* 

y 

Vmci, 532 

W 

Wakl', 620, 750 
Wfiqidl, 493, 847 
Warifiq (Ibn H4ro6n), 148, 227 
Wfi,sil, 610, 673, 708, 730 
Wfi,sitl*, 485, 504, 540, 546, 585, 
596, 657, 687, 695, 742, 714, 
746, 783-784, 788, 795-796, 
811 sq, 821, 829, 859, 869, 
901, 934 sq Bdshimt. 

— (a 'AU)*, 304 

— (a Hy), 303 

— (a. Yamfim}, 318 
Watwfi.!*, 17 
Whmfield*, 323. 

Wohayb-b Khfi,lid, 662. 

— b Waid, 697 
Wionski, 931, 

Y 

Yafi'l*, 390, 923 

Yahya (= Jean-Baptiste),749,752. 

— b ’Adi, 662 

— b Mo'fidh Rfi,zl, 19, 133, 513, 
516, 609, 618, 666, 750 sq', 

I 77b sq , 794, 909 

— Qattfiin, 656, 732. 

Yarafin-b ’Adi, 618 
Y&qohtl, 315, 807 
Yastitnl, 790 
Ye&ewl*, 91, 440 

Yezidi^, 284, 398, 456, 901, 934 
YoAnos-b.'Obayd, 756 
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Z 


Za'farflLnf, 79 
673 

Zdinakhshaii^, 786, 
Zanjt Ibn Zanjtj 732 
ZarroiHq; 698 


Zayd, 722 
Zaynab, 722 
Zigabeims, 645, 746. 

Zikra>^dyh (Dhikrawdyh), 734- 
735 

Zohayr Athart, 559 
Zorq4, 792. 
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A 

abad (opp azal), 644, 817 

abda,!, 754 

adabj 773 sq 

'adad, 471 

adhA, 305, 472 

'adhAb, 679 

'adl, 616, 628 

afdal, 725 

AhAd, 345. 

ahadiyah, 631. 

'ahd, 410 
ahliyah, 642, 862 
ahwat, 775 

djal, 488, 563, 612, 678, 681, 788 

'ajz, 365, 485, 887 

al, 576 

'Alam, 818. 

alif, 819 

'Ahmiyah, 564 

'amal, 668 s>q., 776, 795 

'Amil, 575 

amAnah, 479. 

'amoAd al noAr, 832 
amr, 624 sq , 657 sq , 727 
An, 652. 

ana’ (I Haqq), 61, 341, 378, 395, 
406, 412 sq., 423 sq , 440, 448, 
465, 625, 768 sq , 793, 814, 
936 

anAniyah, 375. 


annt(yah), 317, 487, 525, 865, 
646, 834, 909 
'anqA, 375, 903 
'aqd al qalb, 505, 739. 

'aqldah, 636 sq 

•aql, 482 sq , 529, 542, 571, 664, 
777, 832 
’arad, 550 
A'rAt, 688 

’ArafAt, 838, 899, 904 
'ard toM 

'Anf, 692 tna'rifah 
'Ariyah, 723. 

'arsh, 663 
ashrAf, 230 

asl, 491, 575, 578, 581. 
aslah, 505, 546, 617 
athar, 536, 846, 888 
AyAt, 636 
ayn, 130 

•ayn (al jam'), 42, 260, 353, 369, 
406, 626, 815 

azal(iyah), 470, 663, 564, 644, 
649, 814 

'azamah, 450, 681, 819, 844 
'azlmah, 709 
'aztn, 666 

B 

bA, 43 

bAb, 508, 863. 
ba'dl, 129. 



INDEX 


UAi, 495 
bafclioftrdAn, 7C7 
balA, 619 sq , 626 
balkafiyah, 640 

baqA (opp, fanA), 60% 629, 818 

bara’ah, 716, 748 

bariyit, 298, 564 

barzakh, 482, 679 

bashar, 477, 521. 

bashd.rah, 679. 

bashanyah, 516, 527, 641. 

basinalah, 472, 521. 

ba'th, 681 

bS,tm (opp /lihir), 704 
bay’ah, 719, 723, 730. 
bayn, 492, 707 sq , 889 
bayaotnah, 639 
bid'ah, 348 
bid4yah, 663 
bikr, 486. 
bizrah, 470. 
bo'd. qoi b 
borh&n, 258 

D 

daf, 727. 
d4% 66, 496 
da’irah, 589, 890 
dalll, 715, 718, 789 
damtr, 487. 
ddstband, 307. 

da'wa, 59, lib, 132, 138, 191, 
227, 229, 365, 468, 469, 622, 
712 sq , 748, 781, 792, 834 
dayjoOp, 817 
dayr, 798 sq. 
dharbah, 550 
db4t, 436, 640 sq 
dhikr, 340, 342, 475, 540, 545, 
624, 812, 858 
dimn, 577 


din, 669 
diyA, Ot.6 
do'A, 779 
donoOvv, 598, 861 
dot rah, 901 
doilD, 568, 641, 086 

F 

fadi, 616, 628 
fahm, 704 

fa’idah, 493, 555, 614 
f4loildhdj, 53. 

fana (opp baqil), 37, 191, 625, 
628, 635, 678, 682, 791 
faqii, faqi, IS, 446, 777 
tar', 578, 581 
faiftsh, 782, 840 

fard, faiidah, 30, 773 sq , 778, 
783 

faidd.aiyah, 371 
fasAd, 529 
fAsiq, 380, 706 sq. 
fawAtih, 590 
fayd, 436, 667, 905 
fikr, 540, 544, 645, 868 
flrAsab, 56 
6trah, 607. 
fotoOwah, 446, 935 
fou’Ad, 506, 518, 842. 
fotltah, 49, 60, 98, 271 

G 

ghadlr, 507 
ghaflah, 490. 
ghalabdh. 337, 392 
ghAmid, 633 
gharAaiq, 847. 

gharib, ghorbah, 175, 446, 740, 
761, 819 
ghawth, 754 

ghayb, 31, 465, 600, 649. 
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ghaybah, 148, 182, 189 
ghihtah, 748 sq 
ghiUr, 481 
gbUmAn, 690, 781 
gholoHw, gfaom, 139, 333, 338, 
380, 819 

H 

hadath, 880 

hadd, 676, 706 sq , 789 
hadlth (qodst), 492, 810, 66i 
hadoiah, 866 
hadrah, 451, 631, 693 
hiijib, 492, 494. 
liAjiz, 889, 867 

hajj. 278-279, 281, 283-284, 347- 
348, 887, 736, 786, 782, n. 1, 
838 

hd-kim, 680. 

Ml, 30, 86, 134 sq , 337, 433, 
493, 884 sq , 871 , 876, 886. 
halldj, 19, 69 
hamm, 494 

hanlf (lyah), 99, 607, 670 
haqlqah, 868, 868, 869, 702, 703, 
777, 802, 822. 

Haqq, 307, 446, 368 sq., 868 sq, 
641, 681, 787, 787, 801. 

— (bi), 302-303, 779, 884 
harakah, 883, 713. 
hdshdbil, 298. 

Mtif, 717 

hawd, 682 
hawl, 682 
haydt, 682 sq. 

haykal, 124, 298, 481, 822, 819. 

hayldj, 437-438 

hayoila, 6,30 sq 

hazz, 678, 681, 737. 

hi)4b, 699, 919. 

hikAyah, 812, 876 

hilyah, 913. 
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hitntnah, 327, 383, 494, 737,834. 
hirfah, 83, 399, 410, 905. 
hit (hlb), 131-132 
hodohth, 889 
hojiab, 632. 

hokm, 821, 628, 706 sq , 719, 
786 

hololll, 139, 229, 338, 363, 398, 
813, 818, 622. 827, 529, 881, 
885, 696, 791, 794, 802, 833 
horohf, 875, 591 sq , 598 
hohr, 690 

howd (howa), 234, 288, 517,897, 
606, 644, 713, 821, 881, 915, 
937 

howl(ydb), 7, 118.297,637 
hozQ, 888, 781 

I 

'ibkdah, 776 sq 

ibdhah, 189, 381, 716, 780, 776 
'ibArah, 486, 801, 657, 718. 
ibdi', 820 
ihligh, 738 
ibn, 498 

'ibrah, 489, 883, 796. 
ibtAl, 648 

ibtilk, 46, 89, 493, 621, 789 
idmdr, 877. 
idmihi^l, 134, 829. 
idr4k, 839 

idtir^r, 498, 623, 646. 
ifk, 508 
iflds, 686 

ifrdd, 328, 327, 718, 

ifshfl,, 132, 138, 362, 380, 445. 

iftiqUlr, 812. 

ihddth, 650 

ihrdm, 872 

ihs4n, 529. 694. 

ihsks, 537, 780 



INDEX 


ijmi'. 185, 2'i3, 3iS, 3S5, 359, 
367, 372, 387, 674, 716 sq , 
934 

ijtihAd, 30, 62, 148, 713 
ijtimd* 527 
ikhtii^rrij 628, 838, 
iklitisAs, 554, 
ikhtiy^i, 613 
iktisdb, 30, 614 

ilh^m, 376, 489, 492, 717, 753 
^illah, 379, 381 467, 553, 574 sq , 
581,593, 631,641, 657 
«ihn, 102, 467, 537, 553, 652 sq , 
777. 

iltibAs, 603, 817, 903 
ira4m(ah), 509, 720, 725, 738 
’imAn, 31, 513 563. 647, 600, 
666, 668 sq , 778, 813 
icnkSLn, 5G2, 786 
itxitiz^j, 527, 551. 
m4bdh, 667 
*in4yah, 610 

infiiAd, 326, 548, 604 sq 
mqil4b, 665 
msto, 477 
msil4kh, 851 
iqtid4, 410 
iqtid4, 715 

iqtirAn, 528, 580, 586, 7l5 
ir4dah, 520, 624 sq 
*irf4n, 794, 893 
irj4, 665, 672, 789 
isUrah, 41, 486, 715, 73J, 776, 
796, 879 
*ishq, 436. 
ishriq, 561 
ishtiqd^q. 59 1 
isl4m, 565, 668 sq. 
isq4t (al wasa’it), 61, 67 
isiu, 16. 470, 508, 549, 665, 575, 
699iaq , 708 


— a*zam, 420, 448 
*ismah, 507, 726 
isnAd, 65, 376, 805 
istidliYl, 511, 544, 579 
istifa, 680. 
istifa’iyali, 693 
ist]}];h^thdh, 754 
istihAlah, 529, 754 
istihsAn, 579, 775 
711 

istiUVm^ 388, 495 
istnutV, 511 sq 
isHubAt, 44, 7l6, 718 
istishiib, 555, 7l5, 775 
istislAh, 775 
istiiVdh, 610 sq 

istiUbah, 188 sq , 347, 354, 373 
ishthnA, 583-587, 660,713, 784 
istiWtY, 597 034, 849 
i'tibA.1, 467, 600 
I'tidai, 122, 782 
j I’tidhtli, 353 
rtiqA.d, 260 

ftizAl, 36 122,608,708 
ittiMd, 789, 794 
ittilA', 56, 905 
ittisA.f, 476, 642, 791. 

527 

*iwad, 680, 812. 

I'wijAj, 91 4, 921 

J 

jabr, 610 sq 
jafr, 592 
jahbadhi, 266. 
jam\ 395, 406. 552 
jaaddrali, 003 
jdnnah^ 486, 689, 697 
jawhar, 437, 546, 549, 550, 640, 
650. 

jihah, 554, 663, 671, 634, 886. 
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Jinn, 80, 120, 134-135, 238, 390, 
931 

jism, 549 
jothmd.n{, 522. 
jotid, 616, 618, 677 
joz’, 159 

K 

kabtrah, 672, 676 
kaffirah, 586, 587 
kifir, 570 sq , 671, 864 sq 
ka’anna, 892 
ka’iniyah, 562. 
kalAm, 467, 606, 654 sq. 
kam^I, 889 
kin, 559, 643 
k4n wa k4n, 434 
karam, 446 

karAmAt, 133, 136, 754 
karh, 616 
karrat, 297, 493. 
ka’s, 689. 
kasb, 614, 780 
katkhodhi, 437. 
katmUn, 727 

kawn, 529, 580, 852, 559 sq , 622 
kayd, 818 
kayf, 822 

khabar, 536, 573, 583, 657, 715, 
786, 789, 888 
khablth, 676. 
khad'ah, 528, 692 
khdia, 851, 630, 639 
kh41iq(iyah), 611 
khallqah, 53, 560, 567, 610. 
khalq, 599, 630, 820 
— {al'4l), 610 sq 
fchdlwdh, 25, 34, 342, 682, 779 
khanqdtinyah, 932 
khdslah, 587 
khass(ah), 694, 713 


khatl, 620. 
khitam, 753 

kMtirdn, 126, 336, 492, 494 
khatmah, 44 
khatt, 470 
khawf, 777 
khidmah, 776 

khirqah, 49, 374, 399, 409, 450 sq 
khollah, 608, 750, 777 
lihotbah, 907 
kis-wah, 812 

kofi, 185, 193, 570 sq , 674, 676, 
710, 812 

kolH, kolliy4t, 129, 562. 
komoHn, 630 

kon, 499, 508, 519 sq, 559, 614, 
657, 687, 770 
konto, 924 

L 

14, 636 
la'all, 672 
labbayka, 518. 
labs, 910 

ladonni, 1, 837, 718 
lafz, 691, 592, 659 sq 
14hotit(iyah), 38, 303, 335, 363, 
379, 508, 519, 601 sq , 791. 
lahw, 540 
lata’if, 482, 484. 

Iis4n, 29, 922 
liw4t, 176, 676, 797 
lobb, 486 
lotf, 617 

M 

mab'ath, 74, 732, 749, 903, Ti, 1. 
madhko4r, 513, 656, 
nidfhollirn(4t), 561, 716. 
maf'ofil(4n, 660, 881. 
mahabbah, 38-39, 181, 476, 602 
sq , 608 sq , 778. 
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mahall, 562 
mahdf, 683 

raAhi^ah, 566^ 537, 646, 785 sq 

inahmo{il, 573 

iridhzotir, 710 

inaj§.z, 703, 704, 822 

majdhoilb, 905 

inajroftr, 574 

makAu, 559, 630* 

makhAitq, 364 

makhdotim, 101 

makhlotiq, 559, 661 

ma'khotidh, 905 

makr, 41, 506, 528, 604, 62(1, 676, 
812 

makrotih, 710. 
malA, 630. 
malakout, 664. 
rnaMoHm, 559 sq. 
raa^na, 1 14, 436, 480sq , 508, 553, 
648, 656, 701 
man^t, 543 
manqoAs, 879 
mansolib, 574 
mantotlq, 561 
manzotr, 587 sq 
maq^l, 880 
maq^oi, 493. 
maqdodr, 559 
maqoulAt, 552 
marfoti*, 574, 

ma’rifah, 39, 468, 838, 843, 545, 
621, 668 sq, 688, 777, 854, 
885, 893 

ma‘co6f, 40, 567, 727 
rnarsp^mAt, 860, 
mashi’ah, 561, 624 sq , 632.- 
maslahah, 545, 716 
maslolib, 307, 770 
masno4n, 709. 
masra, 821. 


maaiotl', lOl 
ma'touf, 905 
mawtiji'd, 529, 819 
mawdoti', 573. 
mawjoiid, 551, 560 sq 
mawsolifiyah, 786 
inawt, 479 
ma/4lim, 194 sq 
mazhar, 790 
mazld, 882 
mrad, 854 

mihaah, 79, 195, 618, 
millah, 607, 669 sq , 719 
mini, 508, 833, 860 
miqdilL, 551. 
miqwdl, 573 

mriAj, 308, 742 sq„ 816-861 
mithaq, 31, 35, 479, 607 sq , 643, 
683 

raob^th, 710 
mobAshaiah, 637. 
mobram, 574 
mobtadA, 573 
modmar, 878 
mofrad^t, 552 

moMdathah, 604, 791, 794 
moMdMh, 853 
mohayraan, 51 
mohdath, 559 sq,, 610, 645 
moj^warah, 551. 
mo'jizAt, 136, 153, 784, 
tnojtalnd, 505 
mokawwan, S60 
mokhhs, 671, 
mol^basah, 718 
molhaq, 880 
molhid, 188 
molk, 664. 
momkin, 860 sq. 
mon^fiq, 671, 707, 714 
monhamir, 897. 
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monjiz, 787 
monkar, 727 
moqarrab^ 800^ 688, 691 
moqtasid, 8i5 
morAd(4t), 817, 882. 
moraqqa^ah, 49, 80,85, 71,97, 319 
morid, 816 
morsal, 739 
mosa'alah, 682 
mosamma, 701, 706 
moshnk, 671, 788 
moshtank, 577, 714 sq 
moslim, 670 sq 
mosoijh, 49, 80 
mostalim, 117 
raoU', 472, 817, 727, 791, 
motarAkim, 896, 
mottdla', 628, 704 
mou’mm, 588 (ana’), 670 sq., 
706 sq , 864 sq 
mowdf^h, 608, 665 
moz^Lh (mieux mi74h), 781 

N 

nabl noboUwah, iafdd, 
nadttn, 322 
nafal, 709, 773. 
nafas, 592, 612, 812 
nA61ah, 670, 783 
nafs, 90, 478, 481, 596, 664, 702, 
882, 922, 929. 

— n^tiqah, 482 
nafy, 636, 716 
nitaots, 127, 254, 680. 
naqi, 706 

nasab, 582, 641 , 74z 
naskh, 715 

n^Lsotit (opp 38, 303, 516, 

521, 524, 864 
nass, 714, 730. 
na't, 521. 


lor 

nAtiqah, 297, 896, 659 
nazar, 521, 552, 587 sq , 796 sq , 
841, 853 
nazna, 658 
ni’a, 298, 918 
nifclq, 675. 
niMyah, 522 
nfmah, 628. 
ntrotiz, 96 
niyah, 776. 

nobouwah, 738 sq , 742, 831. 
nomoiiw, 529. 
noqldh, 487, 529, 
noqtah, 540, 850, 556 
nosk, 869 

notq, 591, 596, 760, 893 
no^ir, 150, 161, 482, 530, 633, 
648, 833 
nozoul, 901 

0 

’obotidiyah roboubiyah 
'odhrl, 173, 
ofq, 631, 837 
'ok^7, 97 

olotlhiyah, 36, 38, 635, 885 
648, 837 
*omdah, 582 
Oracnah, 67, 719. 

*omrah, 779 
*oqdah, 657. 

'01 f, 559, 716 
*ors, 780. 

'o&folirah, 105, 

Q 

q^b qawsayn, 849-862 
qada, 625, 629, 728 
qadar, 619 
qadftn, 550, 661. 
qadp, 633, 812 



103 


INDEX 


qa’itn, 714 

qalb, 468, 477 sq , 488 sq , 619 
sq , 659, 922 
qaiiaah, 574, 579, 
qasd, 493, 494 
qidam hadatk 
qira’ah, 241-245 
qi-wftm, 528 ' 

qttti'iyah, 151 
qiy4m(dh), 124 , 302, 476 
qiyAs, 578, 864, 874 
qodrah, 156, 267, 365, 468, 611, 
614, 652 sq. 
qonoilt, 676 
qo'oiid, 727 

Qor to, 57, 241-245, 465, 477 480. 


498-504, 

536, 

.549 

550, 

572, 

584, 590 

sq » 

607, 

610, 

612, 

616, 635, 

645, 

654 

-661, 

678, 

682-689, 

699, 

705, 

719, 

741, 

831, 864, 

919. 





qorb, 39 

qorbah, 763, 774 
qopmos, 377 
qotb, 379 

R 

raf, 314 

rahilab, 307, 779 

rahmah, 672, 747 

laj'ah, 145, 351, 678 sq. 

rakwah, 97 

rams, 645, 910. 

raqs, 313 

rishidouo, 729 sq 

rasm, 53, 567, 578, 656, 698, 723 

ra’y, 7.22 

n'kyab, 545 

ndk, 75, 5o2, 510, 627, 728 
nddah, 674, 
nsilah, rasoOl, 736 sq. 
riyA, 490, 506, 675 sq 


! rizq, 488, 612, 667, 078 sq. 
robodbiyali, 115 339. 546, 631 
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sAbiq, 383, 630, 691 

sabi, 46, 58. 446, 510, 777 

saMbt, 756 
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sakioah, 567, 742 sq 
saUh, 311, 728, 757, 775 
salAm, 45, 689, 693, 722, 752 
salAt ('ala’l Nabi), 741 sq , 782 
sallb, 770, 940 
sallqah, 53 
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780, 796, 805. 
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sbarf ah, 668 sq., 720 sq. 
shartf, 230 
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shatb, 42, 375, 385, 394, 713, 923 
sbay’, 549, 560, 630, 635, 699 
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sbird.’, 609, 727, 748 
shirk, 41, 490, 574, 675 
sboboh4t, 755. 
sbokr, 46, 116, 694, 777 
sidq, 569, 685 sq , 742. 
siddlq, 190, 386, 567, 685, 709, 
738 sq , 753 

sifab, 376, 514, 568, 571, 645 sq., 
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sibr, 80-82. 
simah, 557 
slmorgb, 743. 
sir4j, 833 

sirr, 125, 405, 478 sq.,526, 852 
siwa, 525. 

so’41, 679, 685 sq , 753 
sobb4al, 413 sq., 765, 851 
sobbah, 39, 755. 
sokoHa, 553 
sokr, 60, 117 
soMh, 680 
sonb, 511,655 
sonnah, 756, 773 sq 
sorayjiyah, 166, 586 787 
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tabarrl, 349, 665, 675 
tabl'ah, 364, 560, 680 
tablb, 620 
tadalla, 850 
ta'dblb, 628. 
ta’diyah, 507 
tadmlr, 750 
tafdll, 729, 752 sq 
taf'll, 514, 651. 
tdfrab, 488 
tafrld, 327, 869. 
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tafwld, 480, 612 sq , 664 
taha, 884 

tahabbob, 675, 749 
tahaddl, 365, 416 
tahaqqoq, 563 sq 
tahlll, 116, 328, 472 
tahqiq, 58, 420, 525, 563, 578 
tahsll, 566, 648 
tahsln, 545 

tajalll, 68, 255, 495, 685, 69b, 697, 
792, 861 
taj4aos, 522 
tajarrod, 38, 794 
tajawhor, 931 
tajlwoz, 522 
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IdmUa, 416, bl4 
tarns, 645, 910 
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taaqth, 579, 714 
tansts, 71b. 
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